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સુદ્રક અને પ્રકારાક : ત્રિભુવનદાસ ફ૦ ઠષઠર, 
શ્સ્તુ' સાહિત્વ સુદ્ણાલપ, રપ'ભડ 2 કસદપ્વપ્દ 


નિવેદન 


મહાત્મા નિશ્રલદાસજએ હિ'દી ભાષામાં રચેલે। વેદાંતતો આ પ્રમાણપત્ર 
ગુજરાતી ભાષામાં સ'તત ૧૯૬૧માં શ્રી તતસુખરામ મનઃસખરામ ત્રિપાટીએ પ્રસિદ્ધ 
કરેલો, તે ઘણા વતખતધી અપ્રાપ્ય હોવાથી આ સસરા. તરકથી તેના પુનમ દણુરૂપે 
આ ખીજી આઉત્તિ પ્રસિદ્ધ ચાય છે. 

પ્રમાણુપ્રક્રિયા અતે પ્રમેયપ્રક્રિયા એ વેદ્દૉતની ખે પ્રક્રિયાઓમાં આ 
પ્રમાણુપ્રક્રેયાતા મય અષોત્‌ સાધનમ'થ છે. આ બે પ્રક્રિયાએ વિષે સ્વામીમરી 
મકાશાન'દજીએ થોડી સમન્નૂતી આપેલી તે અદી નીચે આપી છે : 

રૂ વિચે વેરિતવ્ને કૃતિ ૬ દમ ચહ્તફાતિટી વ4ત્તિ ૧૪ ચવાવણ અ । 

પરા અને અપરા એમ વિદ્યાઓ જાણુવાની છે, એમ બહવેત્તાએ કહે 
છે. તેમાં કડગ્વેદ, યજીવે'દ૬, સામવેદ, અપવ'વેદ, શિક્ષા, સ૯૫, વ્યાકરણ, નિરુક્ત, 
છદ અતે ન્યોતિષ એ અપરા વિદ્યા છે અને જે વિઘા વડે તે બહા જષ્યાય 
છે એ પરા વિદ્યા છે; અપરા વિવ્વા પરોક્ષ સાનના હેતુ છે. અપરા વિવાના 
ભબનુછાન દ્વારા પરા વિઘા પ્રાપ્ત થાષ છે અને તે પરા વિદ્યા મોક્ષને હેતુ છે. 

વદાંતશાસ્રમાં “ પ'ચદશી ' પ્રમેયપ્રક્યાને! પ્રતિપાદક મ'ય છે અને “ જેદાંત- 
પરિશાષા' પ્રમાણુપ્રક્રિયાનો ગ્રતિપાદક ગ્ર“ય છે. આ ગતે ત્ર'શોતો અભ્યાસ પ્રથમ 
કરવો! પડે છે અતે ત્યાર ખાદ આગળ' ભાધ્યાદિ ગ્રથેામાં પ્રરત્તિ થાય છે. 

આધા સે! વષ' પડેલાં વેલંતશાસ્ઝથાં રસ ધરાતતા જિતાસુએને-જેમને 
સજરફૃતનુ' સાત ન હેય તેવા મુણકુઓને-વેદાંતશાઅનું' સાન પ્રાપ્ત કરવા માટે 


ટ 


રાઈ સાધત નહેતુ'; તેથી મહાત્માશ્રી નિશ્રલદાસજએ 'વિચારસાગર્‌' અતે 
 હૃત્તિપ્રમાકર' એ મે ભાષાત્રથો બનાવ્યા. આ ભાષાપ્ર'થે। દ્વારા લોકોમાં વેદાંત* 
સાતને! પ્રકાશ ફ્રેલાયેલો છે. મુમુક્રુઆ તેતો લામ લઈ શકે છે અને ઘણીખરી 
તદંતપ્રક્િયા પ્રાપ્ત કરવામાં આ મથા ઉપયોગી થઈ પડે છે. 

“ વિચારસામર' પ્રમેયત્રથ છે અતે પ'ચધ્શીના આધારૅ ર્ચાયેક્ષો છે? 
તાયી પ્રમેયપ્રફિયાનતો ખાધ થઈ ર3 છે.  જૃત્્રિભાકર' પ્રમાણુશ્રય છે અને 
તે દાંતપરિભાષાની દિસાયી શ્ચાયેલે છે. “પ્રમાણુ' એટલે અ'તઃકરણુતી વૃત્તિ 
અને “પ્રમેય! એટલે પ્રમાજન્ય જીવરષહમાની એકતાનો બોધ, તે દ્રારા વેદાંત 
તત્તન્ઞાતની પ્રાપ્તિ સ્વાભાવિક જ લભ્ય બનેં. વેદદાંતશાસ્તું સાચુ' જાન પ્રક્યામ્ર'થે! 
ભ્રણુવાથી જ થઈ શકે છે. 

' વિચ્ચારસાગર 'તુ' ગુજરાતી ભાષાંતર તેમ જ “ તત્ત્વાનુસધાન 'તુ' ગુજરાતી 
ભાષાંતર સ'સ્યાએ બહાર પાડેલુ' છે. તે પછી આ શ્રીરત્તિપ્રમાકર ત્ર'થ બહાર 
પાડવામાં આવે છે. તેતો વેદાંતતર્વના જિતાસુએ અવશ્ય લાભ ઉઠાતરશે 
એવી આશા છે. 

આ પ્ર'યને સમ્તવતો! ઉપેદ્ઘાત આ પછીનાં પાનાંમાં આપ્યો છે, તૈ 
તરફ વાયકમ'ધુઓતનું ષ્યાન દોરવામાં આવે છે. 


મુખઈ, ] “સસ્તું સાહિત્ય મુદ્રણાલય ટ્રસ્ટ'તા ટ્રસ્ટીઓ વતી 
તા. ૨૦-૬-૫૭ સતુ સુબેદાર (પ્રમખ) 


ઉપોદદ્ઘાત 


આ સુર્પ્રાસદ છે કે, મિથ્યાસુખમય પ્રતીત યતા દુ ખમય સ સારની અનેદુ ખતી 
ઉત્પત્તિ અજ્ઞાનથી છે, અતે તેતો! ખાધ તત્ત્તત્ઞાનથી થાય છે, તયા તત્ત્વજ્ઞાનનુ 
પરમ સાધન વેદાન્તશાસ્ર છે તે શ સરના શ્રવણુ, મનન અતે નિદિધ્યાસનરૂપ 
અભ્વાસથી સસાશન્ના શ્રિથ્યા સ્તરૂપતુ તથા ૬૧-થલ્મની એકાત્મતાતું સાન 
ઉત્પન્ન થાય છે, જેથી કારણુ સહિત પુનજ'ન્મમરણાદ્ટિપ ડ્વેશની અત્ય ત નિજ 
3પ મેોક્ષતી પ્રાપ્તિ થાય છે મરકૃત ભાષામાં એ શાસ્ત્રના અતેક નાનામોટા 
શ્રચે ભિન ભિત ઉર્‌રથી લખાપેતા છે, તયાગિ તે ભાષા ન જણુનારા, પણુ 
મોક્ષની આકાક્ષાનાળા-મુમુક્ષુ અધિકારીએ અથે પ્રાકૃતમાં પણુ અનેક મ્રથે 
લખાયેલા છે અને લખાય છે તેમા હિ દુર્યાની ભાષામા મહાત્મા થીન્શ્રિલ ।8સજીએ 
શ્રીનિચારસાગર્‌ તયા ત્રીજત્તિપ્રભાક૨ નામે ખે ત્ર થે। રચ્યા છે 

શ્રાનિયાર્સાગરમા, યુમુક્રુએને ઉપયોગી એવી વેદાત્તની બ પ્રક્રિયાઓ 
સુમમતાથી સમત્તય એવી ઉજ રીતિએ પ્રકારિત કરી છે એને! ગુજર તી 
અતુવાટ મારા પિતાથી તિપાડી મત સુખરામ સૂય'શામે કેટલાક વષ' પૂવેષ પ્રસિદ્ધ 
કયો છે એથી વિશેવ તક'વાતતે ઉપયોમી તથા ખડનમ ડનપ્રધાન જૃત્તિપ્રભાકર 
શ્રથ છે, જેતું આ ગુજરાતી ભાડાતર પ્રસિદ્ધ કરાય છે 

જે જિસાસુ અધિકારીઓએ વેદાન્તશાઅમાં વિચારસાગર કિવા તેની તુલ્ય 
જ્રાટિતા ગ્રથેતોા અભ્યાસ કર્યા હોય, તયા જેઓને ન્યાયશાગ્રન! મૂળ તત્ત્વેતુ 
સન હોય, તેઓને આ ત્રથતા અભ્યાસમાં ખડું કનેશ નહિ પડે, તેમ જ જેમાએ 


ચ તશાસ્રતા વાઢ્મધો વસ્યા હશે, તેઓને પણુ આ ગ્રથ સક્ષિ સગ્નદરૂપ 
«નાથી સ્ચિકર યશે 


વેઢાન્તનો પરમ સિદ્ધાન્ત કે કે, “સછ્‌ પ્રજાતિ? (હું બહા છુ) એ 
જૃત્તિરૃપ ગ્રમાજ્ઞાનથી, અપ્રમાડાનરૂષ સડિ4ય જે બધ તેની નિદૃત્તિ અને પર્‌ 
સાનદની સમાપ્તિ રપ જે મોક્ષ તે પ્રાસ યાય છે તેયી “ ૬ત્તિ'ના સ્વરૂપ, કાર્‌ણુ 
અને ફ્ળ એમના સામાત્ય અતે વિશે4રૂપે નિરૂપણુની આવસ્યકતા છે આ 
શ્રથમા ૬ત્તિતું સ્તરૂપ, તધ્રા તેના પ્રમા-અપ્રમારૂપ ભેદ અતે પ્રમાદિનાં કારણુ 
પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુ1દે, અને તેના વ્યગહાર [શાદિરન્‍પ તથા મેર્ટ્ાર્સાહરૂપ કેળ, એમનુ 
વવિરતાર્થી નિરૂપણુ કરી તેએને સુસ્પષ્ટ પ્રકારિત કર્યો છે અતે તેથી શ્ર યું 
નામ “જત્તિપ્રભાકર' સાથ છે 

આ ત્રથનું સુખ્ય અભિધૅય-₹ત્તિ અને તેના કારણુ પ્રમાણેનું નિશ્પણુ છે 
અઠી “કૃત્તિ' શગદ, શક્તિ, લક્ષણા આદિ શબ્દની રૃત્તિઆતા અથ'મા નથી, 
કિતુ રેતો અય ચેતનરૂષ સાનથી ભિત્ર તેથી ઉત્પન, સાનરૂપ પશ્શ”મવિશેવ 
જી સામાન્યત અત કર્ણુના કામ, ક્રોધ આદિ પરિણામ તથા ઈશ્વરના (માયાના 


દૃ 


પર્ણામર્‌પ) ત્રિકાલાદિસાત પસુ ૬ત્તિ-શબ્દધી વ્યવહરાય છે, પણ્‌ તેટલે! જ 
અષ અદી અભિમત નથી. 

પરાર્ષમાત્રવું શાન તે તે પદાયના નિર્દોષ લક્ષણુના સાતથી યાય છે.. 
*કૃત્તિ'ું યથાર્ષ સાત થત્રા તેતા લક્ષણુનું ઝાન આવશ્યક છે; તેથી વત્તિતું 
પારિસાવિક લષ્ષુ પ્રયારસમાં (પૃ ર પક્તિ € માં )જ ગ્રષકારે ડથ્યું છે કેઃ- 

“અ'તઃકરણુ તયા અતાનનુ' જે પરિણામ તે ભત્તિ કહેવાય છે. ' 

એ લમગ્‌નાં પદોતો સહ્ષેપમાં અભિપ્રાય આમ છે ઃ- 

લક્ષષયુમાં અ'તઃફર્ણુપ્રાં તયા અનાનનું” પરિણામ તેને શૃત્તિ કહી છે; 
તેપ્ર ન કેવાં જે માત્ર અતઃકરણુતુ' જ પરિણામ જત્તિ એમ કશું છે,ત તે!. 
નીચે લખેલા પ્રસગગામાં અવ્યાપિદોવ પ્રામ થાત; કારણુ કે યવ્રષિ વદ્દષમાણુ 
પ્રસ વસ્તુતઃ વૃત્તિ જ છે તષાપિ તે કેવળ અ'તઃકરણુના જ પરિણામ નથી. 
તે પ્રસગો-(૧) માયાના પર્ણામરૂપ જે જૃત્તિતાન ઈશ્ર્તે છે તે, (૨) તયા 
કે1ળ અવિવાતા પરિણામરૂપ સુષુપ્તિ તથા મૂછોનુ' જ્ઞાત જે જતને યાય છે તે, 
(3) તયા તુલાવિવાના પરિણાપરૂપ ર૪છુસર્પોદિકાન છે તે,-એ સવ* જૃત્તિ* 
માનો છે, તથાપિ માત્ર અત'કરણુતાં પરિણામો નથી, કિ'તુ સાથે *અગાનર્નાં 
પણુ પડ્ખિમોા છે; તેથી એ ઉડ્ત પ્રસંગોમાં અત્યાપ્તિ દોપતી પ્રાહ ન યાય 
તે સ'સ, જત્તિતા લક્ષણુમાં અ'તઃ કરણુ તથા અજાનતુ' જે પરિણામ તે ઇતિ 
એમ 3નુ' છે. 

એ લક્ષમાં પણુ ફેટલાએક દોપોતો અવકાશ રડતો હોવાથી, એ લક્ષણ 
પરુ પર્પ્પ્/ મતાય નહિ; કાર્સ ડે જેને કેવળ અતઃકર્ણુ અને અજ્ઞાનતા 
પસ્તિપ્મતે રૃત્તિ કકે, તો જતગોજન્ય વિવયરૂપ (પદષરૂપ) પરિણામમાં ૃત્તિતા 
લશ્ળુતી ચાનિષ્યાપ્તિ થાવ. તે રોવતા નિતાર સારુ કોઈ ગ્ર'થકારો લક્ષ્શ્માં 
“પર્ઝમ' એ શબ્રની પૂવે કપ્રકાશક એ પ$ અધિક મૂકે છે, 


તેથી “અતઃધરણુ તપા અનાતનુ પ્રકાશક ( એવુ” યુ ધિ 
એમ લક દલિત સમું. ર કેમે 
અહી' આપેધ્રાં ડદેની સાષ'કતાતુ' પ્રકારાન્તરે આમ પણુ નિરૂપણુ છેઃ 
જત્તિ ઝ.ન3પા દોરાથી, ન ડેવળ પ્રકાશક 'તે જ “વૃત્તિ” કહીખે, તે 
ચૈતનમાં અતિવ્યાસિ યાપ) દાર્ખુ કે વેદાંતસિહાંતમાં એક ચેતનમાત્ર «7 સ 
હો 
ન મે દ માથા અવા (ઈશર્સ'બ'ધીની9 મૂથાવિવા ઝને 
મિ? ડવિઅ, પવા પ્રારાન્તરે, દશ્રસાણીઅ'થિતા મામા, અને 
ઇન્‍્વસ*દ' અશિતા *વિવા એને વાચ$ છે. ક 
રૂ ન વ્રિદજૂ અવિશ્ના નને ઝુણુના પરિખામ-વિવવે (મકામ) 
ઝે; તગ ન પ્ર્વ્ પે, ઝે જઝિ સનો (3 મ 
રઝ તે દશપત.--વિવષ?: તથા વિષપોશ્રો ર તકો દાય છ; ઝને 


* કા“દ૬: એ પડે; સશ” ૨%૪* નિ 
એ પે બજે જજઃતનાકક એમ છે, અ'ધકારનાશક એમ નથી. 


છ 


'વિષય આધ્તિં પ્રકાશક છે. તે અતિવ્યાપ્તિ દોષના નિવારણુ સારુ લક્ષણુર્મા 
“પરણામ? પદ છે, જેથી ચેતનમાં અતિવ્યાપ્તિ યઈ શકતી નથી, કારણુ 
ચેતન એ અપરિણામી છે. 

અહી' ને “પ્રકાશક પરિણામ એ વૃત્તિ' એટલુંજ ને જત્તિતું લક્ષણુ 
કહીએ, તો તેજસ્તત્ત્વમાં અતિવ્યાત્તિ યાય; કારણું કે તતેજસ્તત્ત્ત એ વાયુતત્ત્વર્નુ 
કાય* હોવાથી પરિણામ છે, અને પ્રકાશક પણુ છે, તેથી લક્ષણુમાં પ્રડાશક પદની 
પૂવ* “ વિષયતો ' એ પદને! નિવેશ કરવો જેઈએ, જેથી તેમાં અતિવ્યાપ્તિ 
થઈ શકે તહિ. કારણુ અપંચીકૃત તેજસ્તત્ત્ત એ વિષયતું પ્રકાશક નથી, પણુ 
-પણુ તે તત્ત્વતાં કાર્યો-૫'ચીકૃત મહાતેજ, સૂય આદિ છે તે, વિષયના પ્રકારાક છે. 

એથી ને * વિષયને! પ્રકાશક પરિણામ એ દૃત્તિ' એમ લક્ષણુ કડીએ 
ત્તાપણુ સૂર્ષાદિ પદાર્થોમાં લક્ષણુતી ગતિવ્યાત્તિ યાય; કારૃણુ કે સૂર્ય વિધુત્‌- 
"દીપ આદિ મહાતેજતા “પરિણામ છે, અને ધટાદિ “ વિષયના પ્રકાશક પણુ 
છે; પણુ પોતે €ૃત્તિરૂપ નથી તેથી એ અતિશ્યાત્તિરૂપ દોષના નિવારણુ સારુ 
*ઝઅ'તઃકેરણુનું અતે અનસાતતુ'' એ ખે પદેતે? “ પરિણામ ' પદતી પૂવે નિવૈશ 
કરવો ઘરે છે. એમ કરવાથી અવિવ્યાપ્તિદોય પ્રાપ્ત થતો નથી. કાણુ કે ને કૈ 
ગૂર્યાદિ એ વિષયોના પ્રકાશક છે, પોતે પરડ્ણિમરૂપ છે, અતે અનાનનાં પણુ 
પરિણામ છે; તોપણુ તે સર્માદિ અતઃકર્સુનાં પરિણામ નથી, અતે તેથી તે 
(અ'તઃકરણુ અતે અતતાત-એ ખે) પદતા નિવેશથી અતિવ્યાપિદેવતું નિવા- 
ડણુ થાય છે. 

કવળ અતઃકરણુનું પર્ણિમ ન લખતાં, અ'તગડરણુતુ' તથા અતાતનુ” 
પર્ણામ એમ કય્યું છે તેનું પ્રયોજન પહેલાં કડેલું છે. 

એથી “વિષયનો પ્રકાશક, અ'તઃકરણુ તથા અન્ઞાનતો (નઞાનરૂપ) ૫૨- 
ણામ એ વૃત્તિ' એમ લક્ષણુ ફ્લિત યાય છે. 

પર'તુ, તે રીતિએ પણુ લક્ષણુ કેવળ નિરદૌવ રહેતું નથી; કારણુ કે સાનના 
કેટલાક પ્રકારો યદ્પિ વત્તિનાન છે, તથાપિ તેમાં ઉકત લક્ષણુ ઘટતું નથી, 
અને તેથી તેઓમાં અશ્યાત્તિદોષનો અવકાશ રહે છે નેમ કે, (૧) એક ધટની 
ચપતીતિ સમયે, વારવાર આ"“ઘટ આ ઘટ, (ઘટોયં, પટોવે દ્ત્યારારજ ) એમ 
શતા “ધારાવાહિક (નામક ) સાન? અતે (૨૦ તે (જ) આ દેવદત્ત ( સોડ 
શેવટ્ત્તઃ ) એ આકારક “ ગ્રત્યભિન્ઞાતાન' અતે (૭) ભરમથી, રજ્જુમાં સપ'તુ” 
સાન, શુક્તિતુ" રજતરૂપે સાન આદિ જે “પ્રાતિભ્ાસિક સાને,” તે સવ જત્તિ- 
રૂપજ છે, તથાપિ તેમાં વિવયની પ્રકારાતા નામે અગાનનારાકતા નથી. તેથી 
ઉક્ત લક્ષણ અવ્યાપ્તિરોષદૂવિત રહે છે તેથી કેટલાક ગ્રયકારો ' વિષયનો 
પ્રકાશક ' એ સ્થળે અસ્તિ વ્યવહારતો હેતુ એ પરોનેઃ વિનિયોગ કરે છે તેથી 
અવ્યાપ્તિ દોષનુ' નિવારણુ યાય છે; ૩ોરણુ કે જે જે ૬ત્તિમાં અસાનનાશકતા- 


૮ 


રૂપ પ્રકાશકતા છે, ત્યાં તયાં “ અસ્તિ' (અમુક પદા છે એવા ) વ્યવદારનીદ 
હેતુતા પયુ છે; અને જે જૃત્તિમાં પ્રકાશકતા નથી ( જેમ કે પ્રાતિભાવિક સાત 
આદિ) ત્યાં પણુ “અસ્તિવ્યવહાર 'ની હેતુતા છે, તેથી કરી અવ્યાપ્તિદોષતે 
ગ્રસ'ગ આવત્તા નથી. 

'સરનાદ્વા પ્સસ્તાત્તમત બજાર: લમૂતઃ | આજા છાયું: | વાયો 
૨ત્તિઃ। (તેસિસીય રવતિવર્‌ 1) એ કૃતિથી. 
તૈથી- 

“અસ્તિ વ્યવહારને! હેતુ એવો જે અ'ત*કરયુનું' અને અનઞાનનું' પરિણામ 
તે વૃત્તિ એ લક્ષણુ ફ્લિત થાય છે, અને તે નિદૌષ હોશાથી સલક્ષણુ છે. 

એ કૃત્તિજ્ઞાન પ્રમા અને અપ્રમા એ ભેદથી ખે પ્રજારનું' છે. તેમાં પ્રમા 
શૃત્તિ એ (૧) પ્રહક્ષ, (૨) અતુમાત, (૩) ઉપમાન, (૪) શખ્દ, (૫) અર્ધાપત્તિ 
અને (૬) અતુપલખ્ધિ એ ષડ્વિધ બાલ અને (૭) ( સુખાદ્ગિચર ) આંતર, 
તથા (૮) ઈધરાશ્રિત, એ ભેદોથી અણ પ્રકારતું' છે. અતે અપ્રમા એ યથાર્થા અતે 
અયયાર્થો એ ભેદોથી પ્રકારની છે. તેમાં (૯) યથાર્થા અપ્રમા તે યથાર્ષા સ્મૃતિ છે 
અને અયાર્યા અપ્રમા તે (૧) સશય, (૨) ભ્રમ, (૩) તક', (૪) સ્વમભ્રમરૃત્તિઃ 
અતે (૫) અયયાર્યો સ્મૃતિ એ બેદેધી પાંચ પ્રકારની છે, એ રીતિએ શૃત્તિન્ઞાન 
ચતુરશ (૧૪) પ્રકારતુ' છે. તેમાં પ્રમાશુજન્ય નાન તે પ્રમાતઞત કડેવાય છે.. 
તેથી પ્રમાજ્ઞાન કિષ પ્રમિતિ થતા સારુ પ્રમાણો અને તેનાં લક્ષણુ સ્વરૂપ 
આદિનાં ષઘાર્ય જ્ઞાનની આવસ્યકતા છે. યધપિ તે અનાત્માપ્રમણાદિ પદાથોતી 
સાક્ષાત્‌ ચયોપાં ભ્ાષ્યકાર આદિ ઉદાસીન છે, તથાપિ અન્ય ગ્રથકારાએ 
યુયુકરુઆ અથે' તેતે એક સાધતર્‌પ ગગ] અનેક ત્રથેમાં તેતુ' સક્દેપ વિસ્તારથી 


વિવેયન કયું” છે, તેવા અનેક સંસ્કૃત ગ્રધોના આશય તુ" તથા ર્કસ્યતું' સ'ક્િસ, 


સંમ્રદગુ આ ગ્ર'થર્માં છે. 

ભિત્ર બિત્ દાશ'નિક્ોના મતમાં, પ્રમાણાની સખ્યા અને તેતાં સ્વરૂપ, 
લક્ષગુ આદિમાં ભેદ છે. તેમાં નાસ્તિક મતોમાંનો એક પક્ષ ચાર્વાક માત્ર પ્ર- 
ક્ષનજ ગ્રમાણુ ગણે છે; અને તેથરી અન્ય અનુમાનાદિને પ્રમાણુ માનતો] નથી. 
તથાપિ ઇદ્રિયોતે અગોચર પદાથૌનુ' સાન અતુમાન વિના થતુ' નથી, ઇત્યાદિ 
કાર્શેધી બોદી તત્રા આસ્તિક પતોમાં વૈગેવિકો, પ્રત્યય સાથે અધિકમાં અતુ- 
માનને પયુ ગ્રમાણુ માતે છે. સાંખ્ય તથા યોગદાશ'નિદ્ો વિશેષમાં શન્દપ્રમાણુ 
માની ત્રશુ પ્રમાણે ગશે છે. તૈયાયિયો, પ્રત્યક્ષ, અનુમાન, ઉપમાન અને શબ્દ, 
એમ ચાર પ્રમાણે માને છે. મોમાંસકામાં પ્રભાકરતા અનુષાયીએ। અર્યોપત્તિ 


સા નાસ માનેછે અને વેદાંતદશ'તાતુસારીએ તથા ભાટ મીમાં- 
પ્રત્યક્ષ, અ જ 
અ પ્રમાશો સા ર નાત, ઉપમાન, શન્ટ, અર્ષાપત્તિ અને અતુપલબ્ધિ એમ 


ને 


કેટલાએક એ ષટ્‌ પ્રમાશોમાં શખ્દ અને પ્રથક્ષ એ ખે ગ્રમાણાને સુખ્ય 
અને પ્રબળ સાને છે; કારણુ કે અપરોક્ષાતુભૃતિ કિ'વા સાક્ષાત્કારમાં સામાન્યતઃ 
પ્રથમ યથાથ'વક્તા આપ્ત મુસ્ષતા રાખ્દથી પરોક્ષતઞાન યઈ,; અતુમાનાદિ અન્ય 
પ્રમાણાના સ'વાદ્થી દ& પરેક્ષત્ાન યઈ, આપ્ત પુર્ષાોએ નિર્દિષ્ટ માગર 
અનુસાર પ્રયત્ન ડરતાં પ્રત્યક્ષણાન યાય છે અને તે પ્રત્યક્ષ સાન અન્ય પ્રમાણે।- 
થી ઉત્પન્ન પ્રમિતિજ્ઞાનથી અભિન્ન નથી હોતુ, ત્યારે તેની શત્યતામાં કેઈ 
પણુ શકા કે વિવાદતે અવકાશ રહેતો નથી. 

આ યથાથ'નામ વત્તિપ્રભાકર ગ્ર'થમાં વૃત્તિના લક્ષણુપૂવ“ક કમે કરી ઉપર 
જણાવેલાં ષટ પ્રમાણેનાં લક્ષણુ, સ્વરૂપનિણુષય, તેએ સ'ખ'ધમાં મતાન્તરોા, અતે 
તેઓના ગુખુદોષોતુ' વિવેચન પ્રકાશ ૧થી ૬ સુધીમાં ક્યુ” છે. જત્તિઓના 
ભેદ તથા તેના અંગમાં અનિવ'ચનીયાદિ ખ્યાતિઓતું નિરૂપણુ સપ્તમ (૭) 
પ્રકાશમાં છે. તથા અ'તિમ અષ્ૃષ (૭) પ્રકાશમાં, જીવસ્વરૂપ તથા ઈશ્વરસ્વરૂપ 
અતે ઔંધદાનના નિરૂપણુપૃવ'ક, જત્તિના પ્રયાજનતું કયત તથા કલ્પિતની 
નિજત્તિરૂપ મોક્ષનુ' વિવેચન છે. એ પ્રકાશેમાં નિરૂપિત વિષયોના વિશેષનામ 
આદિ અતુકરમાણુકાથી જણારો. 

આ ત્ર'યતા કર્તા સાધુ નિશ્લદાસની વિઠ્ત્તાથી આકર્યાોક% પડિતગ્રિય 
વિદ્દાન છુદીકોટાના મહારાજ શામ'સ'હે સત્સમાગમાથ તિ સન્‍્માતપૂર્જક પોતાની 
રાજધાનીમાં તેએતે રાખ્યા હતા. તેવામાં નિશ્વલદાસજીખે આ ગ્રથ સપ્ત 
ગ્રકાશપય”ત રચી તેને “ ૬ૃત્તિદીપિકા ' નામ આપ્યું દતુ, અને તે ગ્રથ મહા- 
શજ્શ્રીએ પોતાના નગરમાં જ છપાવ્યો થતો. પછી વિક્રમાક" શ'વત ૧૯૨૦માં 
દિલ્હીમાં અણ્મ પ્રકારરૂપ રદ્દ કરી એ ગ્ર'થતુ' “ ૬ત્તિપ્રસાકર' નામ રાખ્યું છે. 

શ્રીકૃત્તિપ્રભાકરતું ચુજરાતી ભાષાંતર પ્રસિદ્ધ વિઠ્ઠાન રા. મણિલાલ નભુમાઈ 
ઠ્વિવેદીએ પ્રથમ “સુદ્શન' માસિક પત્રમાં (પુસતક ૯. અ'ક ૧. ઓકટોબર 
સન ૧૮૯૩૭૦ આર'ભેલું, તે આ ત્ર'થના પૃછ ૩૩૬ સધી પ્રકટ થયું છે તેટલું 
થયું હતું, શત્તિપ્રભાકરના શેષ રહેલા ભાગતું ભાષાંતર આ લેખકે કયુ” છે. 

૨1. સાક્ષર શી મણિલાલે અતેક વિષયે! ઉપર નાના મોટા લેખા તથા 
શ્ર'થો ગુજરાત તેમ જ ઇગ્લિશ ભાષામાં લખ્યા છે, જેથી તેઓની કતિ' યરોપ, 
અમેરિકા પયત ફેલાઈ છે, અને તેના વાચતથી ખહુ લોકોના સાતમાં ₹હ્ધિ 
આદિ શુભ ફળા થતાં અતે થાય છે. પ્રારબ્ધયોગથી તેઓશ્રીની સદગતિ અકાળે 
થતાં, તેઓના વિચાર તયા લેખોના પરિપાકનો લાભ ગુણુસ્તને મળવામાં વિચ્છેદ 
થપો છે, એ શેચનીય છે. કી 

એવા પ'ડિતોના ત્થા જેમ ચિરંજીવી હોય છે તેમ તેઓનાં શરીર પણુ 
દીઘ*જવી હે એમ ઈશ્વર પ્રતિ સ્ાથ'તા છે. 

ત. મ. તિષપપ્ઠી 
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તતીત મતાનુસાર અમાવવિલક્ષયુતા ફે 
અમાતતું દ્વિતીય લક્ષણુ ... ... 
અન્યોન્યા્નાવ*** ,., ... ... 
નવીન રીતિ અતુમાર સ સર્ગાભાવ 
સસર્મોમાવતો પ્રતિયોગીથી વિરોધ 


સસર્મામાવનો પરસ્પરવિરોધ, અન્યોન્યામાવને અવરોધ 


માચીત શ્તાતુસાર વિરેધાવિરેધ ... 
સામ્રમિકાભાવર્યાને અનિત્ય અત્ય'તાભાવ *** 
એ મતતુ' ખ'ડત ક ક. *૦૯ 
ઘથ્પ્રધ્વસતો પ્રામમાવ *** :*.- :.- 
ઉક્ત મતખ'ન અને અભાવપ્રતિયોગિક અભાવ 
સામયિકાભાવતો પ્રાગશ્નાવ ,.. ... 
અપ્નાગપ્રતિયોગિક પ્રષ્વ'સામાત્ર ... ... 
ઘટાન્યોત્યાભાવના ભરય'તાભાવનો ઘટલરૂપતા 
અવ્યતાભાવતો અલ તાભાવ ... મક 
અભક્પ્રતિયોરગિક અન્મે।ન્યાભાવ ... 
ઉક્ત ત્યાયમત્ત અતે વેદાંતમત ... 
અનત્્ર'સાભાવતું ખુ'ડન 
અન્પોન્યાશાવ 
અમાતપ્રમા 
સિહ્ધાંતમત જ 
સિદ્ધાંતમાં અભાવત્રમબાદિ 
બનુપલ'ભાદિ સામપ્રી ,,, હ 
અનુપલભનિણુથય ... 

ઉદાહરણ ... .,. ૧૦૦ 
જે ઈદ્ષિધી આરોપ તેષી મદ્ય 
ન્યાયમતાનુસાર અભાવપ્રમાસામપ્રો 
મૌર્માસા-વેદાન્ત-ન્ય્‌યૃ ... પેકેજ 
વૈદ્તરરીતમી ઇદ્વિઅજનય ત્રત્ક્ષ 
મત્યલિજા ભને અસિત, ્રત્ક્ષ અને સ્મૃતિ 


માં અન્યથાખ્યાતિ 


આદિ પરેક્ષસાનનો નિર્ણય 


પૂછ 
૧૧૩: 
૧૧૯ 


૧2૧ 
૧2 
7 
૧૨૪ 
૧2૫ 
૧૩૮ 
જૃ૩ર્‌ 
૧૩૫. 
7» 
૧૪૪ . 
૧૪૮ 
૧૫૦ 
૧૫૧ 
૧૫૨ 
/# 
૧૫૩ 
શૃપ્૪ 
૧૫૬ 
૧પછ 
૧૬૧ 
૧૬૨ 
૧1૪% 

૮ 
૧૬૫ 
૧૬છ 
૧૦ 
૧ણ 
૧છફ 
૧૮૩ 
૧૮૩ 
૧૮૫ 
૧૮૬ 


ડમ 
લ્૪ 
હ્પ 
લદ 
દ્્છ 


ટટ 

૯૯ 
૧૦૦ 
૧૦૧ 
૧ન્‍૨ 
૧૦૩ 
૧૦૪ 
3૦૫ 
૧૦૬ 
૧૦૭ 
૧૦૮ 
૧૮૯ 
૧૫૦ 
૧પ 
ઝવ 
૧૧૩ 
૧૧૪ 
૧૧૫ 
૧૧૬ 
૧૧૭ 
૧૧૮ 
૧૧૯ 
૧ર્‌૦ 
૧૨૧ 
જરર 
૧૨૩ 
૧૨૪ 
૧૨૫ 
૧૩૬ 
૧ર્‌છ 


૧૩ 


વિષય 
ધદ્રિયઅજન્યપ્રત્યક્ષુ *.. સ સટ ક 
અભાવનસાનતતી સવ'ત્ર પરોક્ષતા... કેક સ્ટ 


અતુપલખ્ધિપ્રમાણુ ઉપર શ'કા-સમાધાન ... રકન 
અતુપલબ્ધિનિ૩્પણુનો ઉપયોગ .... ... ... 
વૃત્તિશેદ સ્વતઃપ્રમાણત્વાદિનિરૂપણ 
ઉપાદાત (સમવાયી ), અસમવાયી, નિમિત્ત, સ'યોગ 
અસમવાયિકર્ણુખ'ડન .... ... ફેટ હે 
જૃત્તિજ્ઞાનનાં નિમિત્તોપાદાન ... ૬2” ૧-૦૦ 
ગ્રત્યક્ષ ૯૦૦૦ કક શ છાફ કકે 


સ'શયરૂપ ભ્રમ કે સક કે જ 
નિશ્રયરૂપ ભ્રમતાન *-* #ક૦ ૦૦૦ ર 
અધ્યાસલક્ષણુ કે ક 3 ક 
અન્યોન્યાષ્યાસ ન ૨૦૦ ક કી 
અનાત્મામાં અધ્યસ્ત આત્માની પર્માય સત્તા *** 
અષ્યાસતુ' અન્ય લક્ષણુ કં કેજે જેક 


ભાવાભાતનું એકાધિકરણુત ૦-૨ *.: *** 
અધ્તાસ પ્રમગે ચાર રકા ... ફેન હટ 


ઉક્ત શ'કાનું સમાધાન ૨ ક ક 
અધ્યાસભેદાતુવાદ ..* કે હકક કેસ 
અનિવ'ચતીયખ્યાતિ-સાંપ્રદાયિક મત ... ન... 
અનિવ'ચનીયખ્યાતિ ઉપર શ'ક।-સમાધાન જ 
કવિતાકિક ચકતતી રૃચિ ભટતો મત *** જનકે 
અપ્યાસકાર્ત્યુતા વિષે પ"ચર્પાદકાતિવર્ણુકાર ક 


પ'ચપાદિકા અને સ'ક્ષેપશારીરકના મતમાં વિલક્ષણુના 
વિષમઉપહિત અને ૬ૃત્તિકપદિત ચેતન ... કકે 
ઘદમાકારપ્રમાથી ભમતાન વિષે મતાંતર્‌ *** ..* 
કવિતાકિક ચકતતી' નાંસે'દભદોપાષ્યાય ... કકક 
ઉપાપષ્યાયતા મતમાં સામાન્ય ( ધમો) સ્તાતવાડીતી શકા 
ધમી'જશઞાનવાદી પ્રાચીન આચ'યનેો મત ... 

ઉક્ત મતતાં ઉપાષ્યાયનાં રાક1ા-સમાધાત *** સ 


ઉપાષ્યાયકૃત ખંડન ... ૦૦ જ પડ 
ધમી'તાતવાદીતો પ્રત્યુત્તર અને તેનું” પુતઃ મમાધાન 
ઘમી'સાનવાદીની શકા અને સમાધાન *.* કિ 


ઉપાષ્યાયત! મતમાં શકા કકક ઝક કટ 
અધ્યાસમાં નેત્રના ઉપયોગ વિષે મત *.* --- 


પછ 
૧૮૯ 
૧૯૦ 
૧૯ 
૨૦૪ 


૨૦૫ 
નબહ 
ન૧૪ 
જપ્‌ 
ર૨૪ 
જ્ર્છ 
૨૨૮ 
૨૩૦ 
૨૩૨ 
ર૩૩ 
ક્ટજ 
૨૩૫ 
2૩૬ 
૨૩૮ 
૨૪1૧ 
૨૪૩ 


?? 


૨૧%૫ 
* 
ર્%૭ 
૨૪૮ 
૨૫૧ 
૨૫૫ 
સમદ 
૨૫૮ 
શપક્‌ 
૨૬૧ 
*દૃ૩ 
ક્દ્ષ. 


૧૪ 


કમ વિષય 

૧૨૮ શખપીતતા વિષે ધમી'ફાનવાદી અને ઉપાષ્યાય, ... 
૧૨૪ ધમીજઞાતવાદીતું સમાધાન અતે ઉપાધ્યાયની શકા .,. 
૧૩૦ તિડતરસાષ્યાસની રસતાગાચરતાપૂત્રક ઉપાધ્યાયમત 

૧૩૧ ઉપાધ્યાયમતની વિસ્ઠ્દતા અને ધમોઝાનવાદીનુ' સમાધાન 
૧૩ર્‌ તિક્તર્સાષ્યાસને વિષે અન્ય ઉક્તિ અને ખડેન 
૧૭૩ સુખ્ય સિદ્ધાંતનું કયન ... 
૧૩૪ ઉઠત દોય પરિહાર ... *** 
૧૩૫ સર્પાદિ અષ્યઃ્ષમા ચાર મત હ... ર૪ 
૧૩૬ અનિવ'ચતીય ખ્યાતિમાં ચારે મતનો અતુવાદ 
૧૭૪ સત્‌ખ્યાતિ ... કેર: ગના ક૦૦ 
૧૩૮ સત્‌ખ્યાતિવાદનુ' ખન *૦૦ 


1૪૦ સત્ખ્યાતિવાદીનું સમાધાત અને તે ઉપર્‌ ખંડન 
૧૪1-૧૪૨ રજતત્ાતની તિજજ્તિધી પ્રાતિભ્ાસિક 


અતે વ્યાવહારિક ર્જતની નિશૃત્તિ ,.. 
૧૪૩ સત્ખ્યાતવાદમાં પ્રમલ દોષ ... #*૨ 


૧૪૪ ત્રણુ ગ્રકનરની અમત્ખ્યાતિ-તેમાં ચન્યવાદીની અસત્ખ્યાતિ 
૧૪૫ તાંત્રિકરીતિથી અસત્ખ્યાતિ *-* 


૧૪૬ ન્યાયરીતિથી અસત્ખ્યાતિવાદ ... 
૧૪૪ અમત્ખ્યાતિખહત 
૧૪૮ આત્મખ્યાતિ 

૧૪૨૪ આત્મખ્યાતિખ'ન જેકે 
૧૫૦ ગ્ાત્મખ્યાતિતા પ્રકારનો અનુવાદ ક 
૧૫૧ બાવાય માતતાર આત્મખ્યાતિનુ' ખ"ડન ... 
૧૫૨ આત્મખ્યાતિ અતે અર્દૈતસિદ્ધાંત 
૧૫૩ ગોર્તદોયપરિહાર્‌ 


**# 


૬૯૦ 


#૨૨ ૫૦૦ 
*** ૦૦ ફા 


૧૫૪ અન્યથાખ્યાતિ કે. ૯. ક: દક 
૧૫૫ વિચારસામયોક્ત ડ્રિવિધ અન્યથાખ્યાતિ ** કકે 
૧૫૬ પ્રથમ અન્યધાખ્યાતિતુ' ખડન ... ક મક 
૧૫૭ લૌકિક અતે અક્ીકિક સ'નકવ' 


૧૫૮ અતિર'ચતીયખ્યાતિ પરતો ઉક્ત સ'નિક્યનોા 


૧૫૯ અતિવ'ચતીયખ્ડાતિમાં રોપ ... ... ક 
૧19 ઉક્તરાપપરિદારપૂર'ક બ્રપ્ઞાનની ઉદ્િઅજ-યના .. 


૧3૫ અતિજગતીવવાદતે તિવે ત્યાયઉક્ત દેવે ઉદ્દાર્‌ *.. 
૧૬૨ અખ્ા'તિવાદ 


અનુવાદ 


૦ 


૧૩૬ શુક્તિમાં સય રજતની સામપ્રોનો અગીકાર અને તેતું ખ'ડન 


«૭ 
ક 


પૃછુ 
૨૬૫ 
ર્‌્ફછ 
ર૬ 
૨૪૦ 
ર્છર્‌ 
ર૭૩ 
?? 
ર્‌છ૪ 
ર્‌છટ 
ર્છક 
## 
૨૮૦ . 
૨૮૧ 


## 
૨૮૨ 
૨૮૪ 
૨૮૫ 
૨૮૬ 

શ? 
ર્૮છ 
૨૮૮ 


#ઃ 


“૨૮૯ 


૨૯૦ 
હગ 
ર૯૩ 
?# 
₹્લ્પ 
સ્ટ 
2૦૧ 
૩૦૩ 
૩૦૫ 
૩૧૨ 
૩૧૬ 


કમ 

૧૬૩ 

૧૬૪ 
૧1૫ 
૧૬૬ 
૧૬૪ 
૧૬૮ 
૧૬૯ 
૧૭૦ 
૧૭૧1 

૧૭ર્‌ 
૧૭૩ 
૧૭૪ 
૧૭૫ 
૧૭૬ 
૧૭૭૩ 
૧૭૮ 
૧૭ 
૧૮૦ 
૧૮૧ 


૧૮ર્‌ 
૧૮૩ 
૧૮૪ 
૧૮૫ 
૧૮૬ 
૧૮૭ 
૧૮૮ 
૧૮૯ 
૧૦ 
૧૯૧ 
૧૯૨ 


૧૯૩ 


૧૯૪ 
૧૯૫ 
જહ 


૧પ 


વિષય 
અખ્યાતિવાદ ઉપર્‌ ર'કાસમાધાન જ 
અખ્યાતિવાદખડન ... ફે કેર ફમ હે 
ભ્રમજ્ઞાતવાદીના મતમાં આરેપેલા દોયતું સમાધાન... કકે 
પ્રમાત્ત-અપ્રમાત્તસ્વરૂપ મ કકે ડર જ 


પરતઃપ્રામાણ્યવાદ ... ક કે કે કેર 
પરતઃપ્રામાણ્યપ્રકે ... ભ્ય કુક મે ન 
સ્વત*પ્રામાણ્યનદમાં દાવ ન સે હે મક 


પ્રભાકરમત સ. "7 ડં. ૪? સ સ - 
મુરારિમિથ ૯ 3% ..- 54%. 85 7. ૪૦ 
ભટ્ટસિદ્ધાંત ધ. સેઝ 2 કે. . 2. ૧૨૬૩ 
ન્યાયવૈરોષિક કે. પ ૦૦ હ.” ક મ, -% ભે 


ન્યામવૈશેવિકખડન ,૪, :** ફરે ર - ફે 
મુશરિશિશ્રનું ખન ... કક જ કે રે 
ભટ્ટમતખ'ડન લિ, તમ ક 
પ્રભાકરમત'ખ'ડત .,.. ...* ૨₹.મ ૦૦૦ જ 
મ્વતપ્રામાણવાદ ... .#7 ૬. ૨ ૧૦૦ 
પરતઃપ્રામાણ્યવાદમાં દોય મ ફક ફકટ ઝે 


અખ્યાતિવાદતે! પરિઠાર ન. ૧૦૭? . તકર: ૦ ૬5% 
શ્રાતિતાત ગ્મતે વૃત્તિશ્નેદ જ. ર5 રડ વ 

જવૅશ્વરસ્વરૂપ-શત્તિપ્રયાજન-કલિપત-નિવૃત્તિ-નિરૂપણ 
દૃસિપ્રયોજન ૦૦૦ કકક ૦૦ કલક ક 
અનઞાનતે! આશ્રય અને વિષય ... ક કક ૪૦૦ 
અનાનનિરૂપણુ ન. કર ઉ”. ." , 2% 


અતાતને અનાદિસ્ાવરૂપ માતવામાં રકા ,.... -.* ક 
એ શ'કાનું ચમાધાત ... ક૦૦ કકક હટ ક 
જીવેશ્વરવિચાર 997 * મક. -. કેક" 2૨8 
મુક્ત છતો! દાહઠાથી અભેદ ... ક કક ઉસક 
ષડૂ અનાદિ તથા વિવિધ ચેતન... .-. -.* *.* 


વિદ્વારર્યરત્રામીએ કરેલા ચેતનના ચાર બેદ *** *** 
નિ'બ, પ્રતિતિબ અને આભાસ ર". . મ કે 
આમાસવાદ'તુસાર .૪વબલાભેદવાકય ... કક કેમ 
ફૂટસ્ય અને બહ્ષના અમેદમાં અમેદસામાતાધિકરણય કનડે 
1વિવર્ણુકાર્‌ દિ ૦૦ ૯૦૦ ૯૦૦ કકક 


એ સમ્ાધાતનું તાત્પર્ય... અછે ટ". -:84 કવન 
વિવારષવ ચેતનના ચાર બેદ ..* *** ક. *** 


પછ 
૩૧૭ 
ઢને૧ 
૩૨૫ 
૩૨૬ 
૩૨છ* 
૩૨૮ 
૩૭૩ 


૩પ૧ 


શદ 


વિષય 
યુહ્ાસનામાં પ્રતિમિબ તે ઈશ્વર એતું ખંડન *** 
આન'દમયકોશની ઈશ્વિરતાનું ખડન સર્વસુતા ર 


માડુક્ષોક્ત આન'દમયની સત'સુતા જ દન 
વિઘ્ારણ્યસ્તામીનું આન'દમયની ઈશ્ચિર્તામાં તાત્પર્ય નથી 
ચેતતના ત્રણુ ભેદને! સવને સ્વીકાર છે ... પક 


મોક્ષદશામાં જીવતો શુદ્દ બ્રહ્મા સાથે અથવા ઈશ્વર સાથે અભેદ 


વેદાતસિદ્ધાંતમાં પ્રકરયાભેદ *.. -* *** 
અનચ્ટેદવાદ ક્ર નુ સકે કક 
એ પક્ષનુ' ખંડન ...* કે હકકે ક 
એ મત સ્વીકારવામાં વિદ્યારણ્યસ્વામીતે! અભિપ્રાય... 
અવચ્ઠેદાાદથી સમાપ્તિ ધે ૦૦૨ 


સિદ્ધાંતમુક્તાવલિ ... ... 
નાનાવિધ વેદાંતપ્રક્રિયાનુ” તાત્પર્ય ક 
૪૧-ઈશ્વર વિષે સવ* પ્ર'ધકારાતે! નિણુષ્ય 
વિવર્ણુકારની રીતિ અતુસાર પ્રતિબિ'ભ ... 
વિદ્યારર્ય અને વિવર્ણુકાર ... 
ઉભય પક્ષની ઉપાદેયતા સ 
નિ'મપ્રતિનિ'મ અભેદ ક 
પ્રતિનિ'ન અને આભાસને! ભેદ... 
પ્રતિિ'બતી છહાયારૂપતાને! નિષેધ કેટ 
પ્રતિબિ'મતી બિ*ગભિન્રદ્રત્યરૂપતા *ન* 
ઉમય પક્ષમાં અસ્ઞાનની ઉપાદાતતા 
મૂતાત્ઞાન તૂકાજ્ઞાન વિષે શ'કા 

ઉક્ત શ'કાતું યોઈ પરથી રીતિથી સમાધાન * 
ઉક્ત શ'કાનું' અન્ય મ્ર'થકારોની રીતિથી સમાધાન*** 
મૂલાજ્ઞાન તૂતાજ્ઞાન વિષે કાંઈક વિચાર્‌ *** 
અધિરાતભેદ ક: મડ 
મૂલાતાનની ઉપાદાનતા *૦૦ 
તૂવાનાનની ઉપાદાનતા માનનારતો મત ... ... 
ઉક્ત મતનિષેધ અને મૂતાજ્ઞાનની ઉપાદાનતા 
મૂલાજ્ઞાનની ઉપાદાનતા ઉપર શકા 
છક્ત શ'કાનું' સમાધાત કડ 
એકદેશીની રીતિ અનુસાર બાધલક્ષણુ 
ખાધવક્ણુ અને પ્રતિનિ'બાધ્યાસભાધ 
મુખદપ'ણાદિક અધિક્નાનજાનની દેતુતા 


પૃષ્ઠ 
૩પ્‌ર્‌ 
૩૫૩ 
૩૫૪ 
૩૫૫ 
૩પદ 
## 
૩પૃછ 
૩૫૮ 
૨૦ 
૩? 
૩૬૧ 
ક 
૩૬૩ 
૩૬૪ 
8? 
૩૬૫ 
૩૭૬૬ 
ટ્દછ 


છર 
ડછ૩ 


કમ 


રેડર 
૨૩૩ 
૨૩૪ 
૨૩૫ 
૨૧૩૬ 
૧ડછ 
૨૩૮ 
૨ડહ 
ન્‌જ૪૦ 


૨૪૧ 


જ્૪ર્‌ 
૨૪૩ 
૨૬૪૪ 
૨૪૫ 
૨૪૬ 
૨૪૭ 
૧૪૮ 
૨૪૯ 
૨૫૦ 
પ૧ 
૨૫૨ 
*૫૩ 
૨૫૪ 
*૫૫ 
૨૫૬ 
જ્પછ 
૨૬૬ 
૨૫૯ 
૨૬૦ 
૨3૧ 
૨૬ર્‌ 
૨્દૃડ 
૨૬૪ 
૨૬૫ 
૨૬૬ 


૧૭ 
'વિષય 


સુખદપણાદિકતા જ્ઞાનને પ્રતિબિ'ભાધ્યાસતી નાશકતા 
પદ્મપાદાચાયનો મત ... કક કન ર 


ઉક્ત શ'કાતુ' સમાધાન જને ઝે કટ 
તુલાસાત, મૂલાજ્ઞાત અને પચપાદિકા ... મકે 
સ્વપ્તાધ્યાસનુ' ઉપાદાન કઇ કકે ૦૦૦ 
તુલાસાનની સ્વપ્ન વિષે ઉપાદાનતતા ... ... 
એ ઉપર્‌ શકા શેક ફે ૪ કે 
સમાધાન ... ૪૪ સક કમન 


વ્યાવહારિક જીવજગતને સ્વપ્નના જીવજગતની અધિછાનતા 


ચેતનને સ્વપ્નની અધિદ્ટાતતા .... ... ,.* 
અઠ'કારાવચ્હિભ્િચેતનને સ્વમની અધિકાનતા વ 
અઠ'કારાતવચ્છિત્વચેતનને સ્વમતી અધિદ્ટાનતા ... 
અજ્ઞાનની વિક્ષેપશક્તિતો તાશ *.. ૦૦ પે 
વાસ્તવિક અધિધાનતા અ'તઃસ્ય ચેતનતી સ'ભવે ... 
અ'તઃરથ અહ'કારાતવચ્ઠિન્ન ચેતતતે અધિટાનયેગ્યતા 
ખાલઆંતર્સાધારણુદેશસ્થ ચેતનને વિષે અધિદાનતા 

અઠકારાનવચ્ઠ્લ ચેતનના પ્રકાર્‌ં ક: 
સ્ષેપશારીરક ક ક ટ ફે 
શ'કાસમાધાન અને સ્વપ્રપ્રકાશ ... જેન ફક 
અદ્દૈતદીપિકાકાર નૃસિ'ઠાશ્રમતા મત ..: -*** 
અદ્દૈતદીપિકાના મતતી સમીચીનતા ફઇ કરરે 
રજજીસર્પૌદિની તુલાજ્ઞાનતે ઉપાદાતતા ... ક 
સ્વપ્રાધિદટાન આત્માની સ્વય"પ્રકાશતા ... કકક 
સ્ત્રતઃ અપરોક્ષ આત્માથી સ્વમની અપરેક્ષતા ... 
દષિષદ્ અને ચૃષ્ટિદદિવાદ .-.. *.. ..* 
સૃદિદિદિવાદ... -.. --મ -.* -.* 


૧૬૫% મ્ય જ ક૦૦ ૯૦૦ ૦૦૦ ક 
અદ્દેતદીપિકોક્ત સમાધાન ... ફેશ 'જક્ક 
દ્વૈતવાદીએની અન્ય પ્રકારે શકા ફેક, 2 992 
આ આક્ષેપતુ' ઉક્ત સમાધાત ... હ ક 
અક્વતદીપિકોક્ત સમાધાન અને સત્તાભેદ તથા એકસત્તા 
નિશ્લલદાસે।ક્ત સમાધાન ડક ન જેક 


ઉક્ત આક્ષેપનુ' અન્ય ગ્ર'થકારોક્ત સમાધાન ... 
પાંચ પ્રકારે પ્રપ'ચ સત્યત્તતો પ્રતિક્ષેપ-તત્તવશુર્દિકાર 
અન્ય રીતે પ્રતિક્ષેપ ... જફ “8.25 શન 


૩૭૬ 
ટછટ 
૩૫૯ 
૩૮૦ 
2૮૨ 
૩ 
૩૮૭ 
2# 
૩૮૪ 
# 
# 
૩૮૫ 
7# 
#* 
2૮૬ 
7? 
૩૮૭ 
7# 
૩૮૮ 
77 
૩૮૯ 
૩૯૦ 


ડમ 


રછ 
૨૬૮ 
૨૬૯ 
૨૦ 
૩૭૧ 
૭ર 
૨૭૩ 
૨૭૪ 
૨૭૫ 
૨૭૬ 
૨૭૭ 
૨છ૮ 
૨૯૯ 
૨૮૦ 
૨૮૧ 
૨૮૨ 
૨૮૩ 
૨૮૪ 
૨૮૫ 
૨૮૬ 
૨૮૭ 
૨૧૮4 
૨૮૯ 
૨૯૦ 
૨*૯૧ 
ફદર 
૨૯૩ 
૨૯૪ 
૨્લ્પ 
ય્દ્દ 
જ્ધછ 
જ્હૃ૮ 


૧૮ 
વિષય 


ન્યાયસુધાકારની રીતિથી પ્રપ'યસત્યત્વને પ્રતિક્ષેપ ..._ *.* 


અન્ય આચાય'ની રીતિ સ્ટે 
શક્ષપશારીરકની રીતિ કઝર 
કમ'તી સાતસાધનતા ... કક 
ભાષ્યકાર્‌ .... *-* *** 
વાચસ્પંતિ .... *** ફમ 
વિવરણુકાર્‌ ..* *** કેન 
આ ખે મત ઉપર શકા હક 
એ શ'કાનુ' સમાધાન ... જ 
વણુધમ'નો વિવ્વામાં ઉપપોગ ... 
કલ્પતરકાર #.. .*.* *** 
સ'ક્લેપશારીરક ર. ડક 
કર્મ અને સન્યાસ ... કકે 
સ'ન્યાસની શ્રવણુસાધનતા ... 
સ'ન્યાસતે દદદલડેતુતા ક, 
ક્ષત્રિય-વૈશ્યતો અધિકાર કક 
જાના મતથી અધિકાર નથી *** 
થ્રહ્મશ્રવણુને વિષે જ અધિકાર ... 
વિદ્દત્સન્યાસને વિષે અધિકાર ... 
વાતિકકાર્‌ ,.. ..* ..* 
અન્યપ્રકાર વ્યવસ્યા ... 

શૂદ્રો થવણુને [વષે અતધિકાર 


ચહ્તો વેદભિદ્ન પુરાણાદિત્રિવણુમાં અધિકાર 


અ'યજદિને તત્ત્વજ્ઞાનને અધિકાર 


મતુષ્યમાત્રને ભગવદ્શ્ક્તિ અને તત્ત્તત્ઞાનનો અધિકાર 
તત્તતવત્ઞાનથી અન્ઞાનનિરૃત્તિ વિશે શ” 


એ શકાતું સમાધાન ... 
અવિદ્યાલેશ ... 


(એ શ'કાનુ' કોઈક આચાય'ની રીતિએ સમાધાન 


(ઉક્ત સમાધાનનો અસ'ભવ) ... 
( અવિદ્યાલેશના ત્રણુ પ્રકાર) ... 


(એ સંબપમાં સવ'સ્ઞાત્મમુનિતો! મત ) ક 


કા ... 


૨૯૯,૩૦૦ (અવિઘાના નિવૃત્તિકાળમાં તત્ત્તજ્ઞાનની નિદૃત્તિની રીતિ 


૩૦૨ 


-ઝ્૩ 


2૦૧ (એ સબ'ધમાં પ'ચપાદિકાકારતો મત) ... 
(ઉત્તમ અતે મધ્યમ અધિકારી ભેદથી 
દ એ ખે પક્ષમાં પ્રસખ્યાનને તત્ત્વ 


થી તત્ત્તજ્ઞાનનાં ખે સાધને ) 
1નતી કર્ણુતારૂપ પ્રમાણુતા ) 


જન્૪ 
7? 
## 

૪ન્૫ 


77 


૪૦૬ 
૪૦૭ 
7» 
જ૦૮ 
27 
૪૦૯ 
## 
૧૧૦ 
7# 
9? 
*ઃ 
૪૧૧ 
7? 


જ૧૨ 


72 


-3૧૧ 


૩1૧૨ 
43૧૩ 
૩૧૪ 


૩૧૫ 


3૧૬ 
૩૧૭ 
૩૧૮ 
૧૯ 
ન૩૨૦ 
૨૩૨૧ 
-ર્‌૩ 
૩૨૩ 
-્ર્ર્૪ 


ન્ગ્સ્પ 


રડ 
૩ર 
-૩ર૨૮ 
-૩ર૯ 


શહ 


વિષય પૃષ્ઠ 
(ભામતીકાર્‌ વાચસ્પતિના મતમાં પ્રસ“ખ્યાનતે મનની સહુકારિતા 
અતે મનને બહનઞાનની કારણુતા *-- ન્મ જટ જી1૧૩ 


(અદ્ૈત ગ્રથતો સખ્ય મત: એકાત્રતા સહિત મતને સહકારિતા 


અને વેદાંતવાકયરૂપ શખ્ઠને ખહમાનની કરણુતા) ... કક 
(શખ્દે કરી અપરેક્ષત્ાનની ઉત્પત્તિમમાં શ'કા-સમાધાત) ... ૪૧૪ 
(અન્ય શ્ર'થતી રીતિએ કરી શબ્દને અપરેક્ષ-જ્ાનની જનકતા) ૧૧૫ 
(અન્ય ગ્રથકારની રીતિએ સાન અતે વિંષય (એ) ખેમાં 
અપરીક્ષત્વ્યવહારતું' કમત) ... ક કેર ૧.7: 
(ઝો અથમાં શકા-સમાધાન ) હે ૦૦૨ #ન- ## 
(વિષયમાં પરોક્ષત્ત અપરોક્ષત્તના સ'પાદક પ્રમાતૃચૈતન્યના ભેદ 

અતે અભેદ શહિત વિષયગત પરેક્ષત્ત અપરેક્ષત્વતે અધીન જ 


શાતના પરોક્ષત્વ અપરેક્ષત્વનુ* નિરૂપણુ ) ... દ *** જશૃદૃ 
(એ મતમાં અવ(તરવાડ્યજન્ય બાહાતાનને (પષુ ) 
અપરૅક્ષતાતી પ્રાપ્તિરૂપ દ્વેષ) ... જાઈ હ "૦૦ ૪૧૪ 


(એ દોષથી, અપરેક્ષતાનુ” કયન્ય લક્ષણું ) 
(અપરેક્ષસાત સ'ખ 


બ'ધમાં સવ'સાત્મ મુનિના મતનો અતુવાદ )... ૪૧૮ 
(પૂવ'દૂષિત-વિષયગત અપરોક્ષતાતે અધીન સાતગત અપરોક્ષતા 

છે-એ મતનો અતુવાદ)ે -,* મે કન ત્ર?” 7-9 
(અદ્દૈત વિદ્યાચાયષ્તી રીતિએ કરી વિષયગત અતે સાતગત 
અપરેક્ષતતું મકારાંતરે કથન અને દૂવિત ઉકતમતમાં દૂવણાંતરતું કથન) ,, 
(અપરેક્ષના ઉક્ત લક્ષણુના અસ'ભવને। અનુવાદ ) *.- *૦૦ "૧૯ 
(ઉક્ત દોષે કરી રહિત અપરોક્ષતુ' લક્ષણુ)ઝ) .--  *-? #? 
(શૃત્તિરૂપ પ્રત્યક્ષતાનમાં ઉક્ત અપરોક્ષલક્ષણુની અવ્યાસ્તિ) *-* ૪૨૦ 
(ઉક્ત અત્યાસ્તિતો અદ્દલ વિવાચાય'ની રીતિએ ઉદઠ્દાર) *-* $; 


(ઉક્ત પક્ષમાં શ'કા) ... સ્‍ક જ ક “કર 
(ઉક્ત શ'કાતું સમાધાત) નક *** *ન્‍* ***ઃ ## 
(ઉક્ત પક્ષપ્પા શ્યન્ય ₹ક1) ... સે ફં ₹%- ક 
(ઉડત શ'કાનું' સમાધાન? *-.. કક *** ૦ જેૅરેર્‌ 
(શખ્ટૈ કરી અપરૉક્ષતાનની ઉત્પત્તિમાં કહેલા ત્રણું કતમાં ગયક 
સતની સમૌચીનતા ... કકક મકર કહે --* જ2૩ 
શ્રથના આરભમાં ઉક્ત ત્રણુ પ્રશ્નોના અને તેમાંથી બેના આપેલા 
ઉત્તરનો! અનુવાદ) ... કન કક ક કક” | “ક 
(રૃત્તિના પ્રયોજન સ'બ'ધી હૃવીય પ્રશ્નના ઉત્તરનો આરભ ) િ 


(૨ૃત્ત્રિયોજનના કયન પ્રસ'ગમાં જામ્રત( અવરયા )તુ' લક્ષણુ ) ૪૨૪ 
(કેઈ મ'થકારની રીતિએ આવરણુનો અભિસવ શત્તિનું પ્રયોજન છે.) ,, 
(સમિ અસાનને જીવની ઉપાધિતાના પક્ષમાં ખહા વા ઇશ્વર 

વા છઝવચૈતન્યના સ'ભ'ધષી આવર્ણુના અભિસવનેો અસંભવ ) ૪૨૫ 
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સચનતદ --આ પુસ્તપમાં પાન પદર પછી ૧૯૩ ને ખદ્લે ભૂલથી ૨૯૫થી ઇપાયાં છે. 


ર૦ 
વિષય 


(એ પક્ષમાં અપરોક્ષવૃત્તિએ કરી વા અપરેક્ષહૃત્તિવિશિષ 
સૈતન્યે ફરી આવરણુતા અભિમવને! સભવ) , ... ૦૦ 
(ફક્ત પક્ષની રીતિએ આવરણુનાશરૂપ «ત્તિતા પ્રમોજતનું કથન 
(દ્તતિય પક્ષની રીતિએ જીવચેતન્યથી વિષયના સબધરૂપ 
વૃત્તિતા પ્રયોજનનુ' કષધત) ... ... ત" 
(અ'તકર્સુવિશિણ ચૈતન્ય જવ છે, એ પક્ષમાં વિષય 
સ'ખધાધ વત્તિની અપેક્ષા) *૦૦ 
(ણક્ત ખે પદ્ષેપ્તી વિકષુષુત) ... ... મ ૧ 
(સતભેદ્થી સ'બ'ધમાં વિલક્ષણુતાના કથનની અસ'ગતતા) ,.. 
(આ ચાર પ્રકાર્તા ચૈતન્યના ઘપ્રનપૂવ5 ઉક્ત અર્થની સિટ્રિ) 
(જમ્રતમાં યતાવાળી વૃત્તિના અતુવાદપૂવ'ક સ્વપ્ાવસ્થાતુ લક્ષણું » 
(સુપ્તિ-અવર્ષાનુ લ્ય) ... 
(સુપુપ્તિ લબધી અથ'તું' કધત) 
(ઉક્ત અવર્પાબેલ્તે વત્તિતી અધીનતા) 
(૬ૃત્તિના પ્રયોજનતુ' કથત) ... ... ડડ. 
(કલ્પિતિની [નિહત્તિતે અધિકાનરૂપતાપૂવ'ક મેણાં દૈતાપસિરેપના 
કઘતની અયુક્તત્‌ા) ... ક 5 
અધિષાનરૃપ કલ્પિતની નિરૃત્તિ છે એ પક્ષપાં 
(ન્યાયમકર્‌'દ-ઉક્તદૂષણું ) ૦૨૦ કકે કે 
(ન-્પાયમકરદાર્ની શીતિએ અધિકાનથી ભિન્ન કલ્પિતતી 
વિભતિનું કાર્ય) ... ... ... ... ... 
(ન્યાયમકરવકારની રીતિએ ૩લિપત નિશૃત્તિના સ્વર્પનિણુ'ય સારુ 
અનેક વિકલ્પોતે! લેખ) જી ન... ફક 
(ન્યાયમકરદકાર્ની રીતિએ ઉકત ચાર્‌ પ્રકારથી વિલક્ષણુ અને 
બ્રહમામી શિન્ન પચમ પ્રકારરૂપ કલ્પિતની નિદૃત્તિનુ' સ્વરૂપ) ,.. 
(ન્યાયમકર્દકાર્ના મતની અસમીચીન્તા) મટ કેરે, 
(ત્યાયમકર્દકારેક્ત ત્ઞાતાધિછાતરૂપા કલ્પિત નિજૃત્તિ-પક્ષમાં 
દોયતો ઉદ્દાર અતે પ્રસ'ગયી વિરેષણુ, ઉપાધિ અને 
ઉપલક્ષણુતાં લક્ષણુ બાર... 
(અધિકાતરૂપા નિરૃત્તિના પક્ષમાં પ'યમપ્રકાર્વારીની શકા ** 
(એ શ'કાનું સમાધાત ) કે છં." ક 
(ન્યાયમકર્‌દથી અન્ય રીતિએ અધિકાનયી ભિન્ન કદિપિતની 
નેદત્તિતું સવરૂપ) *.* 


(ફક્ત મતમાં પુરુયાથ'તુ' ર્વ૫-દ્ઃખાભાવ વા કેવળ સુખ) ... 


નક *૦૨ કથન 
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૪૨૫ 
૪૨ 


૪૭૫ 
જડ 
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૮૮ 


૪૨૮ 


શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 


મગલ 


દુડો-અસ્તિ-ભાતિ-પિય-સિ'કુમાં, નામરૂપજ'જાલ, 
તે નિજ આત્મસ્વરૂપ લહી, ર્‌? તત્કાલ તિણાલ,” 





* જગતના પધ્યર્થ'માત્રતું પથક્કરણુ કરીએ તો પ“ચધા તત્ત્વ ગકુરે છે : 
૧, અર્ત (તે પદાથ” છે એવી પ્રતીતિ); ૨. ભાતિ (તે પદાથ" સાનવિષય 
છે એ પ્રતીતિ); ૩. મિય (તે પદાથ" મમત્વાદિવિષય-આન'દકારણુ છે-એ 
પ્રતીતિ); ૪. નામ (તેવ| પ્રતીતિસમૂહનું અસુક નામ કલ્પેલું છે ); ૫. રૂપ 
(એપ્નામાતુસાર અમુક આકાર કલ્પેલો છે ); આમાંથી અસ્તિ, ભ્ાતિ, પ્રિય- 
સત્‌, ચિત્ત, આતદ-એ અ'શ સવષ્ર સમાન છે, એમાં નાતાત્તૃ નથી, એટલે 
તસુ એકરસ, એકરૂપ હોઈ; બભરૂપ છે એવું અસ્તિ-ભાતિ-પ્રિય-સિધુ જે સવ* 
સય બ્રહ્મ તેમાં, નામ અને રૂપ, જે એકરૂપ ન હોતાં, પ્રતિવ્યક્તિભિ્ન હોઈ, 
નાતાવિધ છે, તેતી જજાળ પડેલી છે. તામરૂપમાં તાનાત્વ છે એ જ તેમના 
શિથ્યાત્વતું ખીજ છે, કેમકે ન્યાં નાતાત્ત આવ્યુ ત્યાં મૂળા અવિકૃત અશ તૈ 
નાનાત્વમાં છતાં તદન્ય હોવો જેઈ એ. તે અવિકૃત અસ અત્ર અસ્તિ, ભાતિ, 
પ્રિય એ જ છે એમ આગળ સમજાશે, અને નાતાત્વરૂપ જે નામરૂપ તે મિથ્યા 
છે એમ સહજ પ્રતીતિ થઈ જરો, માટે જ કલ્પિત જે નામશપ તેવું મિથ્યાત્વ 
જણાવવા તેને જ'જનળ કહી છે. એ જ્નળ મિથ્યા છે એમ જણાવવા ચસ્તિ- 
ભાતિ-પ્રિવ-સિધ્રુમા એમ સપ્મીવી સ'બ'ધ ક્યો છે. એવી જે જનળ-અધ્યસ્ત 
સાયા-તે બલ છે, બલાતિરિકત કે ખહ્મબાલ કે તદુપાધિરૂપ નથી. એ જ'જાળ 
પણુ વસ્તુતઃ સિ જ છે, પણુ સિંધુનાં તરગફેતાદિની બેઠે નામરૂપના ભેદ 
અથવા પરિચ્છેદ મનાય છે-કલ્પાય છે-યારે જ્નળ દેખાય છે, પણુ વાસ્તવિક 
છે નહિ. માટે જ આગળ કહે છે કે નિજ આત્મસ્વરૂપ અર્થોત્‌ અસ્તિ-ભાતિ- 
પ્રિય-શપ જે સિંધુ તે રૂપે લહી તે રૂપે-તે જ હુ-અહ ખહ્મ-એમ અપરોક્ષ 
અતુભવ કરી, તહાલ અર્થાત્‌ ચરૂપદેશ રારા તત્તમતિ આદિ મહાવાકયગત તત્‌- 
અસ્તિશાતિપ્રિયસિધુ, અને ત્વ-તામરૂપજઝળ ડું, તું, ઇયાદિ ભેદ-તેનો નિતાંત 
અભેદ અતુભવતાં વાર્‌ જ, વારતવિક રીત્તે અભેદ જ છે, તેનો બાધ કરનાર 


૧ વૃત્તિનું' સામાન્ય લક્ષણુ અને તેના ભેદ 


મ્રગલાચર્ણુમાં અહખ્રહાસ્મિં' એમ અતુભવ થવાથી નિહાલ રડે હુ 
પણુ તેવા થયો ડુ એમ જે કલુ તેમા આમૂત એ છે %ુ અહહ એવો 
સાક્ષાત્કાર ન્યારે તદાકાર હુત્તિ થાય ત્યારે થડ આવે છ માટે હુવે પ્રથમ 
્ાસિતુ નિરૂષણુ આરે છે 

૬ અહણહ્યાસ્મિ ' એ વૃત્તિથી (૧) કાર્ય સહિત અસાનની નિવૃત્તિ 
અને (૨? પરમાનદની પ્રાપ્તિ થાય છે, એવે! વેદાન્તસિદ્ધાત છે આ 
સ્થાને એવી જિજ્ઞાસા થાય છે કે વૃત્તિ કેને કહે છે ? વૃત્તિતુ કારણુ 
શુ છે? વૃત્તિતુ પ્રચાજન શુ છેરે આ જિસાસા તૃ કરવા સારુ 
“વૃસ્િપ્રભાકર' ગથ લખુ છુ 

અ'તઃકરણુ તથા (અપ)ેજ્તાનનુ" જે પરિણામ તેને 
વૃત્તિપ કહીએ. કોધ, સુખ, ઇત્યાદિ પણુ અ ત કરણુના પરિણામ છે; 
તેને વૃત્તિ ફહેતા નથી, તેમ જ આકાશાદિ (અજ્ઞાનના પરિણામ 
છે તેને વૃત્તિ કહેતા નથી, પણુ વિષયપ્રકાશક એવુ જે અત કરણુ 
તથા અજ્ઞાનદ્ુ પરિણામ તેને વૃત્તિ કહીએ છીએ કોધ, સુખ, ઇંત્યાઠિં 
જે અતકરણુના પરિભ્રામ તેનાથી કોઈ પદાર્થનો પ્રકાશ થતો નથી, 
તેમ જ આકાશાદિથી પણુ પ્રકાશ થતો નથી, માટે તે વૃત્તિ કહેવાય 
નહિં પ્રકાશ એટલે જ્ઞાન ઉપજાવનાર પરિણામથી પ્રકાશ થાય છે, માટે 
તે જ વૃત્તિ કહેવાય યદ્યપિ સુખ, ડુ ખ; કામ, તૃસિ, કૌધ, ક્ષમા, 
ધૂતિ, અધુતિ, લજ્જા, ભય ઈત્યાદિ અત જરણુના જે પરિણામ તેમને 
અનેક સ્થાનમાં વૃત્તિ શબ્દથી વ્યવહયો છે, તથાપિ તત્ત્વાતુસ ધાન, 
અદ્વેતકૈરતુસ આદિ ચ્રથામા પ્રકાશક પરિભ્ામને જ વૃત્તિ કહી છે, 
એટલે માયા અતે અત કરણુ તેતુ સાનરૂપ પરિણામ તે જ અદ્વૈતમતની 
પરિભાષામાં વૃત્તિ ફડેવાય છે 

૧ જૃત્તિતુ લય્‌ણુ ખાધવામા, છાપેલા પ્રથપ્પા “ અત કરણુ તથા જ્ઞાનનું 
પરિણામ' એમ લષ્યુ છે ત્યા “અતકરણુ તથા અજ્ઞાન પરિણામ? એવે! 
અત્ઞાનત નાશ ચવાની ક્ષણુમા જ, એ અનુભવ પામનાર જ્ઞાની તિહાત થઈ 
જાય છે, અનત નિર્વધિ સુખમાં નિમ્ન ચડ શસારના નિવિધ તાપથી 
ત્રિકાલમા મુક્ત થર્હ જાય છે અબેદમોધ ચતા સાથે મુક્ત ચાય છે સાધના 


તરતી અપેક્ષા નથી કાય સહિત અન્ઞાનનિવૃત્તિ તે જ પરમાન દની પ્રામ, એ 
જ મોક્ષ, આ વિડયતે અવતખીતે જ ગ્ર ચકાર આરભ કરે છે 


વૃત્તિવુ' સામાન્ય લક્ષણ અને તેના ભેદ ૩ 


સ્ક 
પાઠ જેઈએ એમ એક પ્રાચીન લેખી પ્રતિ ઉપરથી જણાય છે, પરિણામ 
એટ્લે વસ્તુ પોતાનુ' રપ ત્યજી અન્ય૩પે થાય તે. અભેદવૃત્તિ થતાં યવષિ સાતા- 
સાન-ગેવ રહનાર તથી, તયાપિ આરોપિત એવા બેવ્નુ' પૃથકકરણુ કરી બતાવી, 
ભેદમાત્રના અપવાદ કરતાં, અભેદમયી કત્તિ કરી આપવી છે, ને અ'તે તે 
જૃત્તિતે પણુ નિદતત્ત કરવી છે, એટલે સાધાર્ણુ રીતે જે સાતા-સાત-ગેય એ 
વ્યવહાર છે તેને અનુલક્ષીને વૃત્તિનુ રવરૂપ બાંધ્યું" છે. અ'તઃકરણુના અને અજ્ઞાન" 
છુ' પરિણામ તે જ વૃત્તિ છે એમ કહેતાં સતાં પ્રકાશક પરિણામને જ શૃત્તિ 
માન્યા છે. અ'તઃકર્ણુમાં જે ચિદાભાસ છે તેતે લઈ ને તેને જ્ઞાનશક્તિ છે, 
અને પદાથ માત્ર અશાનકાયપ છે એટલું જ તહિ પણુ અ'તઃકરણુતે સ્વરૂપાતુ- 
શ'ધાત ન પામવા દેનાર, ર્વસ્થ જે ચિદાભાસ તેનો પૃણુ' અનુભવ ન કરવા 
રૃતાર પણુ, એ અનાદિ અજ્ઞાન જ છે. ત્યારે અ'તઃકરણુતે સ્વરૂપાનુશ'ધાન ન 
પામવા દૅનાગ, સ્વસ્થ નરે ચિદાભાસ તેતો પૂણુ અતુભવ ન કરવા દેતાર પણુ, 
એ અનાદિ અજ્ઞાન જ છે. ત્યારે અ'તઃકરણુથી *?ે જે પ્રકાશક પરિણામ ઉદૂ- 
ભવે-અ'તઃકરણુ ગે્‌યાકાર થઈ “અયુકતું સાન થયું' એવે! અમુકાકાર્‌ પરિણામ 
અનુભવે-તેતું કારણુ પણુ અન્તાન જ છે. અર્થોત્‌ અતઃકરણુના પરિણામ સાથૅ 
અસઞનનુ' પણુ પરિણામ માનવું” જેઈ એ. તે તે પરિણામ પ્રકાશક જ માનવું 
જેઈ એ, એમ આટલા ઉપરથી સમજાય છે. પ્રકાશક ન માતે તો આકાશાદિ તથા 
કોધાદિનિ વિષે અતિવ્યાપ્તિ થાય. સુખ, ડુઃખ, ઇત્યાદિ તે પણુ યઘપિ અ'તઃ- 
કરણુના પર્ણિ।મ છે તથાપિ બાલ વિશ્વગત પદાર્થજન્ય જે અ'તઃકરણુપરિણામ 
તજ્જન્ય, અથવા તદ્નુષગી હોવાથી #ત્તિ કહેવાય નહિ, માટે ૬ત્તિ શખ્દતો 
પારિભાવિક નિશ્ચિતાથ* એમ માન્યો છે કે સમણિમાં જેમ માયા તેમ વ્યણિમાં 
અતઃકરણુ. તેવું પ્રત્યેકતુ જે સાનરૂપ વિષુયપ્રકારાક-પરિણામ તે શૃત્તિ, વૃત્તિના 
આ લક્ષણુમાં જાગ્રત, રવમ્ન, સુષુપ્તિ ત્રરેનો સમાસ સ્પછ જ છે. વૃત્તિલક્ષણુ આ 
ગ્રકારે સ્પજ્ઠુ થાય છે, પણુ લક્ષણુમાં “ અસ્ાન'ને બલ્લે “જ્ઞાન! શબ્દ રાખતાં 
પણુ પરિણામને વિકૃત-અવિકૃતરૂપે માની, અ'તઃકરણુનુ" વિકૃત પર્ણિ।મ અને 
સાનનુ' અવિરૃત પરિણામ તે ઇત્તિ એવે। નિર્વાહ ચઈ શકે એમ છે તથાપિ 
એ લક્ષ રચિકર્‌ નથી. 
તે વૃત્તિજ્ઞાન ખે પ્રકારનું છે : ( ૧ ) પ્રમા, (૨) અપ્રમા.* પ્રમાણુ- 
જન્ય તે પ્રમા કહેવાય અને તક્ભિન્ન તે અપ્રમા કહેવાય. પ્રમાત્ાન ચયાર્ય 
જ થાય છે. અપ્રમાસ્તાન બે પ્રકારનું છેઃ (૧) ચથાય અને (૨) બ્રમ. 
રાષજન્ય તેં બ્રમ કહૅવાય; અને જે દોષજન્ય ન હોય, પણુ ઇદ્રિય 
અતુમાનાદિ પ્રમાણુથી અથવા અન્ય કોઈ કારણુથી થાય તે ચથાર્થ 
કહેવાય. ઉદ્ટારણુ : શક્તિને રજત જાલુવી એ સ્તાન સાદેર્યદોષજન્ય 


૪ શ્રોશૃત્તિપ્રભાકર 








હોવાથી બ્રમ છે; એસ જ સાકરમાં કડવાશનું' રાન પિત્તદ્દોષજન્ય છે; 
ચદ્રમાં લઘુતાનુ' સાત, અનેક વૃક્ષમાં એકતાનું જ્ઞાન, એ ટ્રરત્વ દોષ- 
જન્ય છે, સાટે તે પથુ બ્રમ છે. વિચારસાગરમાં દોષ ને અધ્યાસની 
હેતુતાનું' ખ'ડન કર્યું” છે, ત્યાં એવો અભિપ્રાય છે કે પ્રમાતા, પ્રમાણુ, 
પ્રમેય, એ ત્રણેના દોષ અધ્યાસના હેતુ નથી, પણુ કોઈ એકનો દોષ 
હોત તો. અધ્યાસ થાય છે; અને સર્જ રાષના અભાવે પણુ જે અધ્યાસ 
કહ્યો છે, તે તે! પ્રૌહિવાટથી કહ્યો છે.” જયાં અન્ય કોઈ રોષ ન હોય 
ત્યા મૂળ અવિઘા જ દોષ છે. માટે જે દોષજન્ય તે ભ્રમ એ લક્ષણુ 
યથાર્થ છે. 

અતે સ્મૃતિજ્ઞાન, સુખદુઃખનું” પ્રત્યક્ષસ્ઞાન, ઈશ્વરગતજ્ઞાન, તે 
દોષજન્ય નથી, માટે ભ્રમ ન કહેવાય, પણુ પ્રમાણુજન્ય નથી એટલે 
ગ્રમા પણુ ન કહેવાય, પણુ ભ્રમ તથા પ્રમા ઉભયથી વિહક્ષણુ છે, છતાં 
યથાથ છે, થથાર્થ કેમ ? જે જ્ઞાનનો સ'સારદશામાં ખાધ ન યાય તે 
ચશાર્થી કહેવાય છે.* 

રમૃતિજ્ઞાનનો હેતુ, સ'સ્કાર દ્રારા, પૂર્વ અતુભવ છે. જયાં ચથા- 
થૌતુભવથી સ્મૃતિ થાય ત્યાં તે યથાથ, અને જ્યાં બ્રમરૂપ અતુભવના 
સરકારથી ક્મૃતિ થાય ત્યાં તે અયથા. 

પર્માદિ નિસિત્તથી, અગુકૃળ-ગ્રતિકૂળ પદાચનો સ'બ'ધ થતાં, અતઇ- 
કેરભુના સત્ત્તગુણુ તથા ર્ન્‍ેગુણુના પશ્ણિમરૂપ સુખ અને દુઃખ ઊપજી 
આવે છે. સુખ-દુઃખતું જે નિમિત્ત હોય છે તે જ નિમિત્તથી સુખ- 
દુઃખને વિષય કરવાવાળી અ'તઃકરણુની વૃત્તિ પેદા થાય છે. તે વૃત્તિ- 
માં આર્ઢ જે સાક્ષી તે સુખડુઃ ખને પ્રકાશે છે, સુખાકાર અને ડુઃખા- 
કાર, એવી જે અ'તઃકરણુની વૃત્તિ તે ત્રમાણુજન્ય નથી માટે પ્રમા 
કહેવાય તહિ, 
“ઈશ્વરનાં જ્ઞાન, ઇચ્છા ને પ્રયત્નપ તે ન્યાથમતમાં નિત્ય કહ્યાં છે. 
પરતુ થુતિમાં ઈશ્વરનાં સ્ાનાદિકની ઉત્પત્તિ ફહી છે, તેથી તે નિત્ય 
નથી. પણ પ્રાણીઓનાં કર્મ અતુસાર, સષિના આદિકાળમાં, સર્વ 
ષરાથને વિષય કેશવાવાળું' ઈશ્વરનું જ્ઞાન ઊપજે છે. તે સાન, ભૂત, 
શિષ્ય, વર્તમાન, સકલ પદાર્થના સામાન્યવિશેષભાવને વિષય કરે 
5 
ગ્રહ પત “તે મે લન પણુ ઉત્તપત્તિવાયાં તથા સ્થાયી છે, તેથી 

પષુ રહે છે. અત્રે એવી જે શકા કરે છે કે 


જૃત્તિતુ' સામાન્ય લક્ષણ અને તેના ભેદ ઘ 





ઈશ્વરેચ્છા પ્રલય પયત સ્થાયી હોય તે] વર્ષો, તાપ, શીત, જે ખધાં 
ઈશ્વિરેચ્છાથી થાય છે, તેમાંથી વર્ષા કે તાપ કે શીત પ્રહ્ધય પય”ત થવાં 
સેઈ એ, વતે ખને નહિ; કેમકે ઈશ્વરની ઈચ્છા ને નાના હોય અને તિત્ય 
હોય તો આ રોષ સ'ભવે, પણુ પ્રલય પચ”ત રથાયી જે ઈશ્વરેચ્છા તે નાના 
નથી, પણુ એક છે. એ એફ ઇચ્છા જે રીતે સવ પદાથ'ને વિંષય ફરે 
તે રીતે તે*પટાથ થાય છે. આટલે! સમય વર્ષા, આટલે સમય તાપ, 
આટલે શીત, એમ ઈશ્વરેચ્છા શ્રદાથ"ને વિષય ફરે છે, એટલે અધા પદાથ” 
જોઈ ને કેઈ કાળે કમથી થયે જામ છે. પ્રલય પયત સ્થાયી ઇચ્છા એક છે 
એ પક્ષમાં કશો દોષ તેથી. શ્રતિમાં જ્ઞાન ઈચ્છા કૃતિ( -પ્રયત્ન ઝની ઉત્પત્તિ 
કહી છે, માટે સ્તાનાદ્િક ઉત્પત્તિવાળાં હોઈ, આકાચાદિની પેઠે મહા 
પ્રલય પર્ચય”“ત સ્થાયી છે. પ્રપંચની સ્થિતિના કાળમાં, ઈશ્વશ્ના ત્તાતને 
અન'તવાર ઉત્પત્તિ-વિનાશ થાય છે એમ જે માને તેતે પૂછવાતુ% કે 
પ્રપચના સ્થિતિકાળમાં ઈશ્ચરમાં કોઈ એક જ્તાનન્યક્તિ સદા ખની રહે 
છે ? અથવા પ્રપંચ છે તેટલામાં કોઈ કાળે પણુ ઈશ્વર સાનહીન રહે 
જે ૨ કોઈ ફાળે ઈશ્વર સાનહીન શહે છે એમ કહેતાં એટલે! કાળ ઈશ્વર 
અજ્ઞ થઈ જશે અને ફૈઈ જ્ઞાનજ્યક્તિ ઈશ્વરમાં સદા રહે છે એમ 
કહેતાં અનત જ્ઞાનનાં ઉત્પત્તિ-વિનાશ માન્યા હતાં તે નિષ્ક્ળ થરો. 
માટે એક જ ત્તાન સ્ટણિના આદિકાઇમાં ઉત્પન્ન થઈ મહાપ્રલય પયત 
સ્થાયી રહે છે. (જેમ રસ્ાન તેમ ઈચ્છા અને કૃતિ એટલે પ્રયત્ન, ? 
ઈશ્વરનાં જે જ્ઞાન, ઈચ્છા અને કૃતિ તે વિસ'વાદી નથી પશુ સવાદી છે. 

નિષ્ફળ પ્રવૃત્તિજતક જે ત્તાનાઢિ તે વિસ'વાદી કહેવાય; તેથી 
ભિન્ન તે સ'વારી, જીવનાં જે જ્ઞાન, ઈચ્છા, કૃતિ તે સંવાટી અને વિસ” 
વાદી એમ ખે પ્રકારનાં છે. ઈશ્વરનાં સાન, ઈચ્છા, રૃતિ નિષ્કળ પ્રવૃત્તિના 
જક થત નથી સાટે વિસ'વાદી નથી, પણુ સવાદી છે. વિસ'વાદી 
સાન બ્રમ કહેવાય, સવાદી સ્તાન ચચાથ ફહેવાય. પ્રમાણુજન્ય યશાર્થ* 
જ્ઞાન તે તો પ્રમા જ કહેવાય છે, જેમ જીવડું જ્ઞાન અતઃકરણની વૃત્તિ- 
રષ છે, તેમ્‌ ઈશ્વરનું સાન માથાની વૃત્તિરૂષ છે; પણુ તે છવના અદછ- 
થી જન્ય છે, પ્રમાણુજન્ય નથી; તેથો તે પ્રમા નથી, દાવજન્ય નથી, 
નિષ્ફળ પ્રવૃત્તિજનક ભમ નથી, પણુ યથાથ છે. 

૨. સાનની ઉત્પત્તિને કમ ન્યાયમતાનુસાર આ પ્રકારે છે. અહી” બતાવેલો 
એટલે કે અર્દ્દતસ'મત પ્રકાર તેથી ભિલ છે, પણુ તેતે ન્નણુવાથી અડી' કહેલી 
તાત સમજ્વી સરળ પડરો, કોઈ પણુ પદાર્ય, ભાવ, કિવા, અ'દિતો 7 


કે 








હ શ્રીજૃત્તિપ્રભાટર 








કરીને સાક્ષાત્‌ શ્રડુ થાય તેતે અનુભવ કહે છે. અનુભવથી સ કાર્‌ ઉપજે છે. 
તૈ શરકાર ન્યારે ન્યારે કોઈ કારણથી મ્કુરે તારે ત્યારે સ્મૃતિજ્ઞાન થાય છે 
અતુભવ્ઞાનતા ખે પ્રકાર કકે છે યથાય અતે અયથાથ. અયઘાથતા ત્રણુ 
પ્રકાર કે સશય, વિપષષય અને તડ, ન્યાયમતમા યથાર્થ અતુભવતે ગરમા ફહે 
છે ને અમથાર્થાતુભવને અપ્રમા કહે છે. અહી તો પ્રમાણુજન્ય સાનતે જ પ્રમા 
કહ્યુ છે, નેં તે સવ'શા માથ જ હોય છે. અપ્રસાજન્ય સાનતા ખે પ્રકાર કરી 
ભ્રમ અને યથાર્મઃ એશ ભેદ પાન્ના છે તે લક્ષમાં રાખત્રા, અને અપ્રમાના વિભાગ 
રૂપ જે યથાથ'ાન તેતે ન્યાયમતાતુસ્નાર જે પ્રમારપ યથાથ'ત્ઞાન તે સાથે સેળ 
ભેળ ન કરી દેહુ, ભ્રમસાન તો અયથાથ' જ છે, ન્યાયાતુસારે પૂણુ અયયાપ્' જ 
છે, પરતુ અડી જેતે યથાથય્ઞાન ડલ્યુ છે તે અપ્રમાં છે, એટલે ન્યાયાનુસાર 


અપ્રમા-અયથાય-છે એમ તિ, પણુ માત્ર પ્રમાણુજન્ય નથી એકલો જ તેને 
અહીં અથ છે 


૩ જે પઘથ જે સ્‍પે નથી તેનુ તે રૂપે જ્ઞાન એ અધ્યાસનુ સાધારણ 
સ્વમ૫ જણુવુ જાગું અધ્યાસરાત તે પણુ ભ્રમ છે જે દોષજન્ય હોય 
તેજ ભ્રમ્‌ એમ લક્ષયુ કયું ત્યારે વિચાશાગરમાં સવ દોષતા અભાવે. 
પણુ અધ્યાસરૂપ બ્રમતો સભવ્‌ કલો છે તે કેમ થાલશે? એતે ઉત્તર એ કે એ 
જે મૌહિતાદ્થી દોવાલાવે પણુ અધ્યાસ સ્વીકાર્યો છે, બારી વસ્તુત મૂલાવિદ્વારૂપ 
દૈષ વિતા અધ્યાસ બતે નહિ, એટલે દોપજન્ય તે બ્રત્ર એમ કડેવાપ્ના કરે 
બાધ રહેતો તથી કૈહિતાદ એટલે પ્રતિવાદી જે દેષરપે બતાવે તનો પણુ સવી 
કાર્‌ કરીને સિહાતનુ પ્રેતિપાદત કરવુ એવો વાદ પ્રતિવાદી એમ કડે ક દાયા- 
થાવે પણુ અષ્યાસ માનો છો એ શુ? તો તેને! પણુ વ્વીકાર્‌ ફરી અનાદિ 
અમાસ માનવે એ કકિવાદ કેવાય પ્રૌહિવાલ્નુ અ તિમતત્ત્ત તો અજાતિવાદ 
છે, જે અતુસાર થપ્યાસે તથી ને નેદે નથી, ત્રિકાલમાં ગ્રપચ જ નથી, 
ખાદ છે, ત્તે છે. 

૪૫ ને તરમા પણુ નહિ અને બ્રમ પણુ 
સખ-દુ ખાદિ અતે ઈશરના સાનેચ્છાકૃતિ એ સર્જતા સમાસ ફરેલે છે, કેમકે તે 
ગ્રમાણુજન્ય નથી યથાથજઞાનતુ લક્ષણુ આપ્યુ છે ડે જે શાંનત સ સારદ્શામા 
ખાધ ન ચાય ત્તે યથાથ, સ્પૃતિતો જનક સગ્કાર્‌ છે, પ્રમાણ નથી, એટલે તે 
યથાર્થ શાનમાં નય છે સસ્કારે? જ્યક-પૂવ' અનુભવ તે પ્રમા હોય તો 
સ્મૃતિ યથાયં, અને તે જે ભ્રમ હેય તો સતિ અયથાધ* અર્થાત્‌ ભરમ એમ જ 


નહિ તેવા યથાથજાનસા રજૃતિ, 


દિ પણુ યાય સાતમા જય છે, 
ત્રહવાતો પદ્ય તે વિજય ક 
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છે ને જે ગૃહુનારા વિષયી તે તે પદાથ'તે વિષય કરે છે, પોતાના જ્તાનતે। વિષય 
કરે છે, એમ કહેવાય છે પશ્રિરના જ્ઞાન, ઇચ્છા તે પ્રયત્ન તે પણુ પ્રમાણુજન્ય 
નથી ઝસૃદ્િકાળથી ઉત્પસ થઈ ગ્રલય પર્યત સ્થાયી છે, તેથી પ્રમા નથી, પણુ 
ચ્થાથ'જ્ઞાન છે 

પ ન્યાયમતમાં ઘશ્વિરતે તટસ્થ કર્તા માન્યો છે, અને તેનામા સાત, 
ઇચ્છા તે કૃતિ એટલે ગ્રયત્ન ત્રણુ થનાથી સજ થાય છે એસ માન્યુ છે 
પરમાણુએા જગતનુ ઉપાદાતકારણુ છે, ને ઈધિર તિમિત્તકાર્ણુ છે ઈધરને 
યાવત્‌ સામત્રીનુ પ્રથમથી સાન જેઈએ તે પછી સજવાની ઇચ્છા ન્નેઈ એ, 
ને તે પઝી તદતુકૂળ પ્રયત્ત જોઈ એ એમ ઈકરનામાં જ્ઞાન, ઇચ્છા ને કૃતિ ત્રણુથી 
સૃષ્ટિ થાય છે તૈ ત્રણુને ન્યાયવાળા નિત્ય માને છે, પણુ કૃતિને સ4' પ્રમાણુમા 
સુખ્ય માતતાર અદ્દતમતવાળા કત્યતુસાર, તે ત્રણુને અનિત્ય માતે છે એ ત્રણુ 
પૃણુ યથાથસઞાનમાં જ સમાય છે 

૬ જીવનું જ્ઞાન અતકર્ણુની ૨ત્તિરૂપ છે, તેમ ઈશિરતુ સાન માયાની 
જૃત્તિરૂપ છ, એ પક્તિ લક્ષમા રાખી ૬ત્તિનુ જે છેવટ લક્ષણુ કહ્યુ કે માયા 
અને અતકસ્ણુ તેનુ સાતરૂપ પરિયામ તે જત્તિ એનો ચોગ્ય સમન્વય સમજવે। 


૨ : પ્રમાણુનિરૃપણુ 


ત્રમાણુના છ ભેદ છે ૧* પ્રત્યક્ષ, ૨ અનુમાન, ૩ શખ્ટ, ૪ 
ઉપમાન, પ અર્થાપત્તિ, ૬ બતુપલખ્ધિ ડ્ાત્યક્ષપ્રમાતુ જે કરણુ તે 
પ્રત્યક્ષપ્રમાણુ કહેવાય અતુમિતિપ્રમાતતુ કરણુ તે અતુમાનપ્રમાણુ કહેવાય 
શાબ્રીપ્રમાતુ કરણુ તે શબ્ટપ્રમાણુ કહેવાય ઉપમિતિપ્રમાતુ કરણુ તે 
ઉપમાનપ્રમાણુ કહેવાય અર્થાપત્તિમમાનુ કરણુ તે અર્થાપત્તિપ્રમાણ્‌ 
કહેવાય, અભાવપ્રમાતુ કરણ વે અડુપલબ્પિપ્રમાણુ કહેવાય પ્રત્યક્ષ અને 
અર્થાપત્તિમા પ્રમા અને પ્રમાણુ ઉભયતુ એકતુ એક નામ છે ભટ્ટના 
મતમાં છે ગ્રમાથુ સાન્યટ છે અને વેદ!વગ યોમા પથુ છ ઝમાણુ 
લખ્યા છે યઘપિ સૂનકાર તથા ભાષ્યકાર પ્રમાણુસ પ્યા લખી નથી, 
તથાષિ સિદ્ધાતને અવિરાધી એવો જે ભટનેઃ સત તે અઢેતવાદમા સાન્ચ 
છે. તે ઉપરથી જ વેટટાતપરિભાષાદિ ગ્રથોમા છ પ્રમાણુ લખ્યા છે * 

છ જૃત્તિજ્ઞાનતું સ્વરૂપ સમજાવતા તે સાનના જે વિભાગ ડનો તેમા ત્રથમ 
વિભાગ પ્રમાં એવો થમો એટલે પ્રમાણુજન્ય સાન પ્રમાણુ કેટલા છે અર્થીત્‌ 
%ટ૧ે ફેટલે ગ્રકારે પરમા યાય છે અઠ્તમા તે પરમાણુ ૭ માતેના છે ન્યાયમાં 
શ્રાર્‌ માનેલા છે-અર્થાપત્તિ અને અતુપલખ્ધિ માન્યા નથી તેમનો અનુમાન 
અને પ્રત્યક્ષમા સમાસ કરેતો છે સાખ્યમાં ત્રણ માન્યા છે પ્રત્મક્ષ અનુમાન, 


ટ શ્રીશૃત્તિપ્રભાકર 








_-.-------ક-- 
શમ્દ મીધાસામાં મે મત છે એક પ્રભાકરના અનુયાયી જે પ્રભાકર કડેનાય 
છે અને ખીજ ભટ્ટના અતુયાયી જે ભાંટટ ફહેવાડ છે તે પ્રાભાકર મતમા, 
અતુપલખ્ધિ પિતા પાચ પ્રમાણુ છે ભદ્ટપ્રત પ્રમાણે જે અડી ખતાષ્યા તે ૭ 
ગ્રમાણુ છે વૈદાતસૃત્રના કર્તા ક બાદરાયણુ વ્યાસે તેમ ભાષ્યકાર શ્રીમદ્‌ શ કરાચાથે” 
પ્રમાણુસ ખ્યા ભાધી નથી, પણુ અક્તના સિહાતતે અનુડુળ પ્રમાણુસ ખ્યા 
ભકમતોકત છે તે છ, માટે વે !તપરિભાપાદિ ત્રથોમ્ા તે માત્ય કરી છે પમાણ 
એટલે જુ : પ્રમાતુકરણુ તે પ્રમાણ, એમ સામાન્યત પ્રમાણુતું લક્ષણ મનાય 
છે તે લક્ષણુનો વિવેક સમજતા પૂવે" કરણુવુ ૨૧૩૫ સમળવુ જેઈએ, 
તેજ ફડે છે 


૩ : કરૃણુલક્ષણુ 


ન્યાયશાસ્્રમા ચાર જ પ્રમાણુ માને છે, અર્થાપત્તિ અને અતુપ 
લૂષ્ધિંને માનતા નથી ન્યાયશાસ્ને સત્‌ આવે! છે પ્રમાતઠુ તરણું હોય 
તેને પ્રમાણુ કહે છે પ્રત્યયૂપ્રમાના કરુ નેત્રાદિક ઈદ્રિય છે, તેથી 
નેત્રાદિક ઇદ્રિયોને પ્રત્યક્પ્રમાહુ કહે છે. વ્યાષારવાળણુ જે અસાધારણ 
કારણુ* તે કરણુ કહેવાય ઈશ્વર, તેતુ જાન, તેની ઇચ્છા, તેની કૃતિ, 
દિંક, કાલ, અદૃણ, પ્રાગણાવ, પૃતિખ ધકાભાવ, એ નવ સાધાર્ણુ કારણુ 
છે, એનાથી લિજ્ઞ જે કારણુ તે ચઅસાધારણુ જારણુ ફહેવાય, અસાધારણ 
જારણુ પણુ બે પ્રકારતુ થા્‌ય છે, એડ વ્યાપાશ્વાણું થાય છે, એક 
બ્યાપારરહિત ચાય જે કારણથી ઊપજીને કાય્યને ઉપજાવે તે વ્યાપાર 
ફહેવાય* જેસ ફપાવ* ઘગ્તુ ફારણુ છે, તેમ ખે કપાલએે! સ ચેણા તે 
પણું ઘ7ત્તુ ફારલુ છે ત્યારે ફપાલને કારણુ માનતા (-કપાલની કારણુ 
તામા) કપાલ્મસયોગ વ્યાપાર છે, કેસફે કપાલસ ચે[મ કપાલશ્ી ઊપજે 
છે; અને કપાલતુ કાર્ય. જે ઘટ, તેને ઉપજાવે છે, તેથી કપાલ એ 
કારણુસ યોગરષ વ્યાપારવાળુ છે, પણુ જે કાર્ચને કોઈના દ્વારથી 
ઉપજાવે નહિ, અને પોતે જતે જ ઉપજાવે તે વ્યાપારફીન કારણુ કહેવાય 
(ત્યારે) ઈશ્વરાહિ જે નવ સાધાશણ્‌ કારશુ તે થી ભિજ્ઞ જે બ્યાપારવાણી 

* પૂલમાં ઉ૫ડ-યોપશઝતક સ ગપ દર્શાવગા “ઉપછ' અતે “ઉપનવે' 
તેને હમે 'ઉપછીન્ય ' અતે “ ઉપજી” શશ્દ વાપર્યો છે તેનો અર્થ અહી કયો 


છેતેજ છે જે જેનાથી ઊપજે તે તેતુ ઊપજીગ્ય ફડેવાય અને જે જેને ઉપ 
જાવે તે તેતુ ઉપછવક કરેવામ્‌ 


% ઘડાને ભાગીએ તો જે મે કાચલા થાય તે બે કપાલ 


ડરણલક્ષણ હ 





કારણુ તે કરથુ કહેવાય. કપાલ તેું છે, સાટે કપાલ થટનું' કરણું છે; 
પણુ કપાલસ'ચે।.3 અસાધારણુ છતા વ્યાપારવાળે નથી તેથી તે ઘય 
જુરણુ ન કહેવાય, માત્ર કારણુ જ કહેવાય. 

૮. જેનાથી કાય ઊપજે તે કારણુ એ સામાન્ય લક્ષગુ પ્રસિદ્ છે. પણુ 
ન્યાયમાં અનન્યધાસિદ્દ અને નિયતપૃવ'વતી જે હોથ તેને કાર્ણુ ફડે છે, કાર્યથી 
કાંર્ણુ પૂવ'વ્તી: હોવુ જેઈ એ, કાયની પહેલાં હોવુ* જેઈ એ. નિયત ટોલુ' 
“ેપ્ એ એટલાં ન્યાં “ કારણુ ત્યાં કાય, અને ન્યાં કારણુ નહિ «માં કાય' નહિ” 
એવે નિયંતસ'બધ કાર્યુ ને કાય' વચ્ચે હોવો જેઈ એ. અને વળી કારણ અનન્ય- 
થાસિદ્ હોવું નઈ એ, એટલે કે જે કારણુ હોય તેતું જે કાય હેય તે એ 
કારણુ વિના અન્ય એવા, તત્સહભૂત કે તદગભૂત કારણાંતરથી સિદ થતું ન 
હોય એમ જેઈ એ. અધુક દાય પરત્વે આવું” જે કાંઈ હેય તે તે કાજનું કારણુ 
કડ્ડેવાય- વિશ્વના પદાથષમાત્ર કાયષકારણુભાવથી સ"કળામેલા છે, એને જ કારણ્તાતો ક 
સવ'વ્યાપી નિયમ કડે છે. એ નિયમ ડર્યાથી થયે, કયાંથી ઉદ્ભવ્યો એ વિષે 
કાંઈ કડી શકાતું તથી, પણુ આપણુને જે જે અતુભ્રવ થાય છે. વસ્તુતઃ 
વ્યવહાર અથવા અનુભવ પોતે જ હોઈ શકે, તે સારુ કારણુતાનો મહાનિયમ 
આવશ્યક છે. એના પૂવે બીઝ ખે વાત પણુ આંવસ્યક છેઃ દિક્‌ અતે કાળ. 
ને અથુક દેશકાળનો નિદેશ કરીતે વરતુ શ્રહણુ યતી ન હેય તો જે ગ્રમાતૃ- 
ચૈતન્ય (અહ) અને પ્રમેયચૈતન્ય (૪ટમ્‌) એવા બેદ પડી અનુભવમાત્ર ખની 
શકે છે તે જ અશકય થઈ ૦0૧; માટે અનુભવ અથવ્રા વ્યવહારના અન્તિત્વનો 
આધાર દિક્‌, કાળ અને કારણુતા એ ત્રણુ ઉપર છે. વાસ્તવિક રૌતે કારણુતા 
સવૌપરી છે અને દિક્‌, કાળ તૈ ઠ્રારા, વ્યવહારના કારણુ થાય છે. વ્યવહારની 
રચના શું છે! તે કાંઈ છે કે નાહે! એ અગમ્ય છે, કેમકે આપશે તેને કાર્ણુ- 
તાથી [અન્ન થઈને કદાપિ ત્રહી શકતાર નથી, તેથી જે કાર્સુતા પ્રમાતૃગત 
હોઈ પ્રમાતૃપ્રમેમ સબધતું જ ખીજ છે, તે એ પ્રમેયપ્રમાતાનાં સ્વરૂપ દર્શાવી 
શકનાર નથી, પણુ એ [વડયાંતર છે, આટલુ કહેવાનું તાત્પર્ય સાયાવાદતું 
કાંક તત્વ લક્ષમાં આણુવા ઉપર છે. ત્યારે ્રકૃતમાં તા કારણુતા એ સુખ્ય 
વાત ઠરી. વસ્તુ માત્રને કારણુ છે, તેગાં સવ્સાધારણુ કારણુ ઉપર જે બે માન્યાં 
તે ઉપરાંત બીજા* શાત છે. સજતાર ઈશ્વર-જેને ન્યાયમતમાં માન્યા છે-તે તથા 
તેના જે સાત, ફચ્છા, અતે કૃતિ એટલે પ્રયત્ન-જે સવનો હમણાં જ વૈક 
થઈ ગયો છે-એ થાર સર્વ વસ્તુનાં કારણુ છે, વસ્તું થાય તે પૂવે' તેનો જે 


* કાય'તું જે કારણ હોય તેના વિષે બોલતાં એમ પણુ પારિભાષિક રીતે 
બોલાય છે ડે અસ્નુકની કારણુતા યથાથ* છે કે યથાથ નથી છલાદિ. કારણુતા 
રાબ્દને! આ ત્રયોગ લક્ષમાં રાખતા જેવો છે. 
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ઝક ડકકક્ક્ક- 
અભાવ તે પ્રાગભાવ કહેવાય છે, તે ન્યાયમતવાળા પ્રાગભાવતે પણુ વરતુના 
ઉદ્ભવગા કારણુ માને છે, કેમકે નો અભાવ ન હોય તો થવાપણુ (સાવ ) 
છે જ નહિ એવી જ રીતે પ્રતિમધક જે અમુક કાર્યનો નિરોધ કરનાર સામમ્રી 
તેનો અભાવ તે પણુ એક કારણોને લઈ ને અમુક વસ્‍્તુતુ અમુક સયેજન, 
સધટ્ટત આદિ થાય છે તે પણુ એક કાર્‌ણુ છે. આ જે નવ તે સાધારણુ કારણુ 
સતાય છે, એ વિતાતુ જે અન્ય તે અસાધાર્ણુ કાર્‌શુ કડ્ેવાય છે જે વ્યાપાર 
વાળુ અસાધારણુ કારણુ તે કરૂણુ ફડેનાય એ મત અહી સ્વીકારેવે। છે તે 
વાસ્તવિક છે, પણુ ડુ4ગિત્‌ કેવળ સાધકતમ એવા અસાધારણુ કાર્ણુતે પણુ 
કરણુ કડનાતો પ્રચાર છે એ વાચકે લક્ષમા રાખવાનુ છે. 


૪ ગપ્રયક્ષપ્રમાના ભેદ 


નૈત્રાદિક ઈદ્રિયો પ્રત્યક્ષપ્રમાના કરણુ છે, કેમકે નેત્રાહિક ધૌંદ્રચોતે॥ 
જે પોતપોતાના વિષય સાથે સબધ થાય નહિ તે પ્રત્યક્ષપ્રમા જ 
થાય નહિ, ઈદ્રિય અતે વિષયનો સખધ થાય તો થાય, ત્યારે ઇદ્રિય 
અને વિષયનો જે સખધ તે ઇદ્રિયથી ઊપજી પ્રત્યક્ષપ્રમાને ઉયજાવે 
છે, માટે તે વ્યાપાર છે, અતે સ'ખધરૂપ વ્યાપાર્વાળુ અસાધાશ્ણુ 
ફારણુ ઇદ્રિય છે, તેથી ઇદ્રિય ( પ્રત્યક્ષપ્રમાતુ કશણુ હોવાથી ) પ્રત્યક્ષ 
પ્રમાણુ કહેવાય છે, ઇદ્રિયજન્ય યથાર્થ્જ્ઞાનને ન્યાયમતમા પ્રત્યક્ષપ્રમા 
કહે છે પ્રત્યક્ષપ્રમાના કરસુર્પ જે ધદ્રિય તે છ છે, તેથી પ્રત્યક્ષપ્રમાના 
છ ભેદ છે. શ્રોત્ર, ત્તફ, નેત્ર, રસન, ઘ્રાણું, મન, એ છ પ્રદ્રિય છે. 
શ્રોત્રજન્ય યથાર્થજ્ઞાન શ્રોત્રજપ્રમા કહેવાય છે. ત્વગિન્દ્રિયજન્ય યથાર્થ- 
જાન ત્વાચપ્રમાં ફહેવાય છે. નેત્રઇદ્રિયજન્ય ચંથાયજ્ઞાન ચાક્ષુષપ્રમા 
કહેવાય છે, રસનઇદ્રિયજન્ય ચથાર્થસ્ઞાન રાસનપ્રમા કહેવાય છે. ધ્રાણુ 
ઇદ્રિયજન્ય યથાર્થસાન ધ્રાણુજપ્રમા કહેવાય છે. મત ઇદ્રિયજન્ય 
ચથા્થસાન ભાનસપ્રમાં કહેવાય છે. ન્યાયમતમા શુક્તિરજતાહિક બ્રમ 
તે પણુ ઇદ્રિયજન્ય છે, પરતુ કેવળ ધ્રદ્રિયજન્ય નથી, દોષ સહિત 
ઇદ્રિયજન્ય છે, વિસવારી છે, ચથારથે નથી; એટલે શુક્તિમા જે રજતતું 
જાન તે ચાક્ષષ જ્ઞાન છે, પણુ ચાક્ષુષપ્રમા નથી, એ જ પ્રકાર અન્ય 
ઇદ્રિયથી પણુ જે ભ્રમ થાય ત્તે પ્રમા નથી “ 
૯ ન્યાયમતાનુસાર્‌ જે ૪ પ્રકારનુ પ્રત્મક્ષ સાન તરીકે કહુ તે વાસ્તવિક 
પ ની સા આ ચન જેતે ત્યા ઇદ્દિિ કશુ છે, તે વેદાતાનુસાર 
વદ્ગીતાનુ સસ ઘણાની તાનિ ત્રસતિસ્વાનિ સવસિ 


શ્રોત્રજપ્રમાતિરૂપણુ શ્૧ 








એ તથા એવા અન્ય વચનનો પરિષ્કાર કરીને મનને ઇશ્યિની ગણુનામાથી કાઢી 
નાખેત છે, પરતુ ન્યાયમતનો પરિષ્કાર કશન થી નિશ્રલદાસજ ન્યાયને જ 
અનુસર્યા છે. શરીરસબધ અતીક્ષિ એવુ જે સ્ઞાનસાધન તે ઇંદ્રિય કહેવાય છે 
આત્માતે મતતો સમે! ચાય ત્યારે સાત થાય છે, પણુ આત્માને અમુક પદાય'તુ” 
મહણુ કરવાની ઇચ્છા થતા તેતો મન સાથે થોગ થાય છે, મનને! ઇદ્યિ સાથે 
ચોગ થાય છે, ને ૦ દ્રિયતો પદારથ" સાથે યોગ થાય છે, ત્યારે સાન ઊપજે છે 
આવી ન્યાયની પશિપાની છે. જે પાચ સ્થૂછ ઇંદ્વિયથી પ્રત્યક્ષ સાન થાય છે, તેને 
ન્યાયમાં લૌકિક ત્રતકક્ષ કેડે છે, અને જે કેવળ ગતોમ્રાલ પ્રત્યક્ષ છે, તેને અલૌકિક 
પ્રલક્ષ કહે છે નૈયાયિક રીતિએ બ્રમજ્ઞાન પણુ ઇદ્રિયજન્ય છે એ વાત લક્યમા 
રાખની, કેમકે એ ઉપર અદ્દૈત મતનો જે ભ્રમ તે ઇદ્ર્યિજન્ય નથી એવો. 
સ્ુખ્ય વિવાદ છે 
પ $ શ્રોત્રજપ્રમાનિરૃપણુ 

શ્રોત્ર ઇંદ્રિયથી શખ્ટતું જ્ઞાન થાય છે, તથા શખ્ટમા જે શખ્દત્વ 
જતિ" તેતું પણુ જ્ઞાન થાય છે, તેમ જ શબ્દત્વનું વ્યાપકત્વાદિ તથા 
તારત્વાદ્રિ તેતું પણુ સાન થાય છે, તેમ જ શખ્ટ્ટાભાવ, તથા શઇટ્ટમા 
તાશત્વાદિતા અભાવ તેજત્ુ પણુ જ્ઞાન થાય છે "પ જેનુ રાન શ્રોત્ર 
ઇંદ્રિયથી થાય તે વિષય સાથે શ્રોત્ર પંદ્રિયનો સખધ કહેવો સેઈ એ, 
તેથી તે કહીએ છીએ. ન્યાયમતમા ચાર ઇદ્રિય તો વાસુ, અસિ, 
જળ, પૃથ્વીથી કમે કરીને ઊપજે છે, અતે શ્રોત્ર તથા મન તો 
નિત્ય છે કર્ણુંગાલકસ્થિત આકાશને શ્રોત્ર કહે છે જેમ વાયુ આદિક 
થી ત્વક આદિ ઇદ્રિયા ઊપજે છે; તેમ આકાશથી શ્રોત્ર ઊપજે છે; 
એ વાત સૈયાચિક માનતા નથી, પણુ કર્ણમાક જે આકાશ તેને જ શ્રોત્ર 
કહે છે, અને શુણુના ચુણી સાથે સમવાય સબધ કહે છે ૫૨ શ૪ટ છે 
સે આકાશનો શુલુ છે, તેથી અાકાશર્ષ શ્રોત્ર સાથે શબ્ટએા સમવાય 
સખધ છે. ભેરી આદિક દેશમાં જે આકાશ તેમા શબ્દ ઊપજે છે, 
અને શ્રોત્ર તો કર્ણુઉપહિતમ૮ આકાશને કહે છે, શબ્દનો સખધ તો. 


* કણુષ્શષ્કુલ્લવચ્છિત આકાશ એમ ન્યાયમાં પારિભાષિક રીતે આ શખ્દે 
કહેવાય છે, જે ઉપર્‌ લક્ષ કરવાયી અગચ્ટેઘાવછેદક સબધના ધણા અથપ્માને 
એક સમજરે શષ્કુલિ એટલે પોલું જલેબી જેવુ કૂડાછુ છે તે 

ક કણુ* એ જેની ઉપાધિ છે તે કણુઉપડિત, જે ઉપહિત વસતુ કે ધમ* 
મુખ્ય વસ્તુનું નિત્ય અગ ન હોય, અથવા તેની સાથે નિયસનધમા પણુ ન”” - 
હેય, એ સ્થૂછા વિવેક લક્ષમા રાખત્રાથી ઉપહિતનુ સ્વરૂપ કાઈક સમન્નમે 
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નર્‌ શ્રાવૃત્તિપ્રભાકર 








સૈરીઆદિકઉપહિત આકાશ સાથે છે; કર્ણાઉપહિત આકાર સાથે નથી; 
એટલે ભેરી અને દડેના સંયોગથી ભેરીઉપહિત આકાશમાં જે શખ્દ 
શાય છે, તેનો કર્ણઉપહિત આકાશ સાથે સબંધ નથી, તેથી તે શખ્ટકું 
પ્રાયક્ષ થાય નહિ, પરતુ તે શખ્ટથી ખીજા શખ્ટે, દશદિગુપહિત ગઆાકાશ- 
માં ઊપજે છે, તેનાથી બીજા ઊપજે છે, એમ કર્જઉપહિંત આકાશમાં 
“જે શખ્દ ઊપજે છે તેડું પ્રપચક્ષસાન થાય છે, બીજાનું નહિ, શખ્દની 
પ્રત્યક્ષપ્રમાં કેળા છે, શ્રોગપદ્રિય કેરું છે, જે ત્વાચ આદિ પ્રત્યક્ષસાન 
તેમાં તો સમગ વિષયને ઇદ્ધિય સાથે સ'ખ'ધ તે જ વ્યાપાર છે, પુ શ્રોત્ર 
પ્રમામાં ઇંદ્રિયનો વિષય સાથે સંબધ થવારૂપ વ્યાપાર થવો જ અશ- 
કય છે, હૈમકે ખીજી ઇદ્રિયો પરત્વે તો વિષયને! તેમની સાથે સ યોગ 
સબધ છે, પલુ શ્રોત્ર સાથે શબ્દના તો સમવાય સંખ'ધ છે; ન્યાયમતમાં 
સ'મોાગજન્ય (ડઅનિત્ય) છે, સમવાય નિત્ય છે. ત્વકૂ આદિક ઈંદ્ર" 
ચાનો ઘટાદિક સાથે રાચોગસ'બંધ ત્વકૂ આહિકિ ઇદ્રિયોથી ઊપજે છે, 
અતે પ્રમાને ઉપજે છે, તેથી ત્યાં બ્યાપાર સંભવે છે. પણુ તે શૈતે 
શખ્ઠનો શ્રોત્ર સાથે જે સમવાય સંબધ તે શ્રોત્રજન્ય નથી, તેથી 
યાપાર સંભવતો નથી, શ્રોત્ર અને મનનો જે સોગ તેટલો માળ 
જ્યાપાર છે, સ'ચોગ્ સર્વદા ઉભયાશ્રિત છે, સે જે ઉભયને સોગ 
આશ્રિત હેય તે તેનાં ઉપાદાન ફારણુ કહેવાય છે, શ્રોત્ર અને મનના 
સથોગને જે વ્યાપાર માન્યો! તેનાં ઉપાદાન કારભુ શ્રોત્ર અને મન શ 
ઉશય છે, તેથી શ્રોત્ર અને મતના સચેગ શ્રોત્રજન્ય છે, અને 
શ્રો્રજન્ય સાનને જનક છે તેથી તે વ્યાપાર થઈ શે છે. 

આ ઉપર એવી શકા થાય છે ફે શ્રોત્ર અને મતનો સચોમ 
થરોત્રજન્ય તતો છે, પણુ તે શ્રોત્રજન્ય પ્રમાના જનક શી રીતે છે ? 


એ શકાયું સમાધાન: આત્મા અને મનને સોગ તે તે 
સર્જ જ્ઞાનનુ' સાધારણુ કારણુ છે, તેથી જ્ઞાનની સામત્રી આત્મમનનેા 
સચોગ છે, અને પ્રત્યક્ષ જ્ઞાનની વિશેષ સામગ્રી ઇંદ્રિયાદિક છે; તેથી 
કોત્રજન્ય પ્રત્યક્ષ જ્ઞાનની પૂવેષ પણુ જેમ આત્મમનનો સચેાગ થાય છે 
સમ મન અને ્રોત્રના પણુ સચાોગ થાય છે. સન અતે શ્રોત્રનો 
બધ થયા વિના શ્રોત્રજન્ય સાન થાય નકિ; કેમકે અનેક ધદ્રિચોને। 
પોતપોતાના વિષય સાથે એક કાળે સબ થતાં પણુ એક કાળે તે 
સર્જ વિષયતુ' તે તે ઇદ્રિચોથી જ્ઞાન થતું નથી, પણુ મત્‌ સાથે સ'ચાગ- 
વાળી ઇદ્રિયનો વિષચ સાથે સ'બ'ધ ચાય ત્યારે સાને થાય છે; મનથી 


શ્રોત્રજપ્રમાનિરૂપણ 3૩. 








અસ'યુક્ત ઇદ્રિયનો પોતાના વિષય સાથે સબધ થાય ત્તોપણુ જ્ઞાન. 
શતું નથી. ન્યાયમતમાં મત પરમ ગણુ છે; એટલે એક જ કાળે 
અનેક ઇદ્રિયો સાથે મનનો. સ'ચોગ સ'ભવે નહિ, ને તેથી જ અનેક 
વિષચોતુ', *મનેક ઇંદ્રિચો થકી, એક કાળે સાન થાય નહિ. જે ઇદ્રિય- 
સનનેો સંચોગ સ્તાનનો હેતુ ન હોય તો એક કાળે અનેક ઇદ્રિયોનો 
વિષય સાથે સ'બ'ધ થતાં એક કાળે અનેક સ્તાન થવાં જેઈ એ. આ જ 
પ્રકારે ચક્ષુરાદ્ટિ ઇંદ્રિયાના મન સાથે સંચાગ તે ચાક્ષુષાદિ જ્ઞાનતું 
ભસાધારણુ કાશણુ છે; ત્વાચસ્ાનમાં ત્વફ્મનસ'ચોગ કારણુ છે; રાસન 
જ્ઞાનમાં રસના અને મનનો સ'ચોગ કારણુ છે; શ્રાણુજજ્ાનમાં શ્રાણુમનનેો 
સચાગ કારણુ છે; અને શ્રોત્રજસાનમાં શ્રોત્ર મનતતા સ'ચાોગ કારણુ 
છે. આ પ્રકારે શ્રોત્રમનને! સ'ચોગ શ્રોત્રથી ઊપજીને શ્રોત્ર જ સ્રાનનેો 
જનક છે, માટે વ્યાપાર કહ્યો છે. આત્મમનનેો સ'થોગ સવ જ્ઞાનનો 
હેતુ છે, એટલે પ્રથમ આત્મમનસ'યોગ થયા પછી ને ઇંદ્રિયજન્ય. 
જ્ઞાન ઊપજે તે ઇંદ્રિય સાથે આત્મસ'બદ્ધ એવા મનનો સ'ચાગ થાય. 
છે; પછી મનસ'યુક્ત ઇદ્ધિયનો વિષય સાથે સ'બ'ધ થાય છે ત્યારે 
ખાહ્યપ્રત્યક્ષત્ઞાન થાય છે. ઇંદ્રિય અને વિષયના સ'બ'ધ વિના ખાછ્ય- 
પ્રત્યક્ષ જ્ઞાન થાય નહિં. 

વિષયને ઇદ્રિય સાથે સ'બ'ધ અનેક પ્રકારને! છે. ન્યાં શબ્ટતું, 
શ્રોત્રથરી પ્રત્યક્ષસજ્ઞાન થાય ત્યાં ફેવળ શભબ્દજ શ્રોત્રજન્ય જ્તાનને! વિષય 
નથી, પણુ શબ્દના ધમ* જે શખ્દત્વાહિ તે પલુ તે સાનના વિષય છે. 
શખ્દનો તે! શ્રોત્ર સાથે સમવાય સ'બ'ધ છે, એટલે શબ્દના જે ધર્મ 
શબ્દત્વાદિ તેની સાથે શ્રોત્રતા સમવેતસમવાયસ'બ'ધ છે; કેમકે ગુણુ- 
ગુણરીની પેઠે જાતિતે પણુ પોતાના આશ્રચ સાથે સમવાય સ'ભ'ધ છે,. 
એટ્લે શખ્દત્વ જાતિનો શખ્ઠ સાથે સમવાય સ'બ'ધ છે, ને જે સમવાય 
સ'બશર્થી વતમાન તેને સમવેત કહેવાય છે, અર્થાત્‌ શ્રોત્રમાં સમવાય 
સ'બ'ધથી વર્તમાન જે શબ્ટ તે શ્રોત્રસમવેત્ત કહેવાય, અને તે શ્રોત્ર; 
સમવેત શખ્દર્માં શબ્દત્વનો સમવાય સ'ખ'ધ હોવાથી શ્રોત્રનો રાખ્હત્વ 
સાથે સમવેતસમવાયસ'બધ કેહવાય. એમ જ શ્રોત્રમાં શખ્ઠની પ્રતીતિ 
ન થાય ત્યારે શબ્ટાભાવડું પ્રત્યક્ષ થાય છે તે ઠેકાણું શબ્્રાભાવનો 
શ્રોત્ર સાથે વિરેષણુતા સબધ છે. જે અધિકરણુમાંમ્ટ જે પદાર્થને. 
અભાવ હોય તે અધિકરણુમાં તે પદાર્થના અભાવનો વિરેષણુતા૧* 


* સ્થાત 
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૧ 
સબધ કહેવાય છે; જેમકે વાયુને (માં) રૂપ નથી, તેથી વાયુમાં 
રૂપાભાવનો વિશેષણુતા સબધ છે. જ્યાં પૃથ્વી ઉપર (માં) ઘટ નથી 
ત્યાં પૃથ્વી સાથે ઘટાભાવનો વિશેષણુતા સબંધ છે. એ રીતે શખ્દ- 
શૂત્યથ્ોત્ર સાથે શબ્દાભાવનો વિશેષણુતા સબંધ છે. આમ હોવાથી, 
શ્રોત્ર સાથે શબ્દાભાવનો જે વિશેષણુતાસબધ તે શબ્દાભાવના પ્રત્યક્ષ* 
જ્ઞાનનો હેતુ છે. જેમ શ્રોત્રથી કકારાદિક શખ્ટતં પ્રત્યક્ષ થાય છે, 
[યાં સમવાય સબંધ છે; કકારાદિકમાં જે કત્વાદિક જાતિ તેતું પ્રત્યક્ષ 
સમવેતસમવાયસ'બધથી થાય છે; અને શ્રોત્રમાં શખ્દાભાવતુ પ્રત્યક્ષ 
વિશેષણૂતા સંખ'ધથી થાય છે; તેમ જ શ્રોત્રસમવેત જે કકાર તેમાં 
ખૂલાભાવનું *પ્રત્યક્ષ થાય ત્યાં શ્રોત્રના ખત્વાભાવ સાથે સમવેત- 
વિશેષણુતા સ'બ'ધ જાણુવો. કેમકે શ્રોત્રમાં સમવેત કહેતાં સમવાય 
સ'બ'ધથી વર્તમાન જે કકાર તે સાથે ખત્વાભાવને. વિરેષણુતા સ'ખ'ધ 
જુ.# બાવા પ્રકારના, અભાવપ્રત્યક્ષના શ્રોત્ર સાથે અનેક સબધ છે; 
ચરંતુ અભાવમાત્રના સંબધોામાં વિશેષણુતાપણું અવર્ય છે,* તેથી 
અભાવના પ્રત્યક્ષમાં શ્રોત્રના એક જ-વિશેષણુતા-સંબ'ધ માન્યો છેઃ 
આ રીતે એ શ્રોત્રજન્ય પ્રમાના હેતુ એવા સબ'ધ ત્રણુ છેઃ: (૧) 
શબ્દના જ્ઞાનનો હૈતુ સમવાયસ'ખ'ધ છે; ( ૨ ) શબ્ઠતા ધ્મ-શખ્દત્વ, 
કતાદિ-તેના સાનને હેતુ સમવેતસમવાયસ'બધ છે; (૩) અને 
અભાવવું શ્રોત્રજન્ય જ્ઞાન ચવાસાં વિરોષણુતા સ'બ'ધ હેતુ છે, એ વિશેષ- 
ણુતા નાના પ્રકારની છે. શબ્ટભાવના પ્રત્યક્ષમાં શુદ્ધ વિરોષણુતા સ'બધ 
જે; કકારમાં ખત્વાભાવના પ્રત્યક્ષમાં સમવેતવિશેષલુતા છે. વિશેષણુતા 
સબ'ધના બનત ભેટ છે, તોપણુ સવ5ત્ર વિશેષતાપણું સુપ્ય છે, માટે 
[વિશેષણુતા એક જ કહી છે. 

શખ્ઠના બે ભેદ છે. એક તો ભેરી આદિક દેશમાં ધ્વનિર્‌ૂપ 
-શખ્દ થાય છે તે; અને બીને ક'ઠાદિક દેશમાં વા્રુસચોગથી વર્ણરૂપ 
-શબ્દ થાય છે તે. શ્રોત્રઇદ્રિયથી ઉભય પ્રકારના શબ્ટતુ' પ્રત્યક્ષ થાય 
છે; અતે વર્ણુરૂપ શબ્ટમા જે કત્વાદિક જાતિ છે, તેતુ' સમવેતસમવાય- 
વર્ણુધમ તે જાતિરૂષ છે, આએ; જ પામેછે તજિ 
૧ણુંધર્મ તે જતિર્પ છે, શએેટલે કત્વાદિકનો કકારાદિ શખ્ઠ સાથે 


* કેમકે ને અધિકરણુમાં જે પદાથષતો હાય ત્યાં તે 
વકરે અભાવ હોય ત્યાં તે પદાથના 
ખભાવનેો વિરેષણુતા સબ'ધ કહેવાય એવે! નિયમ હમણાં જ કહી ગયા છીએ 
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સમવાયસ'ખ' છે, અને ધ્વનિ શખ્ટના જે તારત્વાદિક ધમ તે જાતિરૂપ 
નશી, ન્યાયમતાતુસાર ઉપાષિર્ષ છે; એટલે તારત્વાદિનો ધ્વનિરૂષ 
શખ્દ સાચે સમવાય સ'ખ'ધ નથી, * સ્વરૂપસબધ છે. ન્યાયમતમાં 
જાતિરૂપ પર્મ;, ચુણુ અને કિયા, તેનો પોતપોતાના આશ્રય સાથે 
સમવાય રુળ'ધ સાને છે, અને જતિ, ગુણુ, કિયા એ થકી*પ ભિન્ન 
શ્રમને ઉપાધિ કહે છે, અને ઉપાધિ તથા અભાવનો પોવાના આશ્રય 
સાથે જે સ'ખ'ધ તેને સ્વરૂષસ'બ'ધ કહે છે. સ્વરૂષને જ વિશેષણુતા 
કહે છે, ત્યારે જાતિભિજ્ઞ જે તારત્વાદિ ધમ તેનો ધ્વનિરૂપ શબ્ટ સાથે 
ર્વરૂપસ'ભધ છે, ને તે જ વિશેપલુતા સખ'ધ છે, એટલે શ્રોત્રમાં સમ- 
ચેત જે ધ્વનિ તે સાથે તારત્વ મ'દત્વને વિશેષણુતા સ'ખધ હોવાથી 
શ્રોત્ર અતે તારત્વમ'દત્વને। થોત્રસમવેતવિશેષણુતાસ'બ'ધ છે. આ પ્રકારે 
શ્રોત્ર ઇદ્રિય શ્રોવ્રજ પ્રસ્યક્ષપ્રમાતુ' કરણુ છે, શ્રોત્રમતસ'ધોગ વ્યાપાર 
જુ, અને શખ્દાદિકડું પ્રત્યક્ષપ્રમારૂપ સાન તે કૂળ છે, 

૧૦-૧૧-૧૨-૧૩ એવે નિયમ છે કે જે ઇદ્ષિયી જે વ્યક્તિતું શ્રહણુ થાય 
સે ઇદ્રિષયી તે વ્યક્તિગત જે ન્નતિ તે વ્યક્તિતો અભાવ અતે તેનો સમવાય, 
એ સવ'ઝું પણુ ગ્રહણુ થાય છે. જતિ એટલે જું ? ન્યાયલૈશેપિક પ્રમાણે આ 
વિશ્વના પદાથ" માત્રનુ' પૃથષઠરણુ કરી નેતા સાત પદાર્થ ની થયા છે. જેતે 
નામ આપી શકાય તે પદાય" એમ તેમને! સિદ્ધાંત છે. એવ પદાર્થોમાં સુખ્ય 
તા તેમણે ખે જ પદાથ" નક્કી કર્યા છે : ભાવ અને અભાવ. ભાવ એટલે જેની 
જી એવી પ્રતીતિ થતી હોય તે, અને અભાવ એટલે ન્ટેની નથી એવી 
ગ્રતીતિ થતી હોય તે. પદાર્થોને વિલોકતાં પ્રયમ એમ સમન્નયુ' કે પદ્યર્થા માત્રમાં 
જુઢલાક સામાન્યાંશ છે, ને કેટલાક વિરેવાંશ છે, એટલે જેનાથી તે સામાન્ય 
અતે વિશેષાંશ થયા છે તેને જ ખે પદાથ માન્યા. પર'તુ એવા સામાન્ય વિશેષાંશ 
ઉપરાંત અતૈક ચુણુ, ક્રિયા, ઇત્યાદિ પણુ પદાર્થોમાં જણાય છે, માટે ગુણુ અને 
ડયાના મૂળ કારણુતે પણુ બે પદારથ માન્યા. પરતુ ગુણ્‌, કિયા, સામાન્ય, 
વિશેષ, સવ'તે! આશ્રય હોવો જેઈ એ, તે વિના એ સવ નિરાધાર રહે, માટે 
સે આશ્રયને દ્રવ્ય એવુ" નામ આપી તેને પણુ એક પદ્યથ માન્યો. પછી #વ્ય 
અને બીશ્ન જે ચાર તદાશ્રિત તેના સઅ'ધતુ' પણુ કઈક નામ જેઈ એ, કેમકે 
સબધ વિનતા તેમની એકત્ર શિયાતિ સંભવે નાહિ--એ સળબ'ધતે સમવાય એવુ” 
નામ આપા છ પદાર્થ માન્યો- આ છ અને એ ખનો કે તેમાંના કોઈનો 
જે અભાવ તે સાતમો પદાથ" માન્યો દ્રવ્ય, ગુણ, કમ, સામાન્ય, વિરોષ, સમવાય, 
અભાવ એ સાત પદાથથી આખા વિશ્વના નામધારી પદાથ માત્રની ગણુના, 
ન્યાયવેશેવિકમત્તાતુસાર થઈ રહે છે. આમાં જે સામાન્ય પદાથ છે તેનુ લક્ષણુ 
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ગડુ છે કે નિત્ય, એક અને અતેકાનુગત તે સામાન્ય જેમકે દ્રવ્ય તેમાં 
દયત એ સામાન્ય છે, મતૃષ્ય એમા મનુષ્યત્ત એ સામાન્ય છે, ડૅસકે અનેક 
દ્વ્યમાં કે અતેક મનુષ્યમાં તેવુ તેજ અતુગત છે, એકતુ એક છે, અતે નિત્ય છે, 
કેમકે દ્રવ્ય અથવા સતુષ્યને! તાશ થતા દ્વ્યત્વ કે મનુષ્યત્વનો નાશ થવાને. 
નથી આવુ જે સામ્પન્ય તેના ખે પ્રકાર છે પરસામાન્ય અતે અપર્સામાન્ય, 
દય, ચુણુ, અને કમ, એ ત્રણુતે વિષે જે સામાન્ય રહે છે તેતે સત્તા કહે છે 
અને તે જ પરસામાન્ય કડેવાય છે, કેમકે તે સત્તા ન હોય તો દવ્યસુણુકમંતુ 
સત્તત પણુ ન હોય એ વિનાના જે સામાન્ય તે અપરસામાન્ય કડેડાય છે આ 
અપરસામાન્યતે જાતિ કડે છે « ન્નતિ અને જતિને જે આશ્ય-જેને વ્યક્તિ 
કડે છે-તેના સબધ સમડાયસ મધ કડેવાય છે એ સમવાય સબધતુ સ્વ૩પ 
એવુ છે કે જે બેતે જુદા કરી શકાય નહિ તે ખે વચ્ચેતો સગધ તે સમના1 
સબધ જણુવો એવા સગધ માત્ર પાચ પ્રકારે સભવે છે ગુણુ અતે ગુણી- 
ગુણુતો જે આશ્રય હોય તે. ક્રિયા અને ક્યાડાન્‌, અવયવ અતે અવયવી, જાતિ. 
અને વ્યાક્ત, વિશેષ તથા તેના આશ્રય-રૂપ નિભ્દ્રવ્ય એ પાચ વચ્ચે જે 
સબધ તે સર્વદા સમવાય સબધ જ કડેવાય જાતિ અને વ્યક્તિનો ભારે 
સમનાય સગધ છે એ લક્ષમા રાખન્‌ એટલે અભાવ જેનો પોતાના આશ્રય 
સામૈનો મબધ સમવાય નહિ પણુ મ્4રૂપસબધ કે વિરોષણુતાસભધ કહવાય 
છે તેને જતિ ન હોઈ શકે, કેમકે અતેક પદાર્થના એક ધમ'નુ નામ જાતિ છે. 
સામાન્ય તેતે પણુ નતિ ન હોય ડેમકે સામાન્ય તે સામાન્યત્ત જાતિ થાય તે 
તેને પાઠી સામાન્યત્વત્વ જાતિ યાય એમ અનવસ્થા થઈ જાય. વિશેષ એટલે 
પદાર્થોને એક એકથા જુદા પાડનાર જે ધમ તેને પણુ જતિ ન હોય, કેમકે 
ઝાઈ ખે વિશેન એક એકની સરખા હોય જ નહિં અને નયા એક જ ત્રકાર્ના 
અનેક પદાર્થ ન ફય ત્યા જાતિ બતે નહિ આટલો વિષય સમરી રાખવાથી 
શ્રોત્રજ મમાનો! વિચાર તેમ જ તે પછી ન્યાયમતાનુસાર જે વિવેક ચાને છે, તે 
સમજવામાં બડ સરળતા થઈ જશે. 

૧૪ ડિશષણુતાસબધ તે જ સ્વર્પસ ભધ એમ ત્રીનિશ્રલટાસે કહ્યુ છે તે 
લક્ષમા લેન . વિશેષણુતા એવુ તામ સસ્કૃતમાં બોલવાની પરિપાટી ઉપરથી 
પડેનુ છે. ભૂતલ ઉપર્‌ ધટના અભાવ છે, એ વાત સસકૃતમાં ઘટાભાવવિશિજ 
શલ બેસ, અથવા ધટાભાવવાન્‌ ભૂતલ એસ ખોલાય છે, ને તે રીતે બોલતા 
ડા કેટલાકના મત પ્રમાણે દય અતે તેના જે પૃથ્વી આદિ નવ વિભાગ છે 
તે વતા પૃથ્વીત્ત એ અપર્સામાન્ય અને તની અપેક્ષાએ દ્રવ્યત્વ રેમ પૃરસામાન્ય 


એમ પણુ કડેવાય છે એ પક્ષાતુસાર સામાન્યતે જ જાતિ એવુ નામ આપ 
વામા આવે છે 
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જે પદાર્થનો અભાવ કહેવો છે, તે પદાર્થ પોતાના અભાવનાં અધિકરણુનુ” વિશેષણુ 
થાય છે, માટે આ સ'બ'ધતે વિરેષણુતા સબ'ઘ ક્હે છે. 

૧૫, જતિભિન્ન એવા જે જે ધમ તે ખંધા ઉપાધિ એમ નિશ્રલદાસ લખે 
છે તે પણુ ડીક છે, પરતુ ક્રિયા અને ગુણુ તે વારતાવિક રીતે પદાય'ના ધમ તથી 
એટલે જતિભિત્નર ધમ" તે ઉપાધિ એસ માનતાં પણુ માધ નથી. 


૬ ; ત્વાચપ્રમાનિરૃપણુ 


ત્વક્‌ ઇંદ્રયથી સ્પશ'તુ' સાન થાય છે; તથા સ્પર્શના આશ્રયનુ* 
જ્ઞાન થાય છે; તેમ જ સ્પર્શાશ્રિત જે સ્પશ“ત્વ જાતિ તેતુ' તથા સ્પર્શા- 
ભાવતું પણુ ત્વકૂઇદ્રિયથી પ્રત્યક્ષ સાન થાય છે. કેમકે જે ઇદ્રિયથી 
જે પદાર્થતુ' સાન થાય છે, તે ઇદ્રિયથી તે પદાર્થના અભાવતુ' તથા 
તે પદાશ્ની જાતિતુ' સાન થાય છે. પૃથ્વી, જળ, તેજ એ તણું દ્રવ્યનુ' 
ત્વગિન્દ્રિયશી પ્રત્યક્ષર્ાન ચાય છે. વાયુુ' પ્રષક્ષસ્ાન થતું નથી, કેમકે 
પ્રત્યક્ષધાગ્ય રૂપ અને પ્રત્યક્ષચાગ્ય સ્પર્શ એ ઉભય જેમાં હોય તે જ 
દ્રજ્યત્ત' ત્વાચપ્રત્યક્ષ થાચ છે. વાયુમાં સ્પર્શ છે પસ રૂપ નથી, 
એટલે વાસુનુ' ત્વાશપ્રત્યક્ષ થતું નથી. વાયુના સ્પર્શાનું' ત્વગિન્દ્રિયથી 
ગ્રત્યક્ષ થાય છે, અને સ્પશના પ્રત્યક્ષ ઉપરથી વાચુનું અતુમિતિસાન થાય છે. 

સીમાંસામત પ્રમાણુ વાચુનું પ્રત્યક્ષ થાય છે. એ મતને એવા 
અભિપ્રાય છે કે જે દ્રવ્યમાં પ્રત્યક્ષ ચોગ્ય સ્પશ હોય તેડું ત્વાચ- 
પ્રત્યક્ષ થાય છે. ત્વગિન્દ્રિયજન્ય જે દ્રવ્યપ્રત્યક્ષ તેમાં રૂપની અપેક્ષા 
નથી, કેવળ સ્પરા'ની અપેક્ષા છે; જેમકે દ્રવ્યના ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષમાં 
ઉદ્ભૂતરૂપની અપેક્ષા છે, સ્પર્શની નથી; કેમકે જે દ્રવ્યના 
ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષમાં ઉદ્ભૂત સ્પર્શની અપેક્ષા હોય તો દીપ તથા ચ'દરની 
પ્રભામાં ઉદ્ભૂત સ્પર્શ નથી એટલે તેમતુ' ચાક્ષષ પ્રત્યક્ષ થવુ' ન 
નેઈએ, જે થાય છે. વળી અણુકમાં સ્પ તો છે, ઉદ્ભૂત સ૫શ* 
નથી, તેથી વેતુ' ત્વાચ પ્રત્યક્ષ થતું નથી, કેવળ ચ્ાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થાય 
છે, આ ઉપરથી સિદ્ધ થાય છે કે જેમ કેવળ ઉદ્ભૂતરૃપવાળા દ્રવ્યતુ' 
ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થાય છે તેમ કેવળ ઉદ્ભૂત સ્પશાવાળા દ્રેવ્યનુ' ત્વાચ- 
પ્રત્યક્ષ થાય છે. વાયુમાં રૂપ નથી, ઉદ્ભૂત સ્પર્શ છે, તેથી વાયુતુ' 
ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ નથી થતું, ત્વાચપ્રત્યક્ષ થાય છે; અને સવ લેકને 
એવેદ અતુભવ ચાય છે કે વાયુવતુ' મને ત્વચાથી પ્રત્યક્ષ થાય છે,“ 
સાટે વાચુનુ' પણુ ત્વગિન્દ્રિયથી પ્રત્યક્ષ થાય છે, એવો! સીમાંસાનો મત ” 

ન 
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પરતુ ન્યાયસિદ્ધાંતમાં વાયુ પ્રત્યક્ષ નથી, પૃથ્વી, જળ, તેજ 
તેમાંથી પણુ જેમાં ઉદ્ભૂતરૂપ અને ઉદ્ભૂત સ્પર્શ" હોય તેનું જ તવાચ 
પ્રત્યક્ષ સ'ભવે છેં, બીજાવું નહિ. પ્રત્યક્ષયોગ્ય જે રૂપ તથા સ્પર્શ તે 
ઉદ્ૂભૂત કહેવાય છે; જેમકે વ્રાણુ, રસન, નેત્ર એમાં રૂપ ને ૫૨ ઉભય 
છે, પણુ ઉદ્ભૂત નથી, એટલે તે ઈદ્રિયોના પૃથ્વી, જળ, તેજ રૂપનું 
પણુ*વાચ પ્રત્યક્ષ અને ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થતું નથી, વળી ઝીણી જાળી 
આદિમાંથી આવતા સૂર્યકિરણુમાં જે પરમ સૂક્મ ૨જ પ્રતીત થાય 
છે તે અણુકરૂપ પૃથ્વી છે, તેમાં ઉદ્ભૂતરૂપ છે, એટલે તેતું' ચાક્ષુષ- 
પ્રત્યક્ષ થાય છે; પણુ તેમાં ઉદ્ભૂત સ્પશ્ષ્નો અભાવ છે એટલે તેતુ' 
ત્વાચ પ્રત્યક્ષ થતું નથી. અણુકમાં સ્પર્શ પણુ છે, પરતુ તે ઉદ્ભૂત 
નથી. વાયુમાં ઉદ્ભૂત ૨૫૨ તો છે, રૂપ નથી, એટલે વાચુતુ' ત્વાચ* 
પ્રત્યક્ષ તેમ ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થાય નહિ. આ ઉપરથી એટલુ સિદ્ધ થયું 
જે દ્રવ્યતુ' ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થવામાં ઉદ્ભૂતરૂપ હેતુ છે અને દ્રવ્યતું 
ત્પાચ પ્રત્યક્ષ થવામાં ઉદ્ભૂતરૂપ તેમ ઉદ્ભૂત સ૫૨* ઉભય હેતુ છે. 
જે દ્ર્યમાં ઉદ્ભૂતરૂપ તથા ઉદ્દભૂત સ્પર્શ હોય ત્તેનું' જ ત્વાચ પ્રત્યક્ષ 
થાય છે. જે દ્રવ્યતુ' ત્વાચ પ્રષ્યક્ષ થાય છે તે દ્રવ્યની પ્રત્યક્ષ ચોાગ્ય 
જાતિતું પણુ ત્વાચ પ્રત્યક્ષ થાય છે. જેમ ઘટતુ' ત્વાચ પ્રત્યક્ષ થાય 
ત્યાં ઘટગત પ્રત્યક્ષચાગ્ય જાતિ જે ઘટત્વ તેનુ' પણુ ત્વાચ પ્રત્યક્ષ થાય 
છે, તેમ દ્રવ્યમાં જે સ્પશ*, સ'ખ્યા, પરિણામ, સ'ચાગ, વિભાગ, આદિ 
ચોગ્ય શુણુ તેનું તથા સ્પર્શોદિકમાં સ્પર્શ્ત્વાદિક જાતિ તેનુ' પણુ, . 
ત્વાચ પ્રત્યક્ષ થાય છે. ફે।મળ દ્રવ્યમાં કઠિન સ્પર્શને અભાવ છે, 
શીતલ જળમાં ઉષ્ણુ સ્પર્શને અભાવ છે. તેમતું પણુ ત્વાચ પ્રત્યક્ષ 
થાય છે; ત્યાં ઘટ આદિક દ્રવ્ય સાથે ઈંદ્રિયનો સ'ચોગ સ'બ'ધ છે. 
સંચોગ કિયાજન્ય છે અને દ્રવ્યનો સ'ભવે છે;' ત્વગિન્દ્રિય વાચના 
પરમાણુથી જન્ય છે તેથી વાયુરૂપ દ્રવ્ય છે, ને ઘટ પણુ પૃથ્વીરૂપ 
જ્ય છે. કહીક તો ત્વગિન્દ્રિયના ગાલક$3 જે શરીર તેની ક્રિયાથી 

* ઘ્રાણેન્દ્રિય પાર્થિવ છે, ર્સનેન્દ્રિય જળરૂપ છે, નેત્રેન્દ્રિય તેજોરૂપ છે. 
પૃથ્વીનું ફ્પ પીત તથા સ્પશ' ક્નિ તે ધ્રાણુમાં અનૃદ્ભૂત હોવાથી ત્વચાએ કે 
ચક્ષુએ ગૃહાતાં નથી; એમ જ ર્સનેન્દ્રિયમાં જળનાં શીત સ્પશ* અને *્વેતફૂપ, 


તથા નેત્રેન્દ્રિયમાં તેજનાં ઉષ્ણુસ્પશ* અને ભાસ્વરશુકલરૂપ ગૃહાતાં નથી, કૅમકે 
ગનુદૂભૂત છે. ક 
ડ જેમાં તે તે ઇદ્ષયિ રહે છે તેવું શરીરનું સ્થાન; જેમકે ધ્રાણેનિ 
ડુ ધ્રાણુન્દ્રયનું 
યાન નાસાપ્ર, શ્રોબેન્દ્રિખુ સ્થાન કર્ણશષ્કુલિ, ઇત્યાદિ શ્રોત્રની ઉપાધિ. 


ત્વાચપ્રસાનિરૂપણુ વટ 
દડ: કડ 2 53-5-55 
ત્વકુ અને ઘટના સંયોગ થાય છે; કોઈ જગ્યાએ ધટની ક્યાથી ત્વફ્‌ 
ઘટતો સચાગ ચાય છે; ને ફોઈ જગ્યાએ ઉભયની કયાથી સોગ 
થાય છે. નેત્રમાં તો ગોલકમાં નહિ પણુ કેવળ ઇદ્રિયમાં જ કિયા થાય છે; 
પણુ ત્વગિન્દ્રિયમાં તો ગોલક વિના કેવળ ઇંદ્રિયમાં કટાપિ કિયા થાય 
નહિ; માટે ત્વગિન્દ્રિયના ગાલક જે શરીર તેની કિયાથી કે ઘટાહિ 
વિષયની કિયાથી કે ઉભયની ક્યાથી ત્વક્નો ઘટાદિ દ્ર્ય સાથે 
સચોાગ થાય સારે ત્વાચ સાન થાય જે. ત્તે સાનમાં ત્વાચમત્યક્ષપ્રમા 
કૂળ છે, ત્વગિન્દ્રિય કરણુ છે; ત્વગિન્દ્રિયનો ઘટ સાથે સચોગ તે 
વ્યાપાર છે; ફેમકે ત્વક અને ઘટના સ'યોગત્ુ' ઉપાદાનકારણુક્# ઘટ 
અને ત્વક્‌ ઉભય "છે, તેથી એ સ'ચોગ ત્વગિન્દ્રિયજન્ય છે, અને 
સ્વગિન્દ્રિયનુ' જે કાર્ય-ત્વાચ પ્રમા-તેનો જનક છે સાટે, ત્વફ્ઘટસ'યાગ 
એ વ્યાપાર છે, જ્યાં ત્વફથી ઘટગત જે ઘટત્ર જાતિ તેતું, અને 
સ્પર્શાદ્િક ગુણુતુ' ત્વાચ પ્રત્યક્ષ થાય ત્યાં ત્વગિન્દ્રિય કરણુ છે, પ્રત્યક્ષ 
પ્રમા ક્લ છે, અસે સ'ચુધ્તસમવાચ સ'બ'ધ જ્યાપાર છે, કૈમફે ત્વગિ- 
ન્દ્રિય સાથે સયુક્ત ,નામ સ'ચાગવાળા જે ઘટ તે સાથે ધટત્ જતિ 
તથા સ્પર્શાદિ શુણુના સમવાય સ'ખ'ધ છે એમ જ ઘટાદિકના સ્પર્શા- 
હિક શુણુમાં જે સ્પર્શત્વાહિક જતિ તેવું ત્વાચ પ્રષ્ક્ષ થાય છે ત્યાં 
ત્વગિન્દ્રિય કરણુ છે, સ્પશ'ત્વાદિની પ્રત્યક્ષપ્રમા ૂળા છે, અને સ'યુઇ્ત- 
સમવેતસમવાય સબધ વ્યાપાર છે. કેમકે ત્વગિન્દ્રિય સાથે સ'યુક્ત 
નામ સ'ચોગવાળોા જે ઘટ તેની સાથે સમવેત નામ સમવાય સ'બ'ધ 
રાખનાર જે સ્પ" તેની સાથે સ્પશત્વતો સમવાય સ'બ'ધ છે. સ'યુક્ત- 
સમવાય અને સયુધ્તસમવેતસમવાય એ ઉભષ સખળધમાં સમવાય 
જભ્રાગ ત્તે ચઘષ્વિ નિત્ય છે, ઇંદ્રિયજન્ય નથી, તથાપિ સ'ચોાગવાળાને 
સ'યુક્ત કહેવાય છે, ને જે સ'યાગ તે તો જન્ય છે; એટલે ત્વગિન્દ્રિય- 
સા સંચાગ તગુજન્ય છે સેથી વફ્સ કુત સેસ ૧ રમક ુકય- 
સમવેતશમવાય ત્વગિન્દ્રિયજજન્ય છે. એટલું જ નહિ પણુ ત્વગિન્દ્રિય- 
જન્ય જે ત્વાચ પ્રમા તેના એ ઉભય સ'ખ'ધ જનઇ છે, એટલે તે 
વ્યાપાર થઈ રહ્યા. જ્યાં સુષ્પાદ્કિ કોમળ દ્રવ્યમાં કઠિન સ્પર્શના 
અભાવતુ' અને શીતળ જળમાં ઉષ્ણુ સ્પશતા અભાવતું ત્વાચ પ્રત્યક્ષ 
થાય છે ત્યાં ત્વમિન્દ્રિય કરણુ છે, અભાવની ત્વાચ પ્રમા ફેળ છે, અને 
ઇદ્રિય સથે અભાવનો ત્વફ્સ'યુક્તવિશેષણુતા સંખ'ધ છે ત્તે વ્યાપાર . 





ક ક્ષમવાયી ફારણુને જ ઉપાદાન કારણુ કહે છે. 


ર શ્રીવૃત્તિપ્રભ્રાકર 








છે, ફેમફે ત્તગિન્દ્રિયતો ગુષ્પાદિ દ્રવ્ય સાથે સંચે!ગ છે; તેથી 
લકસ'યુષ્ત કોમળ દ્રવ્યમાં કઠિતસ્પશોભાવને! વિરેષણુતાસ બ ધ# છે. 
તૈ જ પ્રમાણે (વ્સયુક્ત શીતળ જળમાં પણ ઉષ્ણુ સ્પર્શોલાવતો 
વિશેષણુતાસખ'ધ છે. જ્યાં ઘટસ્પર્શમાં રૂપત્યાભાવતુ' ત્વાસપ્રહથ્ થાય 
યાં, ત્વફ્સમુધ્ત જે ઘટ તે સાથે સમવેત નામ સમવાયસખંધથી 
વતમાન જે સ્પર્શી તેની સાથે રૂપત્વાભાવનો વિરેષણુતાસ'બ'અ હોવાથી, 
ત્વકસયુક્તસમવેતવિશેયણુતાસ'બધ છે. 

ત્યારે ત્વાચ પ્રત્યક્ષના હેતુ ચાર સખપધ છેઃ (૧ ) ત્વક્સચેગ, 
(૨) ત્તકૂસયુક્તસમવાય, (૩) ત્વક્રસેક્તસમપેતસમવાય, (૪) 
તકસખદ્ધ વિશેષધુતા, ત્યક સાથે જેને સખધ હોય તેને ત્વક્સંખહ્ધ 
કહીએ. કોમળ દ્રજ્યમાં કહિત સ્પર્શોભાવનું ત્વાચપ્રત્યક્ષ થાય છૈ ત્યાં 
તક્‌ સાથે સંખધવાછુ” જે ડ્ોસળ દ્રગ્ય તે ત્વક્સબદ્ધ કહેવાય, તેવા 
હ્વક્સઅદ્ધ દ્રભ્ય સાથે કઠિત સ્પર્શાભાવત્તા વિરેષણુતાસ ખ'ધ સ૫૪ જ 
છે. ન્યાં સ્પર્શમાં રૃપાત્વાભાવનું પ્રત્યક્ષ થાય છે ત્યાં ત્વકૂતો સ્પર્શ 
સાચે સસુક્તસમવાયસ'બ'ધ છે, એટલે ત્વક્‌ સાથે સ'યુક્તસમવાય- 
ચભ્મવાળા હોવાથી સ્પર્શ" ત્વફ્સ'બદ્ધ છે, ને તેની સાથે રૃપાત્વા- 


ભાષતેપ વિરેષશુતાસબ'ધ છે. આમ ત્વાચ પ્રમાતા હેતુ સચોગાહિક 
ચાર સંબધ જ છે. 


છ : ચાથ્ુષપ્રમાનિરૂપણુ 


અને આ જ પ્રફારે ચાણુષપ્રમાના હેતુ પણુ (૧ ) તેત્રસ યોગ; 
(૨) નૈત્રસષુધ્તસમવાય; (૩) નેત્રસયુછ્ાસમવેતસમવાય; (૪). 
સેતરસખદ્ધવિશેષણુતા એ ચાર સંબ'ધ છે. ન્યાં નેત્રથી ઘટાદિક દ્રવ્યુ 
ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ થાય ત્યાં સૈત્રની ફિયાથી દ્રવ્ય સાથે સચાગસ'બધ 
જાણુવા, તે સંચે!ગ નેત્રજન્ય છે, અને નેત્રજન્ય જે ચાક્ષુષપ્રમા તેનો 
જનક છે, માટે જ્યાપાર છે. જ્યાં નેત્રથી* દ્રવ્યગત જે ઘટત્વાદિકિ 
૪ અસાવના સુબધુતે વિરોવુતાસબ'પ કહે છે એ સમરી શખયું, તે 
વિ શખયું, તેમ જ 
આ ખધી પ્રમાઓના વિચારમાં વ્યાપારલક્ષયુને શારી પેડે સમરી રાખયું. ગ્રમાતે 
ક ઇલિધી ઊયજી ગ્રમાને ઉપત્નવે તે વ્યાપાર. તન્‍્જન્ય હોઈ તનજ- 
સ ક એમ લક્ષણુ છે, તત્‌ તે દૃદ્ષિ તેનાથી જન્‍્ય-ઊપજનાર 
# ઉત જે ઇશ્ય તેની ક્ય જેગ્રથા તેતો જતક-ઉપલજવનાર-તે વ્યાપાર 
એમ લક્ષણુસંમન્વય ન્વુવે।. ” 


% ઘટાદિકે દ્રવ્ય જ છે, ન્યાયસતાતુસાર્‌ દ્રવ્ય નવ છે ; પથી, અપ, તેજ 


ચાક્ુષપ્રમાનિરૂપણ ર્ય 





જાતિ તેતું અને રૂપ સ'્ચાદિક* ચુથુડું પ્રત્યક્ષ થાય ત્યાં નેત્રસ યુક્ત 
દ્રવ્ય સાથે ઘટત્વાદિક જાતિ તેમ રૂપાદિક ગુથુને! સમવાયસંળ'ધ છે, 
તેથી દ્રવ્યગત જાતિ તથા ચુણુ તેમડુ પ્રત્યક્ષત્રાન થવામાં નેત્રસ'યુક્ત- 
સમવાયસ'બધ ન્નણુવો, જ્યાં ચુણુગત જે ગુણુત્વજતિ તેનુ' ચાક્ષુષ- 
પ્રત્યક્ષ ચાય ત્યાં રૂપત્વાદિક જાતિ સાથે નેત્રને સ યુક્તસમવેતસમ- 
વાયસ'બ'ધ નાણુવે# કેમકે નેત્રથી સયુક્ત જે ઘટાઢિક તે સાથે રૂપા- 
દિકને સમવાયસ'બધ છે, અને રૃપત્વાદિકને તેની સાથે પાછે! સમવોય- 
સ'ખપ છે. 
યઘષિ નેત્ર સાથે સકળ દ્રવ્યનો સ'ચોગ સ'ભવે છે; તથાપિ 
ઉદ્ભૂતટૂપવાળા દ્રવ્ય સાથે નેત્રનો જે સ'ખ'ધ તે જ ચાક્ષપપ્રમાને 
હેઠું થઈ શફે છે; ખીજા દ્રવ્ય સાથે નેત્રનો જે સ'બ'ધ તે ચાદ્ષુપ- 
પમાનો હેડુ થઈ શક્તો! નથી. પૃથ્વી, જળ, તેજ એ ત્રણુ દ્રવ્ય જ 
રૂપવાળાં છે, ખીજા' નથી, તેથી પૃથ્વી, જળ, તેજ એમડુ' જ ચાછુષ- 
પ્રત્યક્ષ થાય છે; પરતુ તે ત્રલુમાં પણુ જ્યાં ઉદ્ભૂતરૂપ હોય ત્યાં જ 
,ચાક્યષ પ્રત્યક્ષ થાય છે, અતુદ્ભુતરૃષ હોય ટ્યાં ચાક્ષુષ પ્રજ્ચક્ષ થતું નથી. 
જેમફે વ્રાણુ, રસન, નેત્ર એ ત્રણુ ઇદ્રિય, કમથકીં પૃથ્વી, જળ) તેજ 
રૂપ છે, અને ત્રણમાં રૂપ છે, પરતુ તે રૂપ ઉદ્ભૂત નથી, અનુદ્ભૂત 
છે, તેથી એમતુ' ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થતું નથી.3૯ આ ઉપરથી એમ સિદ્ધ 
શશયું કે ઉદ્ભૂતરૂપવાળાં "પૃથ્વી, જળ; તેજ સ જ ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષનાં વિષય 
છે. એમના શુણુામાં પણુ કોઈ ચુલુ ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષથોગ્ય છે, કોઈ નથી. 
“પૃથ્વીમાં રૂપ, રસ, ગ'ધ, સ્પર્શ, સખ્યા, પશ્સાણુ, પૃથકત્વ, સ'ચોગ, 
"વિભાગ, પરત્વ, અપરત્વ, ચુરુત્વ, દ્રવત્વ, સ'સ્કાર, એ ચૌટ્ટ ગુણુ છે; 
મેમાં ગ'ધને ત્યજીને શ્નેહને ઉમેરીએ તો. જે ચતુર્દશ ગુણુ થાય તે 
જળના. સુણુ છે; એમાંથી રસ, ચરત્વ, સ્નેહ એ ત્રણુ મૂકી દઈ એ 
તો જે અગિયાર રહે તે તેજના શુણુ છે; એ સરજમાંથી રૂપ, સ'ખ્યા, 


“વાયુ, આકાશ, દિક્‌, કાલ, આત્મા, મત. તેમાં ઘટાદિક પૃથ્વીના પૅટામાં છે. 
ક- ન્યાયર્મતાનુસાર સ“મ્યા પણુ ગુણુ છે : ન્યાયમાં જે ગુણુપદાથ' છે તેનો 
ચોવીસ વિભાગ છે. રૂપ, રસ, ગ'ધ, સ્પશ, સખ્યા, પરિમાણુ, પૃથક્ત્વ, રંચોગ, 
વિભામ, પરત્વ, અપરત્વ, ગુસ્ત્વ, લ્વત્વ, સ્તેઠ, શખ્દ, બુદ્ધિ સુખ, દુઃખ, ઇચ્છા, 
દૈષ, પ્રયળ, ધમ, અધમ અતે સંસકાર. 
5 આગળ આપેકી રીપ સ્મરણુત્રાં લાવવી. ઇંદ્િ તે તો અદશ્ય જ છે, 
સનું જે ચમ'મમ સ્થાન તે ઇં્ષિ એમ સમજવું નહિ. 


ર૨ શ્રીકૃત્તિપ્રભાકર 
ક... “ડડ 
પરિમાણુ, પૃથકૃત્વ, ચચાગ, વિભાગ, પશત્વ, અપરત્વ, દ્રવત્વ, એટલા 
ગુલુ ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ ચોગ્ય* છે, ખીજા નથી. એટલે કે યઘષિ નેત્રસ યુછ્ત- 
સમવાયસબધ તતો સવ ચુલુ સાથે છે; તથાપિ સર્વે ગુણુ નેત્રચોગ્ય 
નથી, જેટલા નેત્રચોગ્ય છે તેટલાતુ જ નેત્રસ યુક્તસમવાયસ ખ ધથી 
ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ થાય છે, સ્પર્શ છે તે ત્વગિન્દ્રિયયોગ્ય છે, નેત્રચોઃગ્ય 
નથી, સખ્યા, પશિમાણુ, પ્રથક્ત્વ, સચોગ, વિભાગ, પરત્વ, અપરત્વ, 
દ્રવત્વ, એ નેત્રચોગ્ય તેમ ત્વગ્યોગ્ય છે, એટલે ત્વકસ સુક્તસમવાય 
તથા નેત્રસસુધ્તસમવાય એ બે સબધ સખ્યાદિકના ત્વાચપ્રત્યક્ષના 
તથા ચાક્ષુપપ્રત્યક્ષના હેતુ છે રસ તે કેવળ રસનચોગ્ય જ છે. અન્ય 
ઇદ્વિયયોગ્ય તથી, તેમ જ ગધ પણુ શ્રાણુયોગ્ય છે, અન્ય ઇદ્રિયચેગ્ય 
નથી જે ઇદ્રિયની ચોગ્યતા જે ગુણુમા હોય તે ગુણુનુ પ્રત્યક્ષ તે 
ઇંદ્રિયથી થાય છે, અન્ય ગુલ સાથે ઇંદ્રિયના સબધ થયા છતા પણુ 
પ્રત્યક્ષ થાય નહિં ઘટાદિઃમાં જે રૂપાદિક ચાક્ષુષસ્ઞાનના વિષય છે 
તેની રૂપત્વાદિક જાતિનું પ્રત્યક્ષ નેત્રસ યુક્તસમવેતસમવાયસ ખ ધથી થાય 
છે, અને જે રસાદિક ચાક્ષુષસાનના વિષય નચી તેમની જે રસત્વાદિક 
જાતિ તે સાથે નેત્રનો સયુક્તસમવેતસમવાયસબધ છે તથાપિ પણુ 
તેનુ' ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ થતું નથી આ ઉપરથી એમ સિદ્ધ ચચુ કૅ ઉદ 
ભૂતરૂપવાળા દ્રવ્યનો નેત્ર સાથે સચો!ગ થતા ચાક્ષુષજ્ઞાન થાય છે ઉદ્દ 
ભૂતરૂપવાળા દ્રવ્યના નેત્રચોગ્ય જાતિ તથા નેત્રયોગ્ય શુણુ તંતુ સ યુક્ત 
સમવાયસખધથી ચાક્ષષપ્રત્યક્ષ થાય છે; તેમજ નેત્રયોગ્ય ચુણુની 
રૂપત્વાક્ઠિક જાતિતું નેત્રસ યુક્તસમવેતસમવાયસ ખ ધથી ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ 
થાય છે. એ જ રીતે અભાવતુ પથ નેત્રસબદ્ધથી ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ થાય 
છે. «યા ભૂતલમા ઘટાભાવતુ ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ ચાય છે, યા ભૂતળ સાચે 
નેત્રના સચોગસખધ છે, તેથી નેત્રસ ખદ્ધ ભૂતલ સાથે ઘટાભાવનેો 
વિશેવણુતાસબ'ધ છે. એમ જ નીલઘટમાં પીતરૂપાભાવનુ ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ 
ચાય ત્યા નેત્ર સાથે સચે!ગ હોવાથી નૈત્રસખદ્ધે નીલઘટ સાથે પીત 
રૂપાભાવનેો વિશેષણુતાસબધ છે ઘટના નીલરૂપમા પીતત્વ જાતિના 
અભાવનુ ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ થાય ત્યા નીલરૂષનો નેત્રસ યુક્તસમવાયસ બ ધ 
છે, એટલે એ સ્થાને પણુ નેત્રસખદ્ધ જે નીલરૂષ સે સાથે પીતત્વા 


» મોગ્ય એ પારિભાષિક શગ્દ છે ચાક્ષુઃ પ્રત્યક્ષનો વિષય થઈ રકે તેવા 


એમ ચાક્ષુપપ્રતક્ષ યોગનો અય જાણુવો નેત્રયોગ્ન, ઇદ્ષિયોગ્ય પ્ત્યાદિતિ અથ” 
પણુ તેમ જ સમજવો 
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“ઝડ ડક *-₹59-₹ 
શાવને] વિશેષણુતાસ'ખ' હોવાથી, નેત્રસઅહવિરોષણુતાસબખષ થઈ 
રહો. આ પ્રકારે (૧) નસેત્રસ'ચોગ, (૨ ) સેત્રસ'સુક્તસમવાય, ( ૩ ) 
સેત્રસ'યુછ્લસમવેતસસવાય, (૪) તેત્રસખદ્ધવિરોષણુતા; એ ચાર 
સબધ ચાક્ષુષપ્રમાના હેતુ છે. તે ચારે વ્યાપાર છે, નેત્ર ફરણુ છે ને 
ચાણ્ુષપ્રમા કળા છે. 


૮ : રાસનપ્રમાનિરૂપણુ 


જેમ ત્વકૂ અને નેત્રથી દ્રવ્યતું પ્રત્યક્ષ થાય છે તેમ રસતાઇદ્રિય- 
થી દ્રવ્યનું પ્રત્યક્ષ થું નથી, તથાપિ રસનું તથા રસત્વ મછુરત્વાટ્િક 
રસજાતિતુ' તથા રસાભાવતુ', મધુરાદિક રસમાં અસ્લત્વાદિક જાતિંના 
અભાવઝ્ુ', રાસનપ્રત્યજ્ન થાય છે. તેથી રાસનપ્રત્યક્ષના હેતુ, વિષય અને 
રસને'દ્રિય તેના ત્રણુ જ સ'ખ'ધ છે? (૧ ) રસનસ'યુક્તસમવાય, ( ૨ ) 
રસનસ'યુક્તસ્મવેતસમવાય, ( ૩ ) રસનરખદ્ધવિરેષણુતા, ન્યાં ફળના 
મધુર ર્શતનુ* રસતેદ્રિચે કરી રાશનપ્રત્યક્ષ થાય ત્યાં ર્રેળ અને રસને” 
દ્રિયનો સચોગસબ'ષ છે, એટલે ફળા રસનસચુક્ત છે; ને ત્તેમાં રસ 
એ ચુણુનો સમવાયસ'ભધ છે; તેથી રસના રાસનપ્રત્યક્ષમાં સ'સુઇ્ત- 
સસવાયસ'બ'ધ જ્યાપાર છે; કેસફે સ'યુક્તસસવાયસ'ભ'ધમાં જે સમવાય 
અશ છે તે લે નિત્ય છે, રસતજન્ય તથી; પરતુ સચાગ અશ રસન-* 
જન્ય છે અને રસને'દ્રિયજન્ય જે શસનેો રાસનચાક્ષાત્કાર તેનો 
જનક છે, એટલે તે ભ્યાપાર છે. એ રાસનપ્રત્યક્ષનુ' ન્યાપાશ્વાછુ' અસા 
ધારણુ કારણુ રસનેદ્રિય છે, એટલે કે ત્તે ઇદ્રિય કરણુ છે, ને કરણુ 
છે માટે પ્રમાણુ છે. રાસનપ્રમા તેતુ' ફેળ છે. એ જ પ્રકારે રસમાં જે 
ફસત્વ જાતિ તેવું તથા મધુરત્વ, અમ્લૃત્વ, લવણુત્વ, કટુત્વ, કેષાયત્વ, 
તિધ્તત્વ, એ પટષર્મ તેડું, રસને'દ્ર્યથી રાસતગ્રત્યટ્ટ ચાય છે. પયા 
રસને'દ્રિય સાથે કફ્લાદિક દ્રબ્યનો સ'યોગ છે, તે દ્રવ્ય સાથે રસ સમ- 
ચત છે, એટલે રસનસઝુછ્ત જે દ્રવ્ય તેમાં સમવેત્‌ કહેતાં સમવાય- 
સબધી વહમાન રસ છે; એ રસમાં રસત્વનો તથા રસત્તવ્યાપ્ય] 


4 વ્યાપ્ય ગેટલે નિયત સબધ ધરાવનાર. [નિયત રુખ'ધતે વ્યિ કહે છે. 
જ્યાં ન્યાં મધુર, ક્ષાર, તિક્ત, ૪તયાદિ રસમાત્ર હોય ત્યાં તયાં રસત્ત હોવું જ 
જેઈ એ, એવો રસત્ત અતે ર્સમાકતો નિયત સખ છે. એને જ વ્યાસ કહે 
જ. રસત્વવ્યાપ્ય એટલે ર્સત્ત સાથે જેતે વ્યાતિ છે એવા મધુરતાદ્કિ એમ * 
અથ સમજવો. સત્તર વ્યાપ્ધ એ શને! અર્થ: આ પ્રકારે સમજવે।. 


૨૪ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 








ત ઝઝઝકઝકકક્કકકકકક્ક્ઃ 
જે મધુરત્વાટ્િક તેનો સમવાયસ બધ હોવાથી, રસતસ યુક્તસમવેત 
સમવાયસખધ થાય છે એ જ રીતે ફળના મધુર રસમા અસ્લત્વાભાવન્ુ 
શ્ાસનપ્રત્યક્ષ થાય છે, યા રસને દ્રિયનો અસ્વત્વાભાવ સાથે સ્વસખદ્ધ 
વિશેષણુતાસભધ તે, કેમકે મધુર ગ્સ છે તે સ ગુછ્તસમવેતસમવાય 
સખધે કરીએ રસનસખદ્દ છે, તેમા અમ્લત્વાભાવનો વિરેષણુતાસ બ ધ 
છે, એટલે રસનેદ્રિયતો અમ્લત્વાભાવ સાથે સ યુક્તસમવેતવિશેષણુત્તા 


સખધ છે એ પ્રકારે રસનેદ્રિય જન્ય જે રાસનપ્રત્યક્ષ તેના હેતુભૂત 
સખયધ નણુ જ છે 


૯ * ધ્રાણુજપ્રમાનિરૃપણુ 


જયા દ્રાથુ જ ગ્રત્યક્ષમમાં થાય ત્યા પણુ દ્રાણુના વિષયો! સાથે 
ત્રણુ જ સબધ (તાનના) હેતુ છે (૧ થાથુસ યુક્તસમવાય, (૨) 
્રાભુસ યુક્તસમવેતસમવાય, ( ૩ ) દ્રાણુસ બદ્ધવિરેષણુતા શ્રાણુ ઇદ્રિય 
થી દ્રવ્યનુ પ્રત્યક્ષ થાચ નહિ, પણુ ગધગુણુતુ પ્રયક્ષ ચાય છે નો 
દ્રયતુ પ્રત્યક્ષ થતું હોત તે! ઘ્રાણુના સ ચોગસખધ પ્રત્યક્ષ કારણુ થાત, 
પણુ દ્રગ્યતુ પ્રત્યક્ષ શ્રાણુથી ચતું નથી એટલે શ્રાણુસ યોગ પ્રત્યક્ષનો 
હેતુ નથી અને (જે) ગધ (તું પ્રત્યક્ષ દ્રાણુથી થાય છે તે)નો 
થાણું સાથે સાક્ષાતૂ સબધ છે નહિં, પણુ પુષ્પાદિકિ સાથે ગધનો 
સમવાયસબભધ છે, અને તે પુષ્યાટિકને ઘ્રાણુ સાથે સ યોગસ બ ધ છે, 
એટલે ઘાભુસ સુધ્તસમવાય સખધથી ગધતુ ક્ાણુજપ્રત્યક્ષ થાય છે 
અન્ય ગુણુનુ ઘ્રાણુથી પ્રત્યક્ષ થતું નથી, પણુ ગધમા જે ગધત્વ 
જાતિ તેતુ, તથા ગધત્વવ્યાપ્ય જે સુગધત્વ, ડુગધત્વ, તેમડુ 
દ્રાણુજપ્રયક્ષ થાય છે તેમજ ગધાભાવતું પણુ ધાલુ-૪પ્રત્યક્ષ થાય છે, 
કેમકે જે ઇદ્રિયથી જે પદાર્થ'તુ સાન ચાય તે જ ઇંદ્રિયથી તે પદાર્થ 
ગત જાતિનું તથા તેના અભાવતુ પણુ સાન શાય છે જ્યા ગધત્વ 
તથા સુગધત્વ-દુર્ગ ધત્વનુ પ્રત્યક્ષ થાય છે, ત્યા ઘ્રાણુસ યુછ્તસમવેત 
સમવાય ઘ્રાણુજપ્રત્યક્ષતો હેતુ જણુવો, કેમકે ઘાલુસ યુક્ત જે સુષ્પા 
દિ# તેમા સમવેત નામ ઞમવાયસબધે વર્તમાન ગધ તે સાથે ગધ 
ત્વાદિકિન્ન સમવાયસખધ છે સે જ રીતે પુષ્પની સુમધમા ડુગ ધત્વતા 
અશાવતું દ્રાસુજપ્રત્યક્ષ થાય ત્યા ઘ્ાણુનો ડ્રગ ધાભાવ તાયે સ્વસખદ્ધ 
વિસેષણુતા સબધ છે, ફેમકે સયુક્ત સમવાયસખધથી ક્રાભુસ બહ 
જે સુગધ તેની સાથે દુગ્“મત્તાભાવનો વિશેષણુતાસખધ ” 


માનસપ્રમાનિરૂપણ ૨ય 





જયાં સુગ્પાદિક દ્ર હોય અને ગ'ધતું પ્રત્યક્ષ થતું હોય ત્યાં 
ચઘષિ પ્રુષ્પમાં કિયા દેખાતી નથી, એટલે પુષ્પાદિકનેો ઘ્રાણુ સાથે 
સ'ચાગ ન હવાથી શ્રાણુસ યુક્તસમવાયસ'બળ'ધ સ'ભવતો નથી, તથાપિ 
ગધ તો ચુણુ છે એટલે કેવળ ગ'ધમાં ક્રિયા થઈ શકતી નથી, માટે 
ગ'ધાશ્રય જે પુષ્પાદિક તેના સૂક્મ અવયવોમાં કિયા થઈ, તેમના 
કારા ધ્રાણુ સાથે પુષ્પાદિકિના સ'બંધ થાય છે. એટલે ઘાણુસ'યુઇ્ત 
જે સુષ્પાદિકના અવયવ તેની સાથે ગ'ધનેો સમવાય હોવાથી દ્રાલુ- 
સયુક્તસમવાયસખ'ધ જ ગ'ધના દ્રાણુજપ્રયક્ષનો હેતુ છે. એ રીતે 
શાણુજપ્રત્યક્ષના હૅતુ તરણુ જ સ'બ'ધ છે, ને તે જ વ્યાપાર છે, દ્રાણુ 
ઉદ્રિય કરથુ છે, દ્રાણુજગ્રત્યક્ષપ્રમા ફળ છે. 

આમા ગ્રરારે શ્રોત્રાદ્દકિ પાંચ ઈંદ્રિયાથી ખાલ પદાર્થનું રાન થાય છે. 


૧૦ : માનસપ્રમાનિર્પણુ 


_ આત્મા, આત્માના સુખાદિકક* ધર્મ, આત્મત્વળતિ તથા સુખ 
ન્વાદિકજાતિ, એ સર્જનું મત્યક્ષ કોત્રાદિક ઇદ્રિયોથી થતું નથી; પથુ 
એ આત્માદિ આંતર પદાથોના પ્રત્યક્ષની હેતુ મત ઇદ્રિય છે, આત્મા 
અને તેના સુખાદિક ધર્મ તેથી જે ભિન્ન તેને ખાદ્યાસ'સા આપેલી છે 
અને આત્મા તથા તેના ધર્મને આંતરસ'સા આપેલી છે. જેમ બાઇ 
ગ્રત્યક્ષપ્રમાનાં ઝરણુ શ્રોજાદિક ઈદ્રિય છે, તેમ આંતર જે આત્માદિઇ 
સૈની પ્રત્યક્ષ પ્રમાનુ' કરણુ મન છે, તેથી મન પણુ પ્રત્યક્ષપ્રમાણુ છે, ને 
ઇદ્રિય છે. મતમાં કિયા થઈતે આત્માં સાથે તેનો સંચા થાય 
ત્યારે આત્માતુ' માતસપ્રત્યહ્ષ ચપ્ય છે, ત્યાં આત્માતા સાનસપ્રત્યક્ષન 
રૂપ ફળ પ્રમા છેઃ આત્્મમનઃસચોગ ન્યાપાર છે, કેમકે આત્મમનઃ- 
સપોગ મનોજન્ય છે, સે મસનોજન્ય જે આત્માવિષયક પ્રમાસ્તાન તેનો 
જનક છે, લેથી વ્યાપાર છે. એવા સ'ચોગરૂપ વ્યાપારવાછીં મન 
આત્માની પ્રત્યક્ષપ્રમાતુ' અસાધારણુ કારણ છે, એટલે તે પ્રમાણ: છે. 

ક ન્યાપમતાનુસાર આત્મા એ દ્રવ્ય છે, અને સુખાદિ નવ તેના વિશેષ 
ગુણુ છે; શુદ્ધિ, જ્ઞાન, સુખ, ડુ: ખ, ઇચ્છા, દેય, ગયત્ત, ધમ, અધમ, ઞગ્કાર, 
જે એક ઈઇંશ્યિથી ગૃહાય તે વિશેષ ચય; જેમકે રૂપાદિ સંયોગ, સ'ખ્યાદિ 
ને ડેમઠે ચક્ષુ તથા ત્વક ઉમયથી ગ્રહાય છે. ન્યાયમતમાં મનને અણૂઝપ, નિત્ય 


“અતે પ્રતિચરીરભિતન્ન માનેક્ું છે. 
ક પેમે વ્યાપાર્વાળુ' અસાધારણુ કારણુ તે કરણુ કરેવાય અનેં પ્રમાકર્ણુ 


સત પ્રમાણુ કરેવાય, એમ આગળ કરી ગયા છીએ. 


ર્વ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 








જ્ઞાન, ઈચ્છા, પ્રયત્ત, સુખ, $ું ખ, દ્રેષ-એ આત્માના ગુલુ છે, તેના 
સાક્ષાહારનો હલુ પણુ મનપ્રમાલુ છે ત્યા મતની સાથે સ્ાનાદિકનો 
સાક્ષાત્‌ સબધ તો છે નહિં, પણુ પર પરાસબધ છે પોતાના સખ ધીતે 
સખધ તેને પરપરાસમધ કહીએ છીએ ત્તાનાદિકનો આત્માં સાથે 
સમવાય સબધ છે, તેથી જ્ઞાનાદિકના સખધી આત્મા છે, ને તે 
આત્મા સાથે મતનો સચોગ હોવાથી, જ્ઞાનાદિકતો મન સાથે પર 

પરાસબધ છે તે જ્તાનાદિકનો મન સાથે સ્વસમવાયીસચેોંગ સખધ. 
છે રવ કહીએ જ્તાનાદિક, તેમતેો સમવાયી કહેતા તેમના સમવાય 
વાળે જે આત્મા, તે આત્માતો મત સાથે સચોગ છે તેમ જ મનને 
પણુ જ્ઞાનાદિક સાથે પરપરાસખધ છે, ને તે મન સચુધ્તસમવાય છે, 
મનથી સયુક્ત કહેતા સચોગવાળે! જે આત્મા તેની સાથે સાનાદિકનો 
સમવાયસખધ છે એમજ ત્તાનત્વ, સુખત્વ, દુ ખત્વ, ઇચ્છાત્વ, 
પ્રયનન્ત્, દ્ષત્વ, તેમતુ પણુ મનથી પ્રત્યક્ષ થાય છે, ત્યા મન સાથે 
સાનત્વાદિકને। સ્વાશ્રયસમવાયીસ ચોગસ બધ છે સ્વ કહીએ સ્ાનત્વાદિક 
તેમનો નગાશ્રય જે સાનાદિક તેમનો સમવાયી આત્મા, તેનો મન સાથે 
સચે!મ છે તેમ જ મનને! જ્તાનત્વાદિક સાથે મન સ યુક્તસમવેતસમ 
વાયસખપ છે, કેમકે મન સયુક્ત આત્મા સાથે સમવેત જે જ્તાનાદિક 
તેમની સાથે જ્ઞાનત્વાહ્કિતા સબધ છે આત્મામા સુખાભાવ તથા 
ડુ ખાભાવતુ પ્રત્યણ થાય છે ત્યા મન સખદ્ધવિરેષણુતા સખધ છે, 
કેમઝે મનથી સખદ્ધે રહેતા સચોગસખષવાળે આત્મા તેની સાથે 
સુખાભાવ તથા ડુ ખાભાવનો વિશેષણુતાસબધ છે સુખમાં દુ ખત્વા- 
ભાવતું પ્રત્યક્ષ થાય છે ત્યા મન સ ચુષ્તસમવાયસ ખધથી મત્ત સખદ્ધ 
કહીએ સખધવાળુ જે સુખ્‌ તેની સાથે દુ ખત્વાભાવનો વિશેષણુતા 
સખધ છે, કેમફે મનથી સયુક્ત કહેતા સચોગવાળા જે આત્મા 
તેની માથે સુખાદિક જીણને] સમવાચસખપર છે, અતે અભર તે 
વિશેષગુતાસબધ જ થાય છે આ રીતે અભાવના માનસપ્રત્યક્ષને હેતુ 
મન તબદ્ધવિરેષણુતાસબ'ધધ એક જ છે સે જ્યા આત્માને વિષે સુ 

ખાભાવાઠિકનું પ્રત્યક્ષ થાય ત્યા સચોગસબધથી મન સખદ્ધે જે 
આત્મા તેની માથે સુખાભાવાદિકેનો વિરેષણુતાસબધ છે વળી સુખા 

ભાવાદિડને વિષે ડુ ખત્વાભાવાદિકનુ મત્યક્ષ થાય છે ત્યા સ ચુક્તસમ 

વાયસબધથી મન સખદ્ધ કહીએ મન સાથે સખપવાળા સુખાદિક છે. 

* કેમકે ગણ અને ગણીતોા મમવાય છે 


સાનસપ્રમાનિર્પષ ૨૭ 








ક્યાંક સાક્ષાત્‌ સ'બ'ધથી મનઃસ'બહ્ધ સાથે, તે ડયાંક પર પરા સ'ભ ધથી 
મનઃ સ'બહ્ધં સાચે અભાવને વિશેષલુતાસખધ થાય છે. 

આ પ્રકારે માનસ પ્રત્યક્ષતા હેતુ ચાર જ સ'બ'ધ છે : ( ૧ ) મનઃ- 
સ'ચોગ, (૨ ) મનઃસયુક્તસમવાય, ( ૩) મનઃસ યુક્તસમવેતસમવાય; 
(૪) મનઃસ'બદ્ધવિરેષણુતા, માનસપ્રત્યક્ષતા જે આ ચાર સ'ખપ તે 
ચારે વ્યાપાર છે, સખ'ધરૂષ વ્યાપારવાછીં' અસાધારણુ કારણુ મન તે 
કરણુ છે; માટે પ્રમાણુ છે; અને આત્મચુણુ સુખાઠદિકનાો માનસ" 
સાક્ષાત્કાર તે રૂપી પ્રમા એ ફ*્‌ળ છે. 

જેમ આત્મશુલુસુખાદિકના પ્રત્યક્ષનો હેતુ સ'યુધ્તસમવાયસ'બ'ધ. 
છે, તેમ ધર્મ-અધમ સસ્કારાદિક જે પણુ આત્મચુલુ છે તેમનો ને 
મનને સ'યુક્તસમવાયસ'બ'ધ તો છે જ, પણુ પર્માદિફે ગુણુ પ્રત્યક્ષપોગ્ય 
નશી, તેથી પર્માદિકું માનસ પ્રત્યક્ષ થાય નહિ; કેમકે જેને પ્રથક્ષ 
ચોગ્યતા નથી તેનુ પ્રત્યક્ષ થતું નથી. વળી જ્યાં સ'ચાગના આશ્રયનું 
પ્રત્યક્ષ થાય, ત્યાં સ'ચાગતુ' પણુ પ્રત્યક્ષ થાય છે; જેમ કે ખે આંગળી 
(ઉભયના) સ'ચોગનો આશ્રય છે, ને તે બે આંગળીનુ' ચાક્ષુષ- 
પ્રત્યક્ષ થાય તો સ'ચાગતું ચાક્ષષપ્રત્યક્ષ થાય છે, ને ખે આંગળીતુ 
ત્વાચપ્રત્યક્ષ થાય છે તો અ'ગુલીદ્યસ'ચાગનુ' પણુ ત્વાચપ્રત્યક્ષ થાય 
છે; એ જ પ્રકારે આત્મ-મનના સ'યોગથી આત્માનુ માનસપ્રત્યક્ષ યાય 
છે, યાં સાગના આશ્રય આત્મા છે એટલે તે સંચોગતુ પણુ માતસ- 
મત્યક્ષ ચું એેઈએ; પરતુ ( એમાં વિરેષતા એવી છે કે) સેન 
ગના આશ્રય ( સર્વથા) બે હોય છે, ભને જ્યાં તે ઉભયતુ' પ્રત્યક્ષ. 
થતું હોય ત્યાં સચોગળુ પ્રત્યક્ષ થાય છે, ને જ્યાં એકવું પ્રત્યક્ષ 
થતું હોય ને એકનું ન થતું હોય ત્યાં સ'ચોગતું પ્રત્યક્ષ થતું નથી. 
ઉદાહુરણુ : બે ઘટના સ'ચાગ છે ત્યાં ઉચે ઘટવું મત્યક્ષ થાય છે 
માટે તેમના સ'ચોગનુ' પણુ પ્રત્યક્ષ થાય છે, પણુ જ્યા ઘટની કિચાથી 
ઘટ અને આકાશનો સ'ચોાગ થાય છે ત્યાં સચોગના આશ્રયરૂપ ઘટ 
અતે આકાશ બે છે. તેમાંથી ઘટ તો પ્રત્યક્ષ છે, પણુ આકાર પ્રત્યક્ષ 
નથી, એટલે આકાશ અને ઘટનેો સંચોગ પ્રત્યક્ષ થતે॥ નઘી. એ જ 
નિચમાતુસાર, આત્મ-મનના સંચોગતા આશ્રય આત્મા અને મન બે 
છે, તેમાંથી આત્મા્ું તે! માનસપ્રત્યહ્ટ થાય છે, પણુ મતવુ' ગ્રત્યક્ષ 
થતું નથી,સ એટલે આત્મભનઃસ'યોગતું માનસપ્રત્યક્ષ થાય નહિ. 


ક કેમકે મને અરૂપ છે ને બણુ અવીન્દિય એકલે પ્રત્યક્ષયોગ્ય નહિ, તેન 


કદ 


થીવૃત્તિપ્રભાકર 
આત્મા અને જ્ઞાતસુખાદિકનું માનસપ્રત્યક્ષ ઘાય છે પભુ જાતર 
દિકરહિત એવા કેતળ આત્માતુ' પ્રત્યક્ષ થઈ શકતું નથી, તેમ શાઉઃ 
રડિત કેવળ ગ્ઞાનસુખાદિકનું પણુ પ્રત્યક્ષ થઈ શકતું નથી. ત્યારે સઉ 
ઇચ્છા, પ્રયત્ન, સુખ, દુઃખ, દ્વેષ એ ગુણોામાંથી કોઈ એક સુભ સિ 
આત્માનુ માતસપ્રત્યક્ષ થાય છે; કેમકે હું જાણું છ, ઇચ્છાવાળે ઉં, 
પ્રયત્તવાળો છુ, સુખી છું, દુઃખી છુ', દ્વેષવાળો છુ, આ પ્રકારે કેઈ 
પશુ શુથુ સહિત્ત આત્માું માનસપ્રત્યક્ષ થાય છે. 


આ રીતે ઇદ્રિયજન્ય મ્રત્યક્ષમમાના હતુ ઇટ્યિસ'બંધ છે, તૈજ 
વ્યાપાર છે, ઇદ્રિયો પ્રત્યક્ષપ્રમાણુ છે. ઇદ્રિયજન્યસાટ્રાત્કારરૂપ પ્રત્યક્ષ 
મમા કૂળ છે, એમ આ પ્રત્યક્ષપ્રમા વિચાર ન્યાયચશાઆતુસાર થયે!* 


૧૧ : ગ્રત્યક્ષપ્રમાના કરણુનોા વિચાર 


ગૌરીકાંત ભટ્ટાચાયે" એમ લખ્યું છે કે પ્રત્યક્ષપ્રમાતુ' કરણું ઇદ્ષિય 
નથી, પરતુ ઇદ્રિયતા સ'બધ રૂપ જે વ્યાપાર કહ્યા તે કરણુ છે, ને 
ઇદ્રિય તો કારણુ છે, કરુ નહિ. અમ કહેવાનું તાત્પય" આ પ્રમાણે 
છે, વ્યાપારવાછી કારણુ તેને કરણુ કહતા નથી, પરતુ જેના હોવાથી 
જાર્મ, વિક્ષખ વિતાજ અવ્યવહિત ઉત્તર“ક્ષણુમાં જ થાય, તેવા 
કારણુને ફરણુ કહીએ છીએ. ઇંદ્રિયો સબધ ચતાં પલક્ષપ્રમારૃપ 
કાચમાં વિલખ થતો નથી, પણુ ઇદ્રિયસ'બ'ધ થકી અન્યવહિત જે 
ઉત્તરહ્ષણુ તેમાં જ પ્રત્યક્ષપ્રમારૂપ કાર્ય અવશ્ય થાય છે, માટે ઇંદ્રિયોને! 
જે સબધ તેજ કરણુ છે, ને તેથી ત્તે જ પ્રમાણ છે, ઇદ્રિય નહિ. 
આ સતાતુસાર ઘંટતું કરલુ કપાલ તહિ, પણ ક" ૦”પોગ; કપાલ 


૨૮ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 





આત્મા બતે સાતસુખાદિકતું ભાનસપ્રત્યક્ષ થાય છે પણુ જ્તાનસ્ુખા- 
દિકરહિંત એવા કેવળ આત્માછું પ્રત્યક્ષ થઈ શક્તું નથી, તેમ ભત્મા- 
શહિત કેવળ જાનસુખાકિકતુ' પણુ પ્રત્યક્ષ થઈ શકતું નથી. ત્યારે જ્ઞાન, 
ઈગ્છા, ગ્રયત્ન, સુખ, ડુ: ખ, દ્રેષ એ શુલ્‌માંથી કોઈ એક યુણુ સહિત 
આત્માતુ' માનસપ્રત્યક્ષ થાય છે; કેમકે હું જાણું છુ, ઇગ્છાવાળો છુ, 
પ્રયનવાળા છું, સુખી છું, દુઃખી છું, દ્વેષવાળો છું, આ પ્રેફારે ફોઈ 
પશુ સુગ સહિત આત્માતુ' માનસપ્રત્યક્ષ થાય છે. 


જ રીતે પૈદ્રિયજન્ય પ્રત્યક્ષપ્રમાના હેલુ ઇદ્રિચસભ'ધ છે, તે «7 
વ્યાપાર છે. ઇદ્રિયો પ્રત્યક્ષપ્રમાણુ છે. ઇંદ્રિયજન્યસાક્ષાત્કારરૂપ પ્રત્યક્ષ" 
પ્રમા કૂળ છે. એમ આ પ્રત્યક્ષપ્રમા વિચાર ન્યાયશાસ્્રાનુસાર થયો, 


૧૧ : પ્રત્યક્ષતરમાના કરણુનો। વિચાર 


ગૌરીકાંત ભટ્ટાચાયે" એમ લખ્યું છે કે પ્રત્યક્ષપ્રમાનુ કરણુ ઇદ્રિય 
નથી, પરતુ ઇદ્રિયના સભ'ધ રૂપ જે વ્યાપાર કહ્યા તે કરણુ છે, તે 
ઇદ્રિય તો કાશ્ણુ છે, કરુ નહિ. આમ કહેવાતું તાત્પર્ય આ પ્રમાણે 
છે. વ્યાપાયવાળુ' ફારણુ તેને કરણુ કહેતા નથી, પરતુ જેના હોવાથી 
કાર્ય, વિલ'બ વિનાજ ચન્યવહિત ઉત્તર*ક્ષણુમાં જ થાય, તેવા 
હાશ્ભુને કરણુ ફટીએ છીએ. ઇંદ્રેયનો સ'બષ્ર થતાં પ્રયક્ષપ્રમારૂપ 
કાર્યમાં વિલ'બ થતો નથી, પણુ ઇંદ્રિયસંભ'ધ થઈી અળ્યવહિંત જે 
ઉત્તરક્ષણુ તયાં જ પ્રહયક્ષપ્રમાકૂપ ફા અવશ્ય શાથ છે, માટે ઇદ્રિયોતો 
જે સધ તેજ કરેણુ છે, તે તેથી તે જ પરમાણુ છે, ઈદ્રેય નહિ. 
આ સતાવુસાર ઘટનું' કરણું કપાલ નહિ, પણુ કપાલસચોગ; કપાલ 
છે તે ઘટછું કારણ છે, કરુ તથો. એમ જ પટું' ટરણુ ત'તુ નહિ, 
પણુ તતુસમોગડ ત'તુ પટતું' કારણુ ખરુ, પણુ કરણુ નહિ. જમ 
થમ પક્ષમાં જેને જ્યાપારરૂપ કારણુ માન્યાં છે તે જ આ પક્ષમાં 
કરભ કહેવાય છે અને જેને કરણુ સાન્યાં છે તૈ કેવળ કારલુ છે, 


ક અવ્યવડિત ઉતતરક્ષણુ, ઉત્પત્તિક્ષણુ, રિથિતિક્ષણુ, લયક્ષણુ, એમ કાય" 
માંગની ત્રણુ ક્ષણુ રડે છે, કારણુની અતિમ ક્ષણુ અને કાર્યની પ્રથમ ક્ષણુ તેની 
વચ્ચે 1કચિત્‌ પણુ અવકાશ ન્‌ રહે એજે ઉતે જે કાય' થાય તે કાર્સુ પછી 
અવ્યર્વાહેત ૬ત્તર્ક્ષસે ચર્યું ફહેવામ. 





૧૨ : જ્ઞાનના આશ્રયને! વિચાર 


પ્રત્યક્ષત્ઞાનનાો આશય આત્મા છે તે કર્તા છે, તેને જ પ્રમાતા 
અને જ્ઞાતા કહે છે. ત્રમાસાનને. કર્તા પ્રમાતા કહીએ ને જ્ઞાનનો! કર્તા 
જ્ઞાતા કહીએ, અને તે જ્ઞાન તો બ્રમ પણુ હોય કે પ્રમા પણુ હોય. 
ન્યાયસિદ્ધાતમાં જેમ ગ્રમાજ્તાન ઈંદ્રિયજન્ય છે, તેમ બ્રસજ્ઞાન પગૃ 
ઇદ્રિયજન્ય છે, પરતુ બ્રમજ્ઞાનનુ કારણુ જે ઇદ્રિય તેને બ્રમજ્ઞાનતુ 
કારણુ કહેવા છતા પ્રમાણુ કહેતા નથી, કેસકે પ્રમાણુ એવુ નામ તો 
મમાનુ જ જે અસાધારણુ કારણુ હોય તેને આપવામાં આવે છે, 


૧૩ : ભ્રમજ્ઞાનવિચાર 
(ન્યાયાનુસાર ) 

જ્યાં ભ્રમ થાય ત્યા ન્યાયમત આવી રીતિ સાને છે. રોષ સહિંત 
નેત્રનો ૨જજી સાથે સચોગ ન્યદ થાય ત્યાં રજજીત્વ ધમ* સાથે નેત્રનો 
સ'ચુક્તસમવાયસખધ ત્તો છે, પણુ દોષના ખળથી રજજીત્વનો ભાગ 
થતો નથી.પ* રજજીમાં સર્ષત્વતો ભાસ થાય છે. ચઘપિ સર્પ ત્વ સાથે. 
નેત્રના સ'યુક્તસમવાયસ'ખધ નથી, તથાપિ ઇદ્રિયના સખધ વિતા 
પણુ રોષબળથી, સર્પ્ષત્તના ૨#જી સાથે સખધ નેત્રથી પ્રતીત થાય 
છે, એમા પણુ એવે વિશેષ છે કે જેને દડત્વની શ્મૃતિ પાડેલી થાય 
તેને રજજીુમાં દહડત્વ ભાસે છે, જેને સર્ષત્વની સ્મૃતિ પ્રથમ થાય તેને 
રનજુમાં સર્પત્વ ભાસે છે, 

૧૬. પદાથયતુ' સ'ત થવામા તે પદાયતુ શા 3પે જ્ઞાન થયુ એ ન્નણવુ 
આવશ્યક છે. ઘટ દીકે। તા તે પદાથ'તે માત્ર આ કાઈક છે, એ રૂપે નતણુવો, 
એ તો ન્યાયાતુસાર્‌ નિવિકત્પઝાન કરેવાય છે, પણુ ત્યારે આ વટ છે, એમ 
પ્રતીતિ ચાય અને આ કાઈક છે એવુ જાન ન્યારે ધટતવિશિદ થાય, ત્યારે તે 
સુન સવિકલ્પક થયુ ગણાય. સાન માત્ર યારે સવિકલ્પક થાય ત્યારે જ વ્યવ 
હારમાં ઉપયોગી થાય છે, માટે ગેય માત્રનુ' કયે રૂપે સાન થાય છે એ ન્તણુનુ 
આવસ્યક છે. જે પદાર્થનુ' ને ૩પે જાત થાય તે રૂપને ન્યાયમાં પ્રકાર અયત્રા 
વિરોષણુ કહૈ છે. ધટનુ જાન ઘટત્વપ્રકારક કરેવાય. ને પદાર્થમાં જે પ્રકાર હય 
તે પ્રકારરૂપે તે પદાર્યનું' ઝન થનુ તે યથાથ'તાન કહડેનાવ ર-ન્નુતો પ્રશ્ર રતજુત્ત, 
તેના સતશ્રય ર-#ુ છે, ત્યારે એ રજતવાગા રૂનું રજનત્વ પ્રકારથી ઝાત 
ચનુ તે યથાય અને ર#તે પ્રકાર “સર્ષત્વ નથી છતા તેનું સપત્વ પ્રકારે 
સાત થવુ તે અયથાધં અથવા ભમ. શે રજજાનુ યથાયડાન એટવે પ્રમાતાત 


૩૦ શ્રીકૃત્તિપ્રભાકર 











કક 
થાય તો રજજીવુ' જાન ૨ન્‍જુત્વ પ્રકારે થવું જેઈ એ, પણુ સપ્ત પ્રકારે થાય છે 
માટે તે ભ્રમ છે. સપ, દડત્વ ઇત્યાદિ પ્રકારે રન્‍્જીનું સાન થવામાં જે 
પ્રકાર્તું' પ્રથમ સ્મરણુ થાય તે પ્રકારે ભ્રમહાત થઈ આવે છે. આવો જે સાત- 
ગ્રકાર્‌ તે જ સમજાવે છે. 


૧૪ : વસ્તુજ્ઞાનમાં વિશેષણુજ્ઞાનની હેતુતા 


જ્યાં દોષરહિત ઇદ્રિયથી યથાથ'સ્ાન થાય છે, ભાં પણુ વિશે- 
ષણુનુ' સાન તે જ્ઞાનના હેતુ છે, સાટે રજજીજ્ઞાનપૂવે” રજજુત્વતું સાન 
થાય છે; કેમકે “ શ્વેત ઉષ્ભી્‌ય, શ્વેત કચુક ધારણુ કરેલો! યછિધર 
થ્રાહ્દાણુ' તેની સાથે નેત્રનો સ'ચોગ થાય લ્યાં કદાચિત્‌ તે મતુષ્ય છે 
એવુ સ્તાન થાય છે, કદાચિત્‌ ખ્રાદ્દાણુ છે એવું જ્ઞાન થાય છે, કદાચિત્‌ 
ચષિપર ખ્રાહ્દાણુ છે એવું જાન થાય છે, કદાચિત્‌ કચુકવાળે। ખ્રાદ્દાણુ 
જે એવું સાન થાય છે, કદાચિતૂ શ્વેત કચુકવાળે બ્રાહ્મણ છે એવું સાન 
થાય છે; કદાચિત્‌ ઉષ્ણીયવાળે ખ્રાહ્દાણુ છે એવુ' સાન થાય છે, કદા 
ચિત્‌ શ્વેત ઉષ્ણીવવાળો બ્રાહ્દાણુ છે એવું જ્ઞાન થાય છે, કદાચિત્‌ 
ઉષ્ણીષવાળા, કચુકવાળે, યષ્િધર બ્રાદ્દાણુ છે એવુ' સાન થાય છે, 
કદ્ાશિત્‌ શ્વેત ઉષ્ણીષવાળા શ્વેત કચુકવાળોા યધિધર છ્રાહ્દણુ છે 
એવું સાન થાય છે. આ સર્વ જ્ાનોનું' સાધારણુ કારણુ તો નેત્રસ'ચોગ 
છે, પણુ એ ર્ઞાનાની વિલક્ષણુતાનો હેતુ એવો છે કે જ્યાં મતુષ્યત્વ- 
રૂપ વિશેષભુનું સાન અને નૈત્રના સચોાગ હોય યાં મતુષ્ય છે એવુ' 
* શાક્ષુષસ્ઞાન થાય છે; ન્યાં બ્રાહ્ાણુત્વતુ' સાન અને નેત્રસચોગ હાય 
હ્યાં બ્રાહ્મણુ છે એવુ ચાક્ષુષસાન થાય છે; જ્યાં યછિધર અને ખ્રાદ્દાણુ- 
ત્વતુ' જ્ઞાન અને નેત્રસ યોગ હોય ત્યાં યછિધર ખ્રાહ્દાણુ છે એવુ ચાક્ષુષ- 
“સાન થાય છે; ન્યાં ક'ચુક અને ખ્રાહ્ઘાણુત્વરૂપ ખે વિરેષણુનું જાન અને 
સેત્રના સચે!ગ. હોય, ત્યાં ૬ચુકવાળે,, ષ્ટાતર્‌, ગમેલું ચાલ્સ અઅ 
છે, જ્યાં શ્વેતતાવિસિછકચુકરૂપ વિશેષણુનું' અને ખ્રાહ્દાણુત્વરૂપ વિરે- 
ષણુનું સાન અને નેત્રના સચોગ હોય, શાં શ્વેત કચુકવાળો ખ્રાહ્દાણુ 
છે એવું ચાક્તુષજ્ઞાન ચાય છે; ન્યાં ઉષ્ણીષ અને ખ્રાદ્દાણુત્વ એ ખે 
વિરેષભુનું' સાન હોચ ત્યાં ઉષ્ણીષવાળે ખ્રાદ્દાણુ છે એવું ચાક્ષુષજ્ઞાન 
થાય છે, જ્યાં શ્વેતતાવિશ્િછ ઉષ્ભીષરૂપ વિરોષણુનું' તેમ જ ખ્રાહ્ાણુત્વ 
રૂષ વિશેષલુનુ' સાન અને નેત્સમ્યોગ હોય ત્યાં શ્વેત ઉપ્ણીષવાળે 
ખ્રાહ્માણ એયું ચાક્ષુષજ્ઞાન થાય છે; જ્યાં ઉષ્ણીષ, કચુક, ચછિ, ખ્રાહ્યાણુ- 


વસ્તુજ્ઞાનમાં વિરોષણજ્ઞાનની હેતુતા ૩૬ 








ત્વ, એ ચારે વિરેોષચુનુ' સાત અને નેત્રસ યોગ હોય, ત્યાં ઉષ્મીયવાળે, 
ક'ચુકવાળે, ચછિધર ખ્રાહ્દાણુ છે એડું ચાક્ષુષસ્ાન થાય છે; જ્યાં શ્વેતના 
વિશદ ઉષ્શીષવિરેષલુનુ' અને શ્વેતતાવિશિષ્ઠ કચુકવિશેષભુતું તેમ 
ચ્છિ અને બ્રાહ્મણુત્વરૂપ વિશેષણુતુ' સાન અને નેત્રસચોગ હોય, ત્યાં 
શ્વેત ઉષ્ણીષ શ્વેત ક'ચુકવાળે ચછિધર બ્રાહાણુ છે એવું ચાક્ષુષસ્સાન થાય 
છે, એ પ્રકારે જે વિશેષણુનુ' પૂર્જજ્ઞાન હોય તે વિશેષણુવિશિઇનુ' ઇદ્રિયથી 
સાન થાય છે. એમાં ઈંદ્રિયનો સળભધ તો સર્જ૫ત્ર સમાન છે, તથાપિ 
વિશિષ્ના પ્રત્યક્ષમાં ને વિલક્ષણુતા તેનો હેતુ વિલક્ષણુવિરોષલુત્તાન છે. 


જે વિલક્ષણુવિરીષભુસ્ઞાનને કારણુ ન માનો તો નેત્રસ યોગથી 
બ્રાહ્મણુનાં સવ" જ્ઞાન તુલ્ય થવાં જેઈ એ. ન્યાં ધટ સાથે નેત્રનો તથા 
ત્વક્ના સ'ચોગ થાય છે ત્યાં કદાચિત્‌ ઘટ છે એવું પ્રત્યક્ષ થાય છે, 
કદ્દાચિત્‌ પૃથ્વી છે એવું સતાન થાય છે, કદાચિત્‌ ધટ પૃથ્વી છે એવુ' 
સતાન થાય છે. ન્યાં ઘટત્વરૂપષ વિશેષભૂનુ' સાન અને દૃદ્રિયનો સંયોગ 
હોય ત્યાં ઘટ છે એવુ' સાન થાય છે. ન્યાં પૃથ્વીત્વરૂષ વિશેષણૂતુ' સાન 
અને દદ્રિયતો ઘટ સાથે સ'ચોગ હોય ત્યાં પૃથ્વી છે એવુ પ્રત્યક્ષ થાય 
છે. ન્યાં ઘઠત્વ, પૃથ્વીત્વ, એ ઉભય વિશેષણુનું' જ્ાન અને ઇંદ્રિયો 
સચેગ હોય ત્યાં ઘટ પ્રથ્વી છે એયુ પ્રત્યક્ષ થાય છે. આ ઉપરથી જ 
જણાશે કે ઘટ સાથે ઇંદ્રિયતા સચોગરૂપ કારણુ એક છે, અને વિષય 
જે ઘટ તે પણુ એક છે અને ઘટત્વ પૃથ્વીત્વ જાતિ ઘટમાં સદા શ્હૅ 
છે, તથાપિ કહાચિત્‌ ઘટત્વ સહિત ઘટમાત્રને સાન વિષય કર છે, દ્રવ્ય” 
«વ પૃથ્વીત્વ આદિ જ્વતિ અને રૂપાદિ ચુથુ તેમને “ઘટ છે' એ જ્ઞાન 
વિષય કરતું નથી. કદાચિત્ત “ પૃથ્વી છે' એવુ' જે ઘટનું જ્ઞાન તે ઘઢ- 
માંના ઘઢત્વસે પણુ વિષય કરતું નથો; પણુ પૃથ્વીત્વ અને ઘટ, તઘ્‌ા 
પૃથ્વીત્વના સ'બ'ધને વિષય કરે છે. કદાચિત્‌ પૃચ્વીત્વ ઘટત્વજાતિ ગને 
તેમનો ઘટ સાથે સબધ, તથા ઘટ એ સર્જને વિષય કરે છે. આ 
રીતિએ જ્ઞાનનો ભેદ સામગ્રીભેદ વિના થતો તથી; અને વિશ્વેષશુ- 


સ્ાનરૂપ સામગ્રી તેનો ભેઠ તે જ જ્ઞાનની વિલક્ષણુતાને! હેતુ છે. «યાં 


*ઘટ છે? એવું જ્ઞાન થાય, ત્યાં ઘટ અને ઘટત્વ તથા ધટ સાથે 
ઘટ છે?” એવું સા % હ પૃથ્વી છે? એવું ઘરનું 


ઘટત્વતો સમવાયસ'બ'ધ તે ભાસે છે. જ્યાં 
જ્ઞાન થાય ત્યાં ઘટ અને 'પૃથ્વીત્વ તથા ઘટ સાથે પૃથ્વીત્વનના મમવાય- 


સંખપ તે ભાસે છે. 


૧૫ $ વિશેષણુ અને વિશેષ્યનું સ્વરૂપ 


અહી ઘટત્ત અને પૃથ્વીત્વ વિરોષણુ છે, ઘટ વિશેષ્ય છે, કેમકે 
સખધતુ જે પ્રતિચોગી તે વિશેષણુ કહેવાય અને સબધતુ અવુયેોગી 
સે વિશેષ્ય કહેવાય જેનો સબધ હોય તે સબધતુ પ્રતિચાગી અને 
જેમા સખધ હોય તે અતુયોગી જાણુલુ ઘટત્વ અને પૃથ્વીત્વનો 
સમવાયસખધ ઘટમાં ભાસે છે, માટે ઘટત્ત પૃથ્વીત્વ સસવાયસબપધના 
પ્રતિચોગી હોવાથી વિશેષણુ છે, અને એ સબધનેા અત્ુચોગી ઘટ છે 
તેથી તે વિશેષ્ય છે જ્યા “દડી સુરુષ છે' એવુ જ્તાન થાય ભા 
દૃડત્વવિશિદ્ૃદડ સ ચોગસ ખધથી પુરુષત્વવિશિછપુરુષમા ભાસે છે એનુ 
એજ સાન “ કાઇવાળા મતુષ્ય છે? એ પ્રકારે થાય ત્યા કાધત્વવિશિઇ 
દડ મતુષ્યત્વવિશિષ્સુરુષમા સચાોગસખધથી ભાસે છે પ્રથમ જ્ઞાનમાં 
દૃડત્વવિશિધઠડ સયોગને। પ્રતિચાગી હોવાથી વિરેષણુ છે, સુરુષત્વ 
વિશિદપુરુષ સચોગને। અનુયોાગી હોવાથી વિશેષ્ય છે ખીન્ન જ્ઞાનમા 
કાધત્વવિશિછ્ઠડ પ્રતિયાગી છે, મતુષ્યત્વવિશિષ્મુસ્ષ અતુયોગી છે 
ઉભય જ્ઞાનમા યદ્યપિ દડ વિરેષભુ છે અને સુરુષ વિશેષ્ય છે, તથાપિ 
પ્રથમ સાનમાં દડ વિષે દડત્વ ભાસે છે, કાઇત્વ ભાસતું નથી અને 
પુરુષમાં પુરુષત્વ ભાસે છે, મતુષ્યત્વ ભાસતું તથી, તેમ જ ખીજા 
જ્ઞાનમાં દડ વિષે કાઇત્વ ભાસે છે, દડત્વ લ્ાસર્તું નથી, અને સુરુષ 
વિષે મતુષ્યત્વ ભાસે છે, પુરુષત્વ ભાસતું નથી દડત્વ અને કાછત્વ 
હડના વિશેષણુ છે; કેમકે દડત્વાદિકના દડ સાથે (દડમા) જે સબધ 
તેના પ્રતિચોગી દ ડત્વાદિક છે, અને દ ડત્વાદિકેના સ બધ દૃ ડમા છે એટલે 
અતુચેોઃગી હોવાથી દડ વિરેષ્ય છે આ પ્રકારે દડત્વતુ વિશેષ્ય દડ છે, 
તે દડ પુરુષત્તુ વિરોષણુ છે, કેમકે દડનો પુરુષ સાથે (પુરુષમા) જે 
સચોાગ સખધ તેને પ્રતિચાગી દડ છે, એટલે સુરુષતુ વિરોષણુ છે, 
અને એ સયોગનેા પુરુષ અતુચોગી છે; તેથી વિશેષ્ય છે જેમ પુરુષનું 
દડ વિશેષણુ છે; તેમ સુરુષત્વ, મતુષ્યત્ત પણુ સુરુષના વિરેષણુ છે, 
ફેમકે જેમ દડને। સુરુષ સાથે સચેો!ગસ બધ ભાસે છે, તેમ સુરુષત્વાદિક 
જાતિનો પણુ સમવાયસખધ ભાસે છે, ને તેના સુરુષત્વાદિક પ્રતિચોગી 
છેવાથી, તે વિશેષણુ « છે, અને અતુયોગી હોવાથી પુરુષ વિરોષ્ય છે 
પરતુ એટલે! ભેદ છે કે ુરુષના ધર્મ જે પુરુષત્વ મનુષ્યત્વાદિક તે 
તો કેવળ સુરુષબ્યક્તિના વિશેષણુ છે દડાદિક પભુ દ હત્વાદિક ધમ*ના 
વિસેષ્ય છે, અને સુરુષત્વાદિકના વિરેષણુ છે પર તુ દડત્વાદિક વિશેષણ 


વિરેષષ્ણુ અને વિરોષ્યતુ' સ્વરૂપ ૩૩ 








ના સ'ખ'ધને ધારણુ ઝરીને, દડાદિક ઉત્તરકાલમાં, સુરુપાદિક વિશેષ્યનાં 
સ'બ'ધી થાય છે, આ રીતે સુરુષત્વત મતુષ્યત્ત એ કેવળ વ્યક્તિનાં 
વિચેષણુ છે, અને સુરુષત્વ વા મનુષ્યત્વવિરિદૃસુસુષન્યક્તિનું' દડત્વ વા 
ટ્વાઇત્વ-વિશિણદડ વિરેષણુ છે; કેવળ દડબ્યક્તિનાં વિશેષણુ દ'ડત્વ કૅ 
દાષ્ડુત્વ છે,૧૭ 


આ રીતે સ્તાનની વિષયતાને વિચાર કરીએ તતા તે ખડું સૂક્ષ્મ 
છે; ચકવતી ગદાધર ભટ્ટાચાયે" સ'ગતિ ચંથમાં લખ્યો છે; જડુરામ 
પ'ચાનન ભટ્ટાચાચે* તથા રઘુનાથ ભટ્ટાચાચેં. વિષયતાવિચાર ગથ કર્ચ 
છે ત્યાં લખ્યો છે. સૂક્મ પદાથ સ'સ્કૃત વાણી વિતા લખી શકાતા 
નથી, અને તે, દુબોધ છે, એટલે અતિ સ્થૂળ રીતિમાત્ર જણાવી છે. 


૧૪. જે વિરેષણુ તે જ પ્રકાર, અને તે ધમને પ્રકારતા કડે છે. વિશેપ્ય 
ધમ તેને વિરેષ્પતા કહે છે. અને વિગેષણુવિશેષ્ખના સબધનતે સસ કહે છે. 
એમ એક વિવયતા ત્રણુ પ્રકારની છેઃ પ્રકાર, વિરોબ્ય, સ“સગ% “ દવાળ 
પુરપ' એ જ્ઞાનમાં પ્રથમ દડ અને પુસ્ય એ ખેનું સાત થવુ જેઈએ. દત્વ 
એ વિશેષણુવાળુ' દડવિરેષણુંતું સાત થાય, તથા પુરયત્ત એ વિરેષણુવાળુ* પુશ્યનું 
નાન થાય ત્યારે દડ અને પુસ્થતું સ્ાન થાય. દહત્વપ્રકાર્ક દડવિશેષ્યક જાન તે 
દડસાત, એમ પુસ્યત્વપ્રકાર્ક સુસ્યવિશેષ્યક ઝાન તે સુસ્પજ્ઞાન. આવાં બે સાન 
ચમાં તેમાં દડ તયા પુસ્ષની વિરોષ્યતા મુખ્ય વિચેષ્યતા છે, પણુ ત્તયારે ૬"ડ- 
વાળા પુરષ એમ સાન થયુ ત્યાર દડમાં દડત્વનિકપ્રકારતાનિ૩પિત વિશેષ્યતા 
છેં, તેથી ભિન્નપ્રકારતા આવે છે કેમકે તે પ્રકારૃતાની વિશેષ્યતા પુસ્ષનિટટ છે. 
આમ થવાથી “દડી પસ્ષ' એ ઝાનમાં દડનિક વિશેષ્યતા ગૌણુ પડે છે, અને 
જવળ “દડ' એ સાનમાં વિરેધ્યિતા મુખ્ય રડે છે. આવે! કાંઈક બેદ બતાવવા- 
નો અહી હતુ જ્યાય છે. “દડ' “સુસ્ય' એ તાન દડત્વમકારક દહડવિશેપ્યક 
3 પુર્મત્વપ્રકારક મુરયવિગેધ્યક ચાય નેને વિરિજ્ટઝાન કડૅ છે; પણુ “ દહી સુગ્ય 
એ જ્ઞાનને વિશિદૃવશિજ્યાવગાહી સાન કરે છે. ઝાનમાત્રતો પ્રકાર શનણુવામાં 
મુખ્ય કાર્ણુ એટલે ડે વિરિદતાનનું મુખ્ય કારણુ વિશેષણુશાન છે એ વાત 
સ્પ રીતે સમજાવવા માટે આટલે! વિસ્તાર ર્યો છે, તે સારી રીતે લક્ષમાં 
આવગે તો આગળને! વિષય દુસ્તર લાગરો નહિ. 


૧૬ : વિશેષણુવિરેપ્યજ્ઞાનભેદપૂર્વક ન્યાયાતુસારભ્રમ 


આ પકારે [વેશિદૃજ્ઞાનનો હેતુ વિશેષભુસ્ઞાન છે, તે વિશેષણુસ્ાન 
ક્યાક સ્મૃતિરૂપ હે ય છે, કયાક નિર્વિકત્ધ હોય છે, કયા વિશિષૃત્તાન હોય છે. 


વિશેષનુ વિશેષ્યથી પહેલા વિશેષણુમાત્ર સાથે ઈદ્રિયના સ ખધ 
થાય, ત્યા વિશેષપુમાનતુ સાન પદ્રિયસ બધનન્ય છે, તે પણ વિશિ 
પ્રત્યક્ષ જ કે જ્યા પુસ્ષતા તિના કેવળ દડ સાથે તદ્રિયસ બધ થાય, 
અને ઉત્તરક્ષણુ સુરુષ સાયે સબધ થાય, ત્યા દડર્‌પ વિરેષણવ જ્ઞાન 
વિશેષણુમાત્રના મબધથી ઊપ” છે ત થકી ઉત્તરક્ષણ્‌ “ દડી પુરુષ” 
એડુ વિશિધસ્ઞાન થાય છે “ઘટ? એ વિશિષ્સ્ઞાનપૂવે” “ ઘટત્વ 'રૂપ 
વિશેષણ્તુ ઇદ્રિયમખધથી નિવિ*કત્પસ્ઞાન થાય છે, ને તે પછી ઉત્તર 
ક્ષણે 'ઘટરત્વાવશિધઘટ એ જ્તાન થાય છે. જે ઇદ્રિસ બ ધથી ઘટત્વતુ 
નિર્વિકત્પકસ્ઞાન થાય, તે જ ઇદ્રિસ બ ધથી ઘટત્વવિશિષ્ટધટનુ સવિકૃત્પક 
સાન થાય છે ઘટત્વના નિરવિકલ્પક જ્ઞાનનું કરણુ ઇદ્રિય છે, ઇદ્રિયને 
સચુક્તસમવાયસખધ ન્યાપાર છે ઘટત્વવિશિછઘટના સવિકત્પ જ્ઞાનમા 
ઇદ્રિયનો! સ ચુક્તસમવાયસખધ કરણુ છે, ને નિવિષકલ્પકસાન વ્યાપાર 
છે પા રીતે ફેટલાક આધુનિક સેૈયાયિકે નિવિ"કલ્ય અને સવિકલ્પ 
સાનના કરણુનો ભેટ્ટ માને છે 

પણ તે સધ્રદ્ાય વિરુદ્ધ છે, કેમકે વ્યાપારવાળુ અમાધાશણુ ઢારણુ 
ફરણુ કહેવાય છે, એ મત પ્રમાણે પ્રત્યક્ષસ્ઞાનતુ «રણુ હોવાથી, ઇદ્રિય 
જ પ્રમાણ ફહૅવાય છે પ આધુનિક રીતિ પ્રમાણે તો સવિકત્પ 
સાનતુ ડરણુ હોવાથી ઇદ્રેયના સઅધને પણુ પ્રમાણુ માનવા જેઈ એ, 
ને સમદાયવાળા અભક્તે ગ્રસાણુ સાનતા નથી, સાટે ઉભય રીતે પ્રત્યક્ષ 
સાનતુ કરણુ ઈદ્રિય જ છે, તેથી તે પ્રત્યક્ષપ્રમાણુ છે. પરતુ નિવિ* 
કલ્પજ્ઞાનમા ઇદ્રિયનેદ સ બ ધમાત્ર જ વ્યાપાર છે, અને સવિકલ્પસ્ઞાનમા 
ઇદ્રિષયતાો સબધ તથા નિવિકત્પસ્ઞાન બે વ્યાપાર છે ઉભય પ્રકારના 
ગદ્યક્ષસાનતુ કરણ્‌ હોવાથો ઇદ્રિય પ્રત્યક્ષપ્રમાણુ છે, 

ધમ અને ધર્મી'ના સબધને વિષય ડરવાવાળા જ્ઞાનને સવિકલ્પક 
સાન કહીએ છીએ. “ઘટ છે? આ જ્ઞાનથી ઘટમાં ઘટત્વતો સમવાય 
ભાસે છે એટલે સવિડત્પક જ્ઞાનના વિષય ત્રણુ છે . ધમ, પમી*, 
સમવાય “ઘટ છે? એ વિશિછ-સાન સબધને વિષય કરે છે તેથી તે 
સવિકલ્પક કહેવાય છે. આ થકી ભિન્ન જ્તાનને નિવિ“કત્પક જ્ઞાન કહે 


વિશેષણવિશોષ્યસ્ાનભેદપૂવઃડ ન્યાયાતુસાર્ભ્રમ ૩૫ 








છે. સવિફલ્પક નિવિકલ્પક જ્ઞાનનાં લક્ષણુ વિસ્તારથી શિતક'ઠદીમાં 
લખ્યાં છે. અર્થ અતિસૂક્ષ્મ છે, એટલે વિશ્તાર કર્યો નથી, આમ સવ 
રીતે નેતાં એટલું સિદ્ધ થચું કે પ્રથમ વિચિટસાનનુ' જતક વિરેષણુ- 
સાન નિવિકકલ્પક જ્ઞાન છે. 


એક વાર “ઘટ છે? એડું વિશિણસ્ઞાન થયા પછી ફરી ઘટતુ' 
વિશ્ચિષ્ટજ્ઞાન થાય ત્યાં ઘટ સાથે ઇંદ્રિયનો સ'બ'ધ છે. તેથી જ પૂર્વ 
અતુભવને લીધે “ ઘટત્વ 'ની સ્ૃતિ થાય છે; અને સ્સૃતિ પછીના ઉત્તર- 
ક્ષણુમાં “ ઘટ છે” એ વિશિઇસ્ઞાનઊપજે છે. આ પ્રકારે દ્વિતીયાદિક જે વિશિ- 
ઇજ્ઞાન તે સર્જના હેતુરૂપ જે વિશેષણુજ્ઞાન તે સ્મૃતિર્ષ છે. જયાં દોવ સહિત 
નેત્રને ૨જી સાથે અથવા શુક્તિ સાથે સ'ખ'ધ થાય, ત્યાં રોષના ખળથી, 
સર્ષત્વ અને રજતત્વની સ્કૃતિ થાય છે. રન્ત્જીત્વ અને શુક્તિત્તની 
થતી નથી, વિશિષ્ત્તાનનો હેતુ જે વિરોષણુસાન તે જે ધમને વિષય 
કર, તે જ ધમ" વિશિઇસાત થકી વિષયમાં ભાસે છે. સપત્વ અને 
રજતત્વ એ જે સ્મૃતિસ્તાન તે રજ્જુત્વ અને શુક્તિત્વને વિષય કરતુ” 
નથી, પણુ સર્પત્વ અને રજતત્વસે વિષય કરે છે, એટલે “ સર્ષ છે? 
એયું ૨૦જુડું' વિશિધસ્તાન થાય છે, યારે ૨૦જુમાં સર્પત્વ ભાસે છે; 
એમજ “રજત? છે એવું શુક્તિતું વિરિછરાન થાય છે, ત્યારે શુક્તિ- 
માં રજતત્વ ભાસે છે. “સર્પ છે' આ વિચિધબ્રમમાં વિરેષ્ય ૨૦% 
છે, સપત્વ વિરશેષણુ છે; કૅમકે સર્ષત્વનો સમવાયસ'બ'ધ રજ્જીમાં 
ભાસે છે, એટલે તે સમવાયતુ' સર્પત્વ પ્રતિયોગી છે અને રજજા 
અતુચોગી છે. એમ ૧ “રજત છે? એ વિશિણભ્રમસાં પણુ રજતત્વનો 
શુક્તિમાં સમવાયસબ'ધ હોવાથી રજતત્વ પ્રતિચોગી છે, ને શુક્તિ 
અડીયોાગી છે. સર્ષત્વ રજતતત્વ જે પ્રતિચોગી તે વિશેષણુ, તમને ૨૦%ી 
શુક્તિ જે અવુયોગી તે વિરેષ્ય, આ પ્રકારે બ્રમસાનમાત્રમાં વિરોષણુના 
ભભાવવાળ? વિરોષ્યમાં વિરેષણુ ભાસે છે; તેથી ન્યાયમતમાં વિશેષણુના 
અભાવવાળામાં વિરીષણુની પ્રતીતિ તે ભ્રમ કહેવાય છે. તેને જ 
અયથાર્થસાન કહે છે; અન્યથાખ્યાતિ કહે છે. ભ્રમસ્ઞાનના સૂક્મ વિચાર 
અન્યથાપ્યાતિવાટ નામના ગથમાં ચકવ્તી" ગદાધર ભટ્ટાચાર્ચેર લષ્યા 
છે, પણુ તે ડુર્બાધ છે, માટે અહો" લખ્યા નથી. આમ સ્પઇ થયું કે, 
ન્યાયમતાછુસાર સર્પોદિક બ્રમના વિષય રજ્જી આદિક છે, સર્પાદિક 
નહિ, અને પરત્યક્ષરૃષ ભ્રમજ્ઞાન પણુ ઇંદ્રિયજન્ય જ છે. 


૧૭ $ વેદાંતાતુસાર ઇંદ્રિયઅજન્ય ભ્રમ 


પરતુ વેદાંતસિદ્ધાંતમાં તો સર્ષભ્રમતો વિષય રનજી નથી, પણુ 
અનિર્જચનીય સ્ષ જ છે; ભ્રમજ્ઞાન ઈંદ્રિયજન્ય નથી; ન્યાયમતમાં 
જ્ઞાનમાત્રનો આશ્રય આત્મા છે, પણુ વેદાંતમતમા સ્તાનતુ' ઉપાદાનક- 
કારણુ છે તે જ અ'તઃફરણુના જ્ાનતો આશ્રય છે; ન્યાયમતમાં જે 
સુખાદિક આત્માના ગુણુ કહ્યા છે તે ખધા અતઃકરણુના પરિણામ છે, 
તેથી અતઃકરણુના ધમ છે, આત્માના નહિ. પરંતુ જે બ્રમસ્રાન તે 
અ'તઃકરણુનું' પરિણામ નથી; અવિદ્યાતુ' પરિણામ %છે, તે વિચારસાગર- 
માં ખતાવેલુ' છે, એટલે અહીં વિસ્તાર કર્ચો નથી. 

બ્રમજ્ઞાનનુ' સ્વરૂપ સ'ક્ષેપથી આ પ્રકારે છે. સર્પસ'સ્કાર સહિત 
પુરુષના દોષ સહિત નેત્રનો ૨જી સાથે સખધ થયો ત્યાં ૨૦જીનેા 
વિરેષધર્મ ૨જ્જીત્વ ભાસતો નથી; તેમ ૨જજીમાં જે ત'તુરૂપ અવયવ 
છે તે ભાસતા નથી; પણુ રન્જીમાં સામાન્ય ધર્મ “ ઇદતા?” ભાસે 
છે. તે જ રીતે શક્તિમાં પણુ શુક્તિત્વ, નીલપૃછતા, ત્રિકોણુતા ભાસતાં 
નથી, પણુ સામાન્યધ્મ “ ઈદતા' ભાસે છે. આમ હોવાથી નેત્ર દ્વારા, 
અતઃકરણું ૨૦જીને પ્રાસ્ત થઈ ઈદમાકાર પરિણામ પામે છે. એવી જે 
ઈટ્માકાર વૃત્તિ, તેથી ઉપહિત જે ચૈતન્ય, તેમાં જે અવિદ્યા, તે અ- 
વિઘાના સર્પાકાર અને જ્તાનાકાર બે પરિણામ થાય છે. ગએ જ પ્રકારે 
દંડસ'સ્કાર સહિત પુરુષનાં દોષ સહિત નેત્રને ૨૦જુ સાથે સંબધ થતાં 
જે વૃત્તિ થાય છે તેમાં દડ તથા તેતું' જ્ઞાન એ ખે અવિદ્યાનાં પરિણામ 
થાય છે, માલાસસકાર સહિત સુરુષના સદોષ નેત્રનો રજજુ સાથે સ'બ'ધ 
થતાં જે ઈટમાકાર વૃત્તિ થાય છે તે વૃત્તિઉપહિત ચેતનનિછ અવિદ્યાના 
માલ્ષા અને તેનુ' સાન એ બે પરિણામ થાય છે. જ્યાં એક જ રજજી 
સાથે ત્રણે પુરુષનાં સરોષ નેત્રના સ'બધ થઈ સર્પ, દૂંડ, માલા, 
એવે ત્રસેને અનુકમે ભ્રમ થાય; ત્યાં પોતપોતાની વૃતતિઉપહિત 
ચૈતન્યનિઘઅવિઘામાં જે વિષય ઊપજ્યો હોય તે તેને જ પ્રતીત થાય 
છે, અન્યને નહિ. આ રીતે બ્રમસ્તાન ઈંદ્રિયજન્ય નથી, કિ'તુ 
અવિઘાની વૃત્તિરૂપ છે. પરંતું જે વૃત્તિઉપહિતચૈતન્યનિઇઅવિદ્યાનુ* 
પરિણામ બ્રમ છે, તે ઈદમાકારવૃત્તિ, નેત્રનો ૨૦જી આદિક વિષય સાથે 





* સમવાયીકાર્ણુ. 
ન-“ આ કાંઈક છે' એટલુ' જ સામાન્યજ્ઞાન, વિશિજજ્ઞાન નહિ, તેને ઇદતા કડે છે. 


ન્યાયવેદૉતની ગઅન્યવિલક્ષણતા ૩૭ 








સખધ થતા ઊષજે છે, તેથી બ્રમત્ઞાન ઇદ્રિયજન્ય છે એમ પ્રતીત 
થાય છે અનિજચનીયખ્યાતિનૃઃ નિરૃપણુ, તેમ અન્યથાખ્યાતિ આહટિક 
તુ ખડન ગૌડબ્રહ્માન દકુત ખ્યાતિવિચારમાં લખ્યુ છે, પણુ તે અતિ 
કઠ્િતિ હોવાથી, અહીં લખ્યુ નથી આ પ્રકારે વેદ્દાતસિદ્ધાતમા બ્રમજ્ઞાન 
₹દ્રિયજન્ય નથી 


૧૮ : ન્યાયવેદાંતની અન્યવિલક્ષણુતા 


એમજ વેદાતસિદ્ધાતમાં અભાવતુ સ્તાન પણુ ઈદ્રિયજન્ય 
નથી, પણુ અડ્ુપલષખ્ધિ નામે જુઠ્ઠા જ પ્રમાણુથી થાય છે, એટલે અ- 
ભાવના પ્રત્યક્ષના હેતુર્પે વિશેષણુતાસબધ છે માન્યો છે ત્તે નિષ્ફળ 
છે, વવી જાતિ અને વ્યક્તિના સમવાયસબધ માન્ચેો છે તે પણુ 
વેદાતને ગ્રાહ્ય નથી, વેદાતમા જતિવ્યક્તિનો તાદાતસ્યસઅધ છે. 
વળી «્ટેમ ત્વગાદિ ઇદ્રિથા ભૂતજન્ય છે; તેમ શ્રોત્રઇટ્રિય પણુ 
આકાશજન્ય છે, ન્યાયમતમા માન્યુ છે તેમ આકાશરૂપ નથી મીમા 
સાના મતમાં શખ્ટ્ટ દ્રવ્ય છે, વેદાતમતમા શબ્દ ગુણ છે, પરતુ 
ન્યાયમતમા તો! શબ્ટ આકાશને જ સુણુ છે વેદ્દાતમતાતુસાર વિધા- 
ર્ણ્ય્સ્વામીએ શબ્દને પાચે ભૂતને શુણુ કહ્યો છે” વળી વેઠાતમા 
વાચસ્પતિમિશ્રે મનને ઇદ્રિયમાં સ્વીકાર્યું છે, પણુ અન્ય ગ્રથકારાએ 
મનને ઈદ્રિયમાં માન્યુ નથી જેના મતમા મન ઇદ્રિય નથી તેના 
શતમા સુખફડ્ડ ખતુ જ્ઞાન પ્રમાણુજન્ય નથી, તેથી પ્રમા નથી, કિતુ 
સુખડ ખ સાક્ષીભાસ્ય* છે વાચસ્પતિંના મતમા સુખાદિકતુ જ્ઞાન 
મતરૂષ પ્રમાણુજન્ય છે, તેથી પ્રમા છે. ખ્રદ્વાનુ અપરોક્ષ સાન તે તો 
ઉભ્ય-- મતમાં પ્રમાજ છે, વાચસ્પતિના સતસા મનરૂપ પ્રમાલુજન્ય 
છે, બોજાના મતમાં શખ્ટરૂપ પ્રમાણુ૪ન્ય છે 


# એટને ઇશ્યિઅજન્ય ભમરૂપ ઉત્તિ માનવાનો વાદ આગળ પાચે ખ્યાતિનો 
વિચાર આ ગ્રથમા જ આવને 
ન નુઓ પચ-શી 
૮ સાક્ષી નામ આત્મા જેતે! ભાસક છે તેવા. 
- ગ્રનને ઇદ્યિ ત્રાનનાર્‌ અતે ન માતતાર 


૧૯: વાચસ્પતિના મતનો સારટૃષિથી અગીકાર 


જેના મતમાં મન ઇંદ્રિય નથી, તેના મતમાં ગ્રત્યક્ષસ્ાનતું' લક્ષણ 
ઇંદ્રિયજન્યતા નથી, કિંતુ વિષયચેતનનો વૃત્તિચેતન સાથે અભેદ એ જ 
પ્રત્યક્ષ સાનતુ' લક્ષણુ છે. વૃત્તિચેતન અને વિષયચેતનને! અભેદ શી 
રીતે થાય છે તે વિચારસાગરમાં સપ કરેલું છે. 


વાચસ્પતિનો મત પણુ ઠીક છે; પર'તુ એમાં આટલા રોષ કહે 
છું, મનનો કેઈ અસાધારણુ વિષય નથી, (જેમ પ્રત્યેક ઇદ્રિયને છે ) 
એટલે મન ઇંદ્રિય નથી; ગીતાવચનનો વિરોધ આવે છે; ગીતાના 
ત્રીજા અધ્યાયના ખેતાળીસમા શ્લોકમાં “ ઇદ્રિયથી મન પર છે' એમ 
કહ્યુ છે, યાં ને મન પણુ ઈદ્રિય હોત તો આવું કહી શકાત નહિ; 
ખ્દ્ધા માનસ જ્ઞાનવિષય છે, કહ્લુ' તે પણુ ઠીક નથી કેમકે શ્રુતિ-સ્મૃતિ 
સરવે" ખ્રહ્દા માનસસ્ઞાનનો વિષય નથી એમ કહે છે, એટલે વાચસ્પતિ- 
એ મનને ઇદ્રિય માનીને, બ્રદાસાક્ષાત્કાર પણુ મનરૂપ ઇંદ્રિયજન્ય 
હોઈ માનસ છે એમ કલ્યુ' છે તે વિરુદ્ધ છે; અ'તઃકરણુની અવસ્થા 
માત્ર તે મન છે, ને તે અતઃ કરણુ પ્રત્યક્ષજ્ઞાનતે આશ્રય હોવાથી 
કતો છે, એટલે જે ક્ત છે તે કારણુ થાય નહિ;-એટલે મન ઇંદ્રિય 
નથી, આવા જે દોષ મનની ઇદ્રિયતાના વિષયમાં કહ્યા છે તે ઉપર 
વિચાર કરી ન્ેતાં તે દોષ લાગતા નથી. કેમકે મનનો અસાધારણુ 
વિષય સુખડુઃખ ઇચ્છાદ્કક છે, તથા અ'તઃકરણુવિશિછ જીવ છે. વળી 
ગીતામાં મન ઇંદ્રિયથી પર છે એમ કહ્યું છે ત્યાં તો ઇંદ્રિયરાબ્ટથી 
ખાદ્ય ઈદ્રિયનું' જ ગ્રડણુ છે એટલે મન જે આંતરઈદ્રિય તે પર છે 
જ, તેથી યાં પણુ વિરાધ નથી. વળી ખ્રહ્મા માનસસ્તાનતું' વિષય નથી 
એમ કહેવાનો પણુ અભિપ્રાય આ પ્રકારે છે. શમદમાદિસ સ્કારરહિત 
જે વિદિત મન તે થદી ઊપન્ટેલા સાનનેપ વિષય ષ્રછ્દ નથી. માનસ- 
સાનની ક્લવ્યાષ્યતા બ્રહ્મ વિષે નથો. વૃત્તિમાં જે ચિદઠાભાસ તે કૂળ, 
તેના વિષય બ્રહ્દા નધી. વૃત્તિ ઘટાદિક અનાત્મ ષદાથને પામે ત્યાં 
વૃત્તિ અને ચિદાભાસ ઉભયના વ્યાપ્ય કહેતાં વિષય પદાથ* જ છે; 
પણુ ખ્રહ્ાકાર વૃત્તિમાં જે ચિદાભાસ તેને। વ્યાપ્ય કહેતાં વિષય પ્રણ 
નથી; બ્રહા તો વૃત્તિમાત્રનો વિષય- છે. આ વાત વિચારસાગરના ચતુર્થ 
તરુંગમાં સ્પછ કરેલી છે, જેમ મનની વિષયતાને થ્રહ્ધા વિષે નિષેષ 
છે, તેમ શબ્દની વિષયતાને પણુ નિષેધ કરલે! છે. ચતો વાનો સ્તેન્તે 


વાચસ્પતિનદ મતતેઃ સાર્ટછિથી અ ગીકાર ક્ઢ 








અક્રાપ્ત સનવા સછ્‌” એ આ નિષેધનુ વચન છે, તેમા ષ્રછ શબ્ટસાનસો 
વિષય નથી એમ અથ સ્વીકારવામાં આવે તો, મહાવાડચે! પણુ શખ્ટ 
રૂપ જ છે એટલે તેમનાથી ઊપજતા જ્ઞાનનો પણુ વિષય બ્રહ્મ રહેશે 
નહિં, અને સિદ્ધાતનો ભગ થશે, તેથી નિષેધતુ જે એ વચન તેને 
અથ આ રીતે ઘટાવવો શખ્દ્ની જે શક્તિવૃત્તિ તન્‍%ન્ય જે જ્ઞાન 
તેનો વિષય બ્રહ્મ નથી, પર તુ શખ્ઠની લક્ષણાવૃત્તિજન્યર” જ્ઞાનનો વિષય 
છે પ્રતુ તે લક્ષણાવૃત્તિજન્ય જ્ઞાનમદ પણુ ચિદાભાસરૃષ જે કૂળ તેને 
વિષય બ્રહ્મ નથી, ઝેવળ આવરણુભગરૂપ વૃત્તિમાત્રની વિષયતા ખ્રહ્મામા 
છે ત્યારે એમ મ્ૂલિત થયુ કે શબ્ટજન્ય જ્ઞાનની વિષયતાને। કેવળ 
નિષેધ નથી, તો એ જ પ્રમાણ ભાનસજન્ય ર્ાનની વિષયતાનો પણુ 
રેવ નિષેધ નથી સસ્કારરહિત મન ખ્હ્દાઝાનમા હેતુ થતુ નથી, 
અને માનમજ્ઞાનમાં પલુ જે ચિદ્વભાસ અશ છે, તેની વિષયતા બ્રદ્દામા 
નથી સેમ તાત્પ્યય છે અને જો એમ કહે કે બ્રહ્માસાનતુ મન તે 
કરણુ છે, તો ખ્રહ્દાસ્ાન ખે પ્રમાણુજન્ય છે એમ ડહેવુ પડશે, કેમકે 
સહાવાડ્યે1 બાદ્દાસાનના ૭૨૩ છે એવુ તે ભાષ્યકારાહિકોએ સર્જત્ર 
પ્રતિપાદન કયું છે, એટલે તેનો નિષેધ થવાનો નથી ડવે મનને પણુ 
કરણુતા ડો, તે પ્રમાકગ્ણુ તે પનાભુ એ#લે બ્રદાપ્રમાતુ એક કરણુ 
શખ્ટ્ર (મહાવાડય ગત) તો છે, અને બીજી મત થમે એ વાત 
રૂઇવિરુદ્ધ" છે, ફેમઢે ચાક્ષષ આહિક પ્રમાના એેતારદિક એક એક જ 
મ્રમાણુ છે, ઝાઈ ષણુ પ્રમાના હેતુ૩પ ખે પ્રમાલુ દીડા ઝે સાશળ્યા 
નથી નૈયાયિડા પણુ ચાણુવારિડ પ્રમામાં મનની સકકારેતા માતે છે, 
અને પ્રમાણુતા તો નેત્રાદિકની જ માને છે, મનની નહિ, સુખાદિકના 
જ્ઞાનમાં પણુ ડેવળ મનની “૪ પ્રમાગુતા માને છે, અન્યની નહ્ડિ, માટે 
એક જ પ્રમાતે બે પ્રમાણુ માનવા એ દૃણવિરુટ્ઠ છે ના એક પદાર્થ 
ખે ઇદ્રિચને ચોગ્ય હોય, જેમકે ઘમ નેન તથા ત્વર્‌ ઉભય થોગ્ય છે, 
ત્યા ષણુ બે પ્રમાણુથી એક પ્રમા થતી નથી, નેતપ્રમાણુથી ઘટની 
ચાલ્લયપ્રમાં થાય છે, ત્વક્પ્રમાણુથી ત્વાચપ્રમા વાય ટે આ શને ખ્રહ્દા 
જ્ઞાનમાં મનની કરતા સ્વીકારવામાં જે દોષ ઉપપાદિત «ચો તે ટીક 
નથી, કેમકે પ્રત્યભિજ્ઞાનર્પ-- પ્રત્યક્ષસાનમા પર્ક અતુશવ અને ઇદ્ેય 


-૪* ત્યાથી મન ત્રમેત વાણી તને ત્રાપ્ત કર્મ વિતા પાઢી વળે છ 
4 રક્તિ લમસુાદિ વિચાર આગગ આડ ક અડ;કર્વાવસ્દ છ 
- પૂવે અતુમ4 થડ સરકાર ર“તો, તે મગ્યાન પુન ગાક્ષાત્‌ & 


૪૦ શ્રીસૃત્તિપ્રભાકગ 
કઝ 5-5 ડડ કક્કડ 
ખે પ્રમાણુથી એક પ્રમા થાય છે, એટવે એક પ્રમા ને બે પ્રમાણુ એ 
દૃઇવિરુદ્ધ નથી જ્યા પ્રત્યભિસા છે ત્યા પૂવ અનુભવ સસ્કાર દ્વરા 
હૈતુ છે, અને મચોગાદિ સબધ દ્વારા ઇદ્રિય હેતુ છે, એટલે સરકાર 
રૂપ ન્યાપારવાછી કારણુ પૂર્વ અતુભવ છે, અને સખધરૃપ વ્યાપારવાછુ 
કાગ્ણુ ઇંદ્રિય છે, અટવે ઉભય પ્રમાકરણુ હોઈ પ્રમાણ છે. એમ જ 
ખૂહ્યસાક્ષાત્કારટૂપ પ્રમાના કરુ સબ્દ અતે મન ઉભય છે એમ કહેવામાં 
કશે! દણવિરોધ નથી. ઊલટું ખ્હ્યસાક્ષાત્કાગ્ને મનઇદ્રિયજન્ય માનવાથી 
છાની પ્રત્યક્ષતા નિજિતાદ સિદ્ધ થશે ખ્રદ્દાત્તાનને કેવળ શબ્દજન્ય 
માનીએ તે પ્રત્યક્ષત ઘણા વિવાદથી સિદ્ધ કરવી પડે છે. દશમ” 
દૃછાતમાં પણુ ઈદ્રેયજન્યતા અને શબ્દજન્યતાનો વિવાદ છે, પણુ 
ઇદ્રિયજન્ય જે રન ઠંયું તેની પ્રત્યક્ષતા વિષે કશે! વિવાદ રહેતો નથી 
વળી જે એમ ડહે કે પ્રત્યભિજ્ઞાતુ જે દછાત આપ્યુ તેમાં તો. પૂર્જ 
અનુભવજન્ય મસ્ડા* સહકારી* છે, કેવલ ઇદ્રિય જ પ્રમાણ છે, ત્તો 
તેતુ એવું સમાધાન છે કે ખ્રહ્મસાક્ષાત્કારરૂપ પ્રમાસા પણુ શબ્ટ સહ 
કારી જ છે, કેવળ મન જ પ્રમાણુ છે. અને વેદાતપરિભાષાદિક શ્ર થામા 
ઈદ્રિયજન્ય જ્ઞાનને પ્રત્યક્ષતા અર્ષવામા રોષ માન્યો છે, તેતુ યથાર્થ 
સમાધાન ન્યાયકૈસ્તુશાદિક મથમાં આપેવુ છે, તે જેને જિજ્ઞાસા હોય 
તેણે ત્યા જેવુ અને મનની ઇદ્રિયતામા જે દોષ કહ્યો છે કે સાનના 
આશ્રય હોવાથી અત કરણ કર્તા છે તેથી તે ૪ પાછુ જાનનું ડરજ 
થાય નહિ, તે કાઈ રોષ નથી, કેમઝે મી: અત રભુ તો સ્તાનનો 


થતા રમાતિરૂપે ન્તપ્રત યાય, અને સ્મૃત્તિ તથા અનુભવના મિશ્રણુથી જે સાન 
થાય તે પ્રત્યબિઝા ઉદાહગ્યું આ તો પેતો જ માણુસ, એમ કોઈ ને આગળ 
નેયો દોય તે ભૂવી જ કરી નનેતા યાદ લાવીએ, તે પ્રયભિજ્ા એમાં પૂડ નો 
અનુમવ જેતાથી સ્મૃતિ થાય છે તે, અતે વતમાન નેત્રસયોગ, એમ મે પ્રમાણુ છે 

* નળતીરે દશ માણુઞ ગવા ને પાર ઊતર્યો. તેમાના એક જાણુતા હતો 
કૈ અમે દશ છીએ તેથી તે ગણુવા લાગ્યો, ૫૫; પોતાને ગણે નહિ, તેરી તત 
ને નવ થાય ઝેટને નવે શોકમાં પથ્યા કે એક ડબી ગયો કોર ખુદ્ધિમાત પાથ 
લા નગચે! તેશે તેમનો ભમ સમજી ગધાને લેના રાખી દશ ગણી આપ્યા અને 
તેમને સત્તા। પમાડી [વય કર્યો ઝેમ યહ્તાક્ષાત્કારમાં યણુ પોતે બહમ હ્તા 
“ખુતો નથી, પોતે દસમો! *તા દરમો! જ્વખુતો નથી, ગુસ્ઉપદેરથી મહાવાકયાયર 
ઉપર્‌ જૃસ્તિ આર્ટ થતા તુગ્ત ગમજે છ “ દશમ દુ' એ સાન પેગ પાથના 


સશ્દ્ધી થયુ કે દશમ ઊ ઇદ્વિ-મન-તા અત્નિકષ'થી થયુ ગેસ એ નાતની 
ગેત્વપ્નતાના કરૃખુને। 1331૦ છ ક મદદ ડરત્‌ાર 








પત્યક્ષાવચારભેદ ૪શૃ 








આશ્રય હોવાથી કર્તા છે, અને જ્ાનનુ કરણુ જે મન તે અત કરણનુ 
પશ્ણિમ છે આ પ્રકારે મન પ્રમારાનત્ુ કરણુ હોવાથી માણું છે, 


૨૦૭ પ્રત્યક્ષવિચારભેદ 


જ્યા પદ્રિયથી દ્રવ્યનુ પ્રત્યક્ષ થાય છે, ત્યા તો ન્યાય અને 
વેદાતના મતમા વિલક્ષણુતા નથી પરતુ દ્રવ્યનો ઇદ્રિય સાથે સયેોગ 
સખધ જ છે, અને ઇદ્રિયથી દ્રવ્યના જતિ તથા ગુણુતુ પ્રત્યક્ષ થાય 
છે. ત્ય ન્ચાયમતમા સ સુક્તસમવાયસખધ માન્ચો છે પણુ વેદાતમતમા 
સસયુક્તતાદાત્મ્યસબધ માન્ચો છે, ઝેમકે ન્યાયમતમાં જે સમવાય 
સ'બધ છે તેને વેદાતમતમા તાદાત્મ્યસબધ કહે છે વળી ગુણુની 
જાતિના પ્રત્યક્ષમા ન્યાચમતાત્તુસાર સ યુધ્તસમવેતસમવાયસખધ છે, 
પણુ વેદાતમતમા સ યુક્તતાદાત્મ્યવતૂતાદાત્મ્મમ બધ છે, જેને મ યુક્તા 
ભિન્ન તાદ્ટાત્મ્ય કહે છે પ્રદ્રિયથી સ યુક્ત જે ઘટાદિક તે સાથે તાદ્ટા 
સ્‍્મ્યવતૂ ડહેતા તાદાત્મ્યસ ખધવાળા રૂપાદિક તેની સાથે ર્પત્વાદિક 
જાતિનો તાદાત્મ્ય સબધ છે જેમ ઘટાદિક સાથે ૩પાદિડ તાદાત્મ્યવતૂ 
કહેવાય તેમ અભિન્ન ષણુ કહેવાય, જૈમકે અભિલ્નો જ તાદાત્મ્યસબધ 
થાય છે જ્યા શ્રોત્રથી શબ્ટને સાક્ષાત્કાર થાય છે ત્યા ન્યાયમતમા 
સમવાયસબધ કહ્યો છે, પણુ વેટાતમતમા તો શ્રોત્રેદ્રિય આકાશત્ર 
કાય છે, એટલે જેમ ચક્ષુરાદિમા કિયા થાય છે તેમ શ્રોત્રમા પણુ 
કિયા થઈ ને શબ્ટવાળા દ્રવ્ય સાથે શ્રોવ્રનાો ગ ચોગ થાય છે. એ પ્રકારે 
શ્રોત્રસ યુક્ત જે દ્રજ્ય તે સાથે શબ્દનો તાદાત્મ્યસબધ છે, કેમકે 
વેદાતમતમા શબ્હ પાચે ભૂતોને ચુલ છે, એટલે ભેર્યાદિક્મા પણુ 
શખ્દ્ટ છે, આમ છોવાથી શ્રોત્રના સ યુક્તતાદાત્મ્યસ ખ ધે કરીને શબ્ઠતુ 
શહય શ છે, બ સદતું પ્રાણ અ છે સ છોને અસુખ 
તાદત્મ્યવતૂતાદ્ાત્મ્મ-સબધ છે. વેદાતમતમા જેમ શબ્દત્વ જાતિ 
તેમ તાશ્ત્વ, મદ્ત્વ પણુ જતિ છે, ન્યાયમતની પેઠે નતિ અને ઉપાધિ 
શિક્ષ નથી, એટલે શબ્ટત્વ નતિતે શ્રોત્ર સાથે જે સખધ તે જ 
સબધ તારત્વ મદત્વનો પણુ નનણુવો. વેઠાવમતમાં વિરોષણુનાસ બધ 
માન્યો તથી, અભાવતુ જ્ઞાન અનુપલખ્ધિપ્રમાણુથી થાય છે એમ માન્યુ 
છે, ફોઈ પણુ ઈદ્રિયથી અભાવતુ જ્ઞાન થતું નથી, એટલે અભાવ અને 
અદ્રિયનો સબધ ખોળવાની અપેક્ષા ૪ નથી આ પ્રકારે ન્યાય અતે 
વેદાતમા પ્રત્યક્ષ વિષચે ભેદ છે. 


૨૧ : ગ્રત્યક્ષપ્રમાનો ઉપસ'હાર 


આમ પ્રત્યક્ષપ્રમાના છ ભેદ છે, ને તેનાં કરણુ છ છે, તેથી 
ન્યાયમતમાં નેત્રાદિક છ ઇંદ્રિય પ્રત્યક્ષપ્રમાણુ કહેવાય છે. વાચસ્પતિના 
મતમા છું પ્રમાણુ મન છે. પ“ચપાદિકાના કર્તા ષદ્મપાદાચાર્યતા મતને 
અતુસરનાર મનને પ્રમાણ માનતા નથી. સુખદુઃખ તે। સાક્ષીભાસ્ય છે, 
એટલે સુખદુઃખતું જ્તાનપ્રમા નથી, એમ જ વિશિણજીવને વિષે અ'તઃ- 
કરણભાગ માક્ષીભાસ્ય છે, ને ચેતનભાગ શ્વયપ્રકાશ છે, એટલે જવતુ' 
સાન પણુ માનસ નથી, ખ્રહ્દાવિવારૂપ અપરેક્ષસાન યધપિ પ્રમારૂપ 
છે, તથાપિ તેતુ' કરણુ શબ્દ છે. મન પ્રમાણુ નથી; પર'તુ પચપાદિકા- 
તુસાર જે સિદ્ધાંત છે તેમાં પણુ પ્રત્યક્ષપ્રમાના છ ભેદ્દ છે, શખ્ઠજન્ય 
ખ્રહ્ઞાપ્રત્યક્ષપ્રમા છઠ્ઠી છે, અભાવનુ' જ્ઞાન યદ્યષિ અતુપલભ્ધિપ્રમાણુ- 
જન્ય છે, તથાપિ પ્રત્યક્ષ છે, એ વિષય ઉપર અનુપલબ્ધિપ્રમાણુનિરૂપણુમાં 
અધિક કહેવાશે, આમ પ્રત્યક્ષપ્રમાના સાત ભેદ સ'ભવે છે; તથાપિ આ 


ગથની રીતિ અતુસાર અભાવસાનને પ્રત્યક્ષતા નથી, એટલે પ્ર્યક્ષ- 
મ્રમાના છ ભેદ જ વાસ્તવિક છે. 


ઇતિ પ્રયક્ષપ્રમ,ણનિર્પણુ નામ મથમ પ્રકાશ સમાપ્ર 


અતુમાનપ્રમાણુ 


૨૨: અતુમિતિસામગ્રી 

અતુમિતિપ્રમાનું જે કરણુ તે અતુમાનપ્રમાણુ કહેવાય, લિ'ગ- 
આ્ાનજન્ય જે જ્ઞાન તે અતુમિતિ કહેવાય છે, ઉદાહુશ્ણુ: પર્વત ઉપર 
વસું પ્રત્યક્ષ સાન થઈને વહ સાન થાય છે. લ્યાં ધૂમનુ પ્રત્યક્ષ 
સાન તેં લિ'ગજ્તાન કહેવાય છે, ને તે ઉપરથી વદ્િડું જ્ઞાન ઊપજે છે 
તે એટલે “પર્વત ઉપર વહ્ધિ છે” એ જ્ઞાન અતુમિતિજ્ઞાન છે. અર્થાત્‌ 
જેના સ્ાનથી સાધ્યનુ' જાન ચાય તે લિ" કહેવાય. અયુમિતિસ્ાનનો 
વિષય સાધ્ય કહેવાય છે; અહી' અતુમિતિનો વિષચ વદ્ધિ છે સાછે 
વદિ માધ્ય છે. ધૂમસ્તાનથી વદિરૂષ સાધ્યનું* જ્ઞાન થાય છે, માટે ધૂમ 
કિંગ છે. જ્યાપ્યના જ્ઞાનથી *્યાપકનું જ્ઞાન ચાય છે, માટે જ્યાપ્યતે જ 
લિ'ગ કહે છે, વ્યાપક્ને સાપ્ય કહે છે. જે ભ્યાસિવાજું તે વ્યાપ્ય 
હહેવાય છે; વ્યાસિનિરૂપક તે વ્યાપક કહેવાય છે; અને અવિનાભાવર્‌પ 


ક 


અનુમિતિસામશ્રી ૪૩ 








સ'બધતે વ્યાજ્તિ કહે છે. ધૃસ વિષે વહ્િનો અવિનાભાવ*રૂપ સબષ્ છે, 
તેનુ જ નામ ધૂમ વિષે વહિની વ્યાસતિ કહેવાય; પૂમ વદના ન્યાપ્ય 
કહેવાય, અને મે વ્યાસિનિરૂપક વદ્ધિ છે માટે વદિ પૂમનો વ્યાપક 
કહેવાય, જેના વિના જે હોઈ ન શકે તેનો તેની સાથે અવિનાભાવરૂપ 
સખધ જાણુવે!. વદધિ વિતા ધૂમ હોઈ ન શકે, એટલે વક્ષિના અવિના 
ભાવરૂપસ'બ'ધ ધૂમમાં થયો, વહ્િમા ધૂમનો અવિનાભાવ ન થયો, કેમકે 
તપ્ત લેહગોાલકમા ધૂમ વિના પણુ વહિ હોઈ શકે છે, એટલે ધૂમનો 
વ્યાપ્ય વહ્ષિ નથી, પણુ વહિને। વ્યાપ્ય પૂમ છે. એ જ રીતે રૂપને! વ્યાપ્ય 
રસ છે. પૃથ્વી જળ તેજમાં રૂપ રહે છે, પૃથ્વી તે જળમાં રસ રહે છે, 
એટલે રૂપનો અવિતાભાવરૂપસબધ રસ વિષે હોવાથી રૂપને વ્યાપ્ય રસ 
છે. પણુ રૂપ વિષે તો રસને વિનાભાવ છે, તેજમાં રસનો વિનાભાવ છે, 
એટલે રસનુ' વ્યાપ્ય રૂપ ન થઈ શકે. જેનો જેનાથી ગ્યભિચાર હોય 
તેં તેનુ વ્યાપ્ય થઈ શકે નહિ. જે અધિક દેશમા રહે તે વ્યભિચારી 
કહેવાય, ધૂમથી અધિક દેશમાં રહેનાગ જે વદિ તે પૂમનો વ્યભિચારી 
છે, રસથી અધિક દેશમાં રહેનાર રૂપ રસતુ વ્યભિચારી છે. જે ન્યૂન 
દેશસા રહે તેસે વિવે અવિનાભાવસ બધ બને છે, તે જ વ્યાપ્ય કહેવાય 
છે. વહિથી ન્યૂત દેશમાં રહેતાર ધૂમને વિષે વહિની અવિનાભાવરૂપ 
બ્યાસ્િ છે; ને મૂમ વ્યાપ્ય છે, રૂપથી ન્યૂન રેશમા રસ રહે છે માટે શ્સ 
બ્યાપ્ય છે ન્ટેમ ન્યૂન દૈશમા રહેવાવાળાને વિષે અધિક દેશમા રહેવા 

વાળાની વ્યાસિ છે તેમ ઉભયમાં પદાથ સમાન દેશમા રહેવાવાળા હોય. 
તેમની પણુ પરસ્પર વ્યાત્તિ છે એમ જાણવુ'' ગધચુણુ અને પૃથ્વી 

ત્વશ્તતિ કેવળ પૃથ્વીમાં રહેનારા છે, ત્યા ગધની વ્યાક્તિ પૃથ્વીત્વમા 
છે, ને પૃથ્વીત્વની વ્યાત્તિ ગધમા છે, એમ જ સ્નેઠશુણુ અને જલત્ત 

જાતિ જલર્મા છે, જલ વિના સ્નેહ અને જલત્વ ન્તતિ હોઈ શક્તા 
જ નથી, માટે સમાનરદેશવૃત્તિ હોવાથી ઉભય પરસ્પરવ્યાક્તિવાળા છે 
ને ઉભય પરસ્પરના વ્યાપ્ય છે, કેમકે નેમ ન્યૂતદેશવૃત્તિને વિષે 
અવિનાભાવરૂપ સબધ છે, તેમ સમાનદેશવૃત્તિ પદાર્થનો પણુ પરમ્પર 
અવિનાભાવરૂપ સખય છે. 





# અવિતાભાવ એટવે “વિના ન હોડાપણ,' અર્થાત્‌ ધૂમ વિષે વહિંતો 
અવિનાભાવ છે ત્યા એમ અથ થયો કે ધૂમનુ વહ્ધિ વિના ન હોડાપણ્‌ 
છે, અર્ધાત્‌ ધૂમ હેય તો અગ્નિ હવા જ ત્તેત એ એવો નિયતસાફચ્યને. 
સગધ તે વ્યા એમ તાત્પર્ય જાણુઝૃ . 


૪ શ્રોૃત્તિપ્રભ્માકર 








અહી શકા ગ'ધ છે તે પૃથ્વીત્વ કરતાં ન્યૂતદેશવૃત્તિ છે, અને 
સ્તેહ છે તે પણુ જલત્વથી ન્યૂનદેશવૃત્તિ છે; કેમકે પ્રથમ ક્ષણે" જે 
દ્રવ્ય ઉત્પન્ન થાય છે તે નિર્ગુણુ થાય છે અને તેમાં ગુણુ તો દ્વિતીય 
ક્ષણુમાં ઊપજે છે, ને જે ( પૃથ્વીત્વ-જલત્વ) જાતિ તે તો! પ્રથમ 
ક્ષણે પણુ દ્ર્યમાં હોય છે, એટલે ઘટના પ્રથમ ક્ષણે પૃથ્વીત્વ ગ'ધતુ' 
વ્યભિચારી થયું, તેથી તેને વિષે ગધની અવિતાભાવસ'બ'ધરૂપ વ્યાસિ 
થશે નહિ. એમ જ ઉત્પત્તિક્ષરે જલત્વ સ્નેહનું ્યભિચારી હોવાથી, તેને 
વિષે સ્તેહુના અવિનાભાવરૂપ સ'બ'ધ થશે નહિ, એટલે કે જલત્વમાં 
સ્તેહુની બ્યાત્તિના અભાવ હોવાથી જલત્વ સ્નેડુનું' વ્યાપ્ય થરો નહિ. 
ત્યારે એમ થયું ફે પૃથ્વીત્તનો વ્યાપ્ય ગ'ધ છે, પણુ ગ'ધતુ' વ્યાપ્ય 
પૃથ્વીત્ત નથી; અને જલત્વનો વ્યાપ્ય સ્નેહે છે, પણુ સ્તેહતું વ્યાપ્ય 
જલત્વ નથી. આમ છતાં પૃથ્વીત્વ તથા ગ'ધ અને જલત્ત તથા સ્નેહ 
એમને પરસ્પર વ્યાપ્યતા શી રીતે માની? 

એવું સમાધાન: ગ'ધવત્ત્વ અને પૃથ્વીત્વતે પરસ્પર વ્યાપ્તિ છે, 
એટ્લે ઉભય પરસ્પર વ્યાપ્ય છે; તેમ જ સ્નેહુવત્્ત અને જલત્વ પણુ 
પરસ્પર જ્યાપ્ય છે. ગ'ધની જે અધિકરણુતા તેને ગ'ધવત્ત્વ કહે છે, અને 
શ્તેહની અધિકરણુતાને સ્નેહુવત્તત કહે છે. જેમાં જે પદાથ" કદાચિત્‌ 
પણુ હોઈ શકે તેમાં તે પદાર્થની અધિકરણુતા સદા રહે છે જ, એ 
નિયમ વ્યાસિનિરૂપણુમાં જગદીશ ભટ્ટાચાય વગેરેએ ખતાવેલે છે. 
તે સ્થળે પ્રસંગ એવો છે ફે અવ્યાપ્યવૃત્તિ પદાથ*ની અધિકરણુતા 
જ્યાપ્યવૃત્તિ હોય છે, અવ્યાપ્યવૃત્તિ નહિ. અજ્યાપ્યવૃત્તિ બે પ્રકારે 
થાય છેઃ દશકૃત અવ્યાપ્યવૃત્તિ અને કાલકૃત અવ્યાપ્યવૃત્તિ, પદાર્થના 
એક દેશમાં હેચ અને એક દેશમાં ન હોય તે રેશકૃત અવ્યાપ્યવૃત્તિ, 
જેમકે સ'યોગ, જે પદાર્થ્નના એક રેશમાં હોય છે; તે રેશકૃત અ- 
વ્યાપ્યવૃત્તિ છે. પરંતુ સ'ચાગની અધિકરણુતા આખાચે પદાથ'માં 
છે, એક દેશમાં નહિં, એટલે કે અવ્યાપ્યવૃત્તિ સચાગની અધિકરશણુતા 
વ્યાપ્યવૃત્તિ છે, અવ્યાપ્યવૃત્તિ નથી. એ સિદ્ધાંત થયો. કોઈ કાલે 
હોય, કોઈ કાલે ન હેય, તે કાલકૃત અન્યાપ્યવૃત્તિ ફહિવાય, જેમકે 
ગ'ધાદિકગુણુ તે કાલકૃત અવ્યાપ્યવૃત્તિ છે, પરંતુ અવ્યાપ્યવૃત્તિની 
અપિકરણુતા તો! જ્યાપ્યવૃત્તિ જ થવાની એવો! નિયમ હમણાં સ'ચોાગના 
દેછાંતથી ખતાવ્યે તે અતુસાર ઘટના પ્રયમ ક્ષણમાં પણુ ગધતી 
સ 


આગળ દ્રવ્યના ત્રણુ તણું સમજાવેલ છે તે સ્મરણુમાં લાવવા. 


અવુમિતિજ્ઞાનમદે વ્યાસિગ્ઞાનની અપેક્ષા જપ 








અધિકરણુતા તો તેમાં રહેવાની જ. આશ હોવાથી ગ'ધવત્વ અને સ્નેહુવત્તવ- 
ને, પૃથ્વીત્ત અને જલત્વનાં સમદેશ અને સમકાલવૃત્તિ જ નાણુવાં. 
ન્યાયભતાત્તુસાર આ પ્રકારે એએ શકાતું સમાધાન છે. વેદાતમતમાં 
તેમ નિર્જીસુદ્ર્ય ઊપજે એ વાત જ ગ્રાહ્ નથી, મચમચી જ સચુશુ 
ઊપજે છે, એટલે ,ગ'ધ સ્તેહનાં પણુ પૃથ્વીત્વ, જલત્વ વ્યાપ્ય થાય છે. 


ર૩ :; અત્ુમિતિજ્ઞાનમાં વ્યાસ્તિજ્ઞાનની અપેક્ષા 


અવિનાભાવકૂષસ'બ'ધ તે વ્યાસ્તિ, ને વ્યાપ્તિવાછી' તે વ્યાપ્ય, વ્યાપ્ય 
જે ધૂમ તેનુ' પજતાદિકતે વિપે જેને પ્રત્યક્ષસ્ાન હોય, અથવા શાખ્ટ- 
સાન હોય, તેને પવતાદિકને વિષે અસિતું અતુમિતિસાન થાય છે. 
એ જ પ્રમાણે રસના સ્તાનથી રૃપતું સાત ચાય છે. પરંતુ જે સુરુષને 
“પૂમ વજનો વ્યાપ્ય છે એટણું સાન પૂર્વથી થયેલું છે, તેને પૂમ- 
સાનથી વ્યાપ્યત્વનું સ્મરણુ થઈ વલિની અનુમિતિ ખને છે. બવ્યાપ્યત્વ 
એટલે વ્યાતતિ. એમ % રૃપનો વ્યાપ્ય રસ છે એવું જેને જ્ઞાન હોય 
તેને રક્ષના સ્ાનથી, રૂપની રસ વિષે જે વ્યાસ્તિ તેડું' સ્મરણ થઈ, 
રૂપની અતુમિતિ સ'ભવે છે. પણુ જેને જ્યાપ્યત્વનુ' સાન પૂવથી થયુ 
નથી, તેને તે! પૂમાદિકના જ્ઞાનથી વશ્ચિ આદિકની અતુમિતિ થવાની 
નથી. આમ હોવાથી વ્યાત્તિસ્ઞાન એ અતુમિતિતુ' કરણુ છે. 

ન્યાસ્તિવાળાને વ્યાપ્ય કહે છે; ને વ્યાસિને વ્યાપ્યતા કહે છે. 
જે બ્યાસિઝાન કરણુ છે તે સ'દેહવાળું ન જેઈ એ; કેમકે “ ધૂમ વદ્ધિની 
બ્યાસિવાળે। છે કે તહિં' એવુ પૂર્વગ્ઞાત જેને થયું છે તેને ધૂમજ્ઞાનથી 
વહ્ષિતુ' ત્તાન થતું નથી. પણુ “ધૂમ વદ્ષિની વ્યાસ્તિવાળા છે? અવુ 
નિશ્રચર્પ જ્ઞાન જેને થયું છે તેને ધૂમસ્ઞાનથી વલિતુ' અતુમિતિરૂપ 
જ્ઞાન ચાપ જે. તળ ઉપરથી જે કહે છે ડે બ્યાિન્િશય સે ગ્સુસિસિએપ 
હેતુ છે. એ વ્યાત્તિનિશ્રર સહચારસાનથી થાય છે. રસોડા વગેરે 
સ્થાનમાં વારવાર ધૂમ અને વહિનો સહેચાર દેખીને “ વશ્ષિતિ 
વ્યાપ્ય ધૂમ છે? શમ સ્તાન ચાય છે; પણુ  ધૂમને વ્યાપ્ય વદ્ષિ છે ' 
એયું સતાન થતું નથી; કેમકે રસોડા વગેરે સ્થાનમાં જેવો વહ્ધિનો 
સહેચાર પૃમ વિષે દેખીએ છીએ, તેવો ધૂમનો સહચાર વદિ વિષે 
રખતા નથી. તેને હેતુ એ છે કે, પૂમનો સહચાર ચવ્રપિ વદિ વિષે 
રખીએ છીએ, તથાષિ વ્યલિચાર પણુ દેબીએ છીએ. આ ઉષરથી 
એમ સિદ્ધ થયું જે જે પદાર્થનો જેમાં વ્યભિચાર ન હોય અને 


શ્રીશ્ત્તિપ્રભાકર 





સઝ સઝ: 
સહચાર હોય, તે પદાર્થની તેમાં વ્યાસ્તિ નિશ્ચિત છે. વહ ધૂમ 
વિષે વ્યભિચાર જભાતો નથી ને સહેચાર જણાય છે, એટલે વદ્દિની 
વ્યાપ્તિ ધૂમ વિષે નિશ્ચિત છે. વહિમા ધૂમનેો! સહચાર પ્રતીત ચાય 
છે, તેમ ન્યલિચાર પણુ પ્રતીત થાય છે, એટલે “ ધૂમનો વ્યાપ્ય વદિ 
છું? એવો નિશ્ચય થતો નથી. જે સાથે રહેવાપણુ તે સહચાર, જુદા 
રહેવાપણુ તે બ્યભિચાર, એમ સમજવુ. યદ્યષિ જળ ઉપર જે ધૂમ 
જણાય છે ત્યા વિતે વ્યભિચાર છે, અને અસિ શાત પચ્યા પછી 
પણુ ગ્મોડામા ધૂમ જણાય છે ત્યા પણુ વદ્ધિનો વ્યભિચાર છે, તથાપિ 
અવુચ્દિભ્મૃળવાળી ઊચી પુમ્નરેખાને વિષે વદ્ધિના વ્બભિચાર નથી, 
આટલે એવી ષૃચ્રરેખાને વિષે વહિની વ્યાપ્તિના નિશ્ચય થાય છે. 
એવી ધૂમરેખાતુ પવ્તાદિકને વિષે પ્રત્યક્ષ થતાં ' ધૂમ વદ્ધિનો બ્યાપ્ય 
છી? એ અતુભવનો સસ્કાર-- ઉદ્ણુદ્ધ થાય છે; ને તે પછી “ પર્જત- 
વદ્ધિમાન્‌ છે' એવી અતુમિતિ થાય છે. 


૨૪: ન્યાયાતુસાર અતુમિતિક્રમ 


યદ્યપિ ન્યાયમતમાં અતુમાનપ્રસ'ગને વિષે અનેક પક્ષ છે ને તે 
તેમના ચથોમાં પ્રચિદ્ધ છે, તથાપિ સકલનેયાયિકમતસ'મત અતુમિતિ 
કમ આ પ્રમાણે છે. પ્રથમ તો રસોહા વગેરે સ્થાનોમાં હેતુ” અને 
સાધ્યનુ' ઞહચારદર્શન થાય છે; ને તેથી હેતુને વિષે સાધ્યની જ્યાસિનો 
નિશ્ચય થાય છે. ત્યાર પછી પર્વતાદિકને વિષે હેતુવુ' પ્રત્યક્ષ થાય 
જે, ને તે પછી સ'સ્કારનો! ઉદ્બાધ થઈ વ્યાપ્તિની સ્મૃતિ થાય છે. તે 
પછી માધ્યની વ્યાસિવાળો* જે હેતુ તેતુ' પક્ષને” વિષે પ્રત્યક્ષ થાય 
છે. એને પરામશ કહે છે. “વહ્િવ્યાપ્ય પૂમવાન્‌ પવ'ત' એ 


* એવો નિતમ છે કે પ્રથમ દશ'તે અનુભવ થાય છે, તે અનુભવથી 
સરકાર નીપજે છે. એ સમ્કાર કોઈ કારણુથી ઉદ્ગુ& ચાય ત્યારે તેમાથી સ્મ્રતિ 
નીપછે છે. અતૃભડાન પ્રત્યક્ષ છે, ગ્મૃતિઝઞાન સન્‍્કારજન્ય છે. 

* જેતે આથવે સુધી ગ્યપ્ય કરેતા આવ્યા તેજ છેતુ, અર્થાત્‌ જેના 
થળ રમપ્યતે સિદ ફરાય તે. 

* ચાષ્યતી વ્યાપ્રિવિશિણ હેતુ એમ કડેવાની રીતિ છે, હવે પછી 
તેમ «૪ કહીસુ. 

ન જેમા સાષ્વતે સાધવુ છે તે પક્ષ; સાથ્ય એમાં છે કે નથી એવો જેને 
વિષે નશય છે તે પદ્ય, ઝેમકે ગ્રફૂત ઉદાહરણુમાં પવ'તાટ્ટકિ. 


સીમાંસામત ૪૨ 





પશમર્ચનેોઇ આકાર છે; અર્થાતૂ “ સાધ્યવ્યાપ્ય હૈતુમાન્‌ પક્ષ' એ 
પરામર્શનાો સામાન્ય આકાર છે. એ પછી “પર્વત વદ્ષિમાન્‌ છે' 
એવુ' અત્મિતિજ્ઞાન થાય છે. આ કમથી અવુમિતિ થાય છે. 

પરતુ પ્રાચીત* સતમાં અતુમિતિતુ' કરણુ પરામશને માતે છે; 
ખીજા' બધાં સાનને અન્યથાસિદ્ધ કહે છે. તે મતમાં પરામર્શ જ 
અતુમાન છે. ચઘષિ પરામર્શ તે વ્યાપાર નથી તથાષિ ત્તે મતમાં 
બ્યાયારહીન ક્રારણુને પણુ કરભુ માને છે એટલે નિર્વાહ થાય છે, એમ 
“પરામર્શ જ અતુમિતિત્ુ' કરણુ હોવાથી અતુમાન છે. 

જોઈ નેયાયિક જ્ઞાનહેતુને અનુમાન કહે છે; કોઈ પક્ષમાં હેતુના 
સાનને અતુમાન કહે” છે, અને વ્યાસ્િસ્મૃતિ તથા પરામશને વ્યાપાર 
કહે છે; કોઈ વ્યાપ્તિસ્મૃતિતે નટ અત્તુમાન કહે છે, ને પરામર્શને વ્યાપાર 
કહે છે; એમ નેયાવિકોના અનેક મત છે. પરતુ સર્વ મતમાં પરામશષને 
શ્વીકાર છે, કોઈ પરામશને કરસુ કહે છે, કોઈ વ્યાપાર કહે છે, પણુ 
પશમશ* વિનતા અતુમિતિ થાય તહિં એમ સકળ નેયાયિકોનો મત છે. 


૨૫ : મીમાંસામત 


સીમાંસાના મત આ પ્રમાણે છે, જ્યાં પર્જતને વિષે પૂમના 
પ્રત્યક્ષ થકી વ્યાસિની સ્પૃતિ થઈ વહિની અત્તમિતિ થઈ જાય, ત્યાં 
ચરામશ* વિના પણુ અતુમિતિ અતુભવસિદ્ધ છે, એટલે જ્યાં પરામર્શ 
થઈ સેરઅતુમિત્તિ થાય ત્યાં પયુ પરામર્* અત્ુમિતિતુ' કારણ નથી,. 
રૈવાગત રાસભ અથવા કુલાલપત્ની જેમ ઘટ પરત્વે અન્યથાસિદ્ધ છે, તેમ 
પરામર્શ અતુમિતિ પરત્વે અન્યથાસિદ્ધ છે. કારણુ સામગ્રીથી જે બાહ્ય 
હોય તે અન્યથાસિદ્ધ ન્તણુયું. આ પ્રકારે મીમાંસામતમાં પરામશ* કારણ 
નથી. મીમાંસાના અતુસારી પણુ પરામશને આ રીતે મૂકી દઈ, બીજી 
અધીં વાતમાં તે! નૈયાચિકોની પેઠે જ અનેક પદ્ટાર્થોને અતુમાન કહે 
જી% જેઈ વ્યાપ્તિની સ્પૃતિસએ; કોઈ રસોડા વગેરેમાં થચેલા વ્યાસિના 
અતુભવને કેઈ પક્ષમાં હેતુના સાનને; અતુમાન કહે છે. 


ક સૈયાવિકોમાં બે પક્ષ છેઃ પ્રાથીત અને તવીત જેતુ' સૂચન બાગ્રળ 
સવિકલ્પ નિવિષકલ્પ જ્ઞાનના ત્રસંગમાં પણુ થમેલું છે. 


૨૬ : અહ્દેતમત 


અટ્વૈતગ્રયો પણ, ન્યાં વિરોધ ન આવતો હોય ત્યા ચીમાસાની 
ગ્રકિયાને અનુસરે છે, એટલે અદ્દેતમતમા પણુ પરામરને (વ્યાપારરૂપ) 
કાશ્તુ માન્યો! નથી, પણુ મહાનમાદિકને વિષે વ્યાસ્િનો જે પ્રત્યક્ષરૂષ 
અત્તુભવ થાય છે તે અતુમિતિનુ કરણુ છે, એ વ્યાસિતા અતુભવના 
ઉદબુદ્ધ સશ્કાર તે વ્યાપાર છે, અતે પર્જતને વિષે ધૂમનું જે પ્રત્યક્ષ 
તે એ મચ્કારતુ ઉદ્બોધડ છે જ્યા વજ્યાક્િની સ્મૃતિ થઈ જય «યા પષુ 
શ્મૃતિની ઉત્પત્તિથી સચ્કારોને કાઈ નાશ થતો નથી, એટવે સ્મૃતિને 
સસ્કાર ઉભચે વિઘમાન રહે છે, અને અતુનિતિતુ વ્યાપારરૂપ કારણુ 
સસ્કાર જ થાય છે, વ્યાસિસ્મૃતિ તહિ, ડેમ કે અતુમિતિમા ને વ્યાસિસ્મૃતિને 
વ્યાપારરૂષ કારણ માનીએ તે/યલુ સ્ટતિની કારલુતદ સસ્કાર વિષે સાતવ) 
પડે, અને પાછી તે સ્મૃતિને વિષે અનુમિતિની ડારણુતા માનવી, એમ 
કારભુતાકલ્પનાતુ ગૌરવ* થઈ પડે; અને ઊલટું સ્મૃતિના કારણુરૂપ 
જે સસ્કાર તેમને વિષે અતુમિતિની વ્યાપારરૂપ કારણુતા માની ન્યાતસિ 
સ્મૃતિનો ત્યાગ કરવામા લાઘવ છે. આ રીતે વ્યાસિનો અતુભવ તે 
અતુિતિનું કરણુ છે; સસ્કાર વ્યાપાર છે, અનુમિતિ ફલ છે, વેઠાત 
પરિભાષાદિક વેદાતથથામાં આ રીતિ કહેવી છે, તૈયાયિકેની પેઠે 
પરામરને અતુમિતિ-ડારણુ માન્યો નથી 


૨૭: વાતિ-રપૃતિ-સસ્કાર-વ્યાપારતાવિકલ્પ 


જે કદાચિત્‌ સસ્કારને અતુમિતિવ્યાપાર ન માનતા વ્યાસિસ્મૃતિને 
જ માને તોપણ સિદ્ધાતની હાનિ થતી નથી ચવષપિ એમ માનવામા 
વૈહ્દાતપરિભાષાદિક સાથે વિરોધ આવશે તથાપિ યુક્તિથી અર્થ નિર્ણય 








* કોર્ઠ વાતને! ખુનાસો કરવામાં જે માગે* થે. કારણુ કલ્પવા પડે તે 
માગને લા44 કડે છે તે જે માગે તે કરતા વધારે કારણ ૭૯૫૧ પડે તેને 
ગૌરવ કડે છે અતૃમિતિતુ કરણ ત્યાપ્રિના અનુગવને માન્યો અને સગ્ડારને 
જ્યાપાર્‌ માન્યો હવે ત્વાપ્તિ-મૂતિને બ્યાપાર્‌ માનતા “નુભવ-સગ્કાર-સ્પૃતિ 
એમ નણુ કમ થરો, અને ગ્ષાતે-સસ્કાર-મે વ્યાપાર પકી અતુભવની ફરહુતા 
આવમે કતળ સ-ફકારને -ચાપાર માતનામાં ખે જ કહપના છે, અનુભવ અતે 


શમ્કાર માઝે તે કત્પના લા4વવાળી %, અને વ્યાપ્રિસ્મૃતિને બાપાર્‌ માનવાની 
-લ૫ના ગૌરવવાળી છે ગૌરવમાગ' અગ્રાણ છે 


વ્યાસિ-સ્કૃતિ-સ'સ્કાર-વ્યાપારતપવિકલપ "ટ 











કરતાં આધુનિક ગ*થો સાથે વિરોધ આવે તે! તેમાં કાઈ હાનિ નથી; 
કેવળ શ્રતિસ્મૃતિની સાથે કે સિદ્ધાંત સાથે વિરોધ આવે તો હાનિ છે, 
અતુમિતિનુ' જ્યાપારરૂપ કારણુ સ્મૃતિ છે ડે સરકાર છે એ સ'બ'ધમા 
થ્રાતિસ્મૃતિ ઉદાસીન છે, ને સિદ્ધાંત પણુ ઉદ્દાસીન છે. એટલે વ્યાસિ- 
સ્મૃતિની વ્યાપારતા માનતાં કશો! વિરોધ નથી, ઊલટી વધારે યુક્તિ- 
ચોગ્યતા છે. 

ક્યાસ્તિસ'સ્કારને અતુમિતિનુ' (વ્યાપારરૂપ) કારણુ માનીએ, 
તો અતુદ્ણુદ્ધ સ'સ્કારથી પણુ અત્તુસિતિ થવી નઈ એ, અને ત્યારે 
પર્વતને વિષે ધૂમના પ્રત્યક્ષ વિના પણુ સજદા અતુશિતિ થવી જ જેઈ એ. 
આમ ત્તો થું નથી, માટે ઉદ્ણુદ્ધ સંસ્કારને જ અતુશિતિના કારણુ 
રૂપે માનવા પડરે; સ્મૃતિ પણુ ઉદ્ખુદ્ધ સ'સ્કારથી જ થાય છે; એટલે 
જ્યાં જયાં અનુમિતિની સામગ્રી છે ત્યાં ત્યાં અવશ્ય સ્મૃતિની પણુ 
સામગ્રી છે જ. જ્યાં ઉભયની સામગ્રી છે ત્યાં સાન કોનુ થશે ? એ 
પ્રશ્નનો ઉત્તર પર્મરાજેક આપવો નતેઈઃએ. કદાપિ પરસ્પર પ્રતિબધ્યતા 
અતે પ્રતિખ'ધકતા” માનીએ તો ગૌરવરોષ થરો, વિનિગમનાવિરહુ 
આવશે, અતુભવવિરાધ થશે; કેમકે પર્વતને વિષે ધૂમદર્શનથી ધૂમને 
વિષે વદ્રિની વ્યાક્િતું' સ્મરણુ થઈ ઉત્તરકાળમાં અતુમિતિ નીપજે છે, 
એ તો ખુદ્ધિમાનોને અતુભવસિદ્ધ છે, ત્યારે અનુમિતિ થરો તે થકી 
વ્યાપ્તિશ્મૃતિને। પ્રતિખ'ધ માનવો એ ગઆ અતુભવથી વિરુદ્ધ વાત છે.* 
વળી ન્ત્યાં બે સાનની બે સામગ્રી હોય ત્યાં એક સામશ્રીની બીજી 
કામથી પ્રતિબંધક થઈ શકે, પણુ અહીં તો અજ્ુમિતિ અને સ્મૃતિ 
ઉભયની સામગ્રી એક સ'્કાર જ છે, તો તેનો પ્રતિખધ્યપ્રતિખ'ધક- 
ભાવ કેમ ખને# ? પ્રતિખધ્યપ્રતિબ'ધકભાવ માનીએ તો અતુમિતિથી 





# વેદાતપરિભાયાતા કર્તા. 

ન અનુમિતિ અને શ્ષ્ૃતિ બે કાય થવાનાં છે તેમાંથી અતુમિતિ થશે 
માટે સ્મૃતિનો પ્રતિબધધ છે. અનૃચિતિ પ્રતિબ'ધક થઈ અને સ્પ્રતિ પ્રતિખધ્ય 
થઈ. અનુમિતિ નહિ થતાં ર્કૃતિ થાય તો સ્મૃતિ પ્રતિબધક થઈ ને અવતુમિતિ 
ગ્રતિબષ્ય ચઈ. 

ક: આ અતુભવવિરાધ સિદ થયે! 

« અર્યાત્‌ તજ ખતે, એમ વિનિગમનાવિરઠ દોષ સિદ થયો; કેમકે 
એક જ વાત પોતે પોતાની પ્રતિબધ્ય ને પ્રતિબંધક ન થાય એટલે એમ થવામાં 
એકથી અધિકની અપેક્ષા રહે છે જ, તેમ હોય તોજ [વેનિગમન થાય; આ 


૫૦ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 








સ્મૃતિનો પ્રતિખધ માનવો પડે, ત્યાં અતુમિતિ તો ભવિષ્યત્‌ દે 
હેજી ઊપજી જ નથી, તે! તે પ્રતિબ'ધક ક્યાંથી થાય ? વેદ્દાંતપરિભાષ 
માં તથા તેની ટીકામાં અર્તામ્રિતિથી સ્મૃતિતે! પ્રતિખધ લખ્યા નર્થ 
વીકા સહિત વેટાંતપરિભ્ાષામાં લખ્યું છે કે “ પૂમદર્સ નશી સ'3કાર ઉદૃષુ' 
થાય છે, તેનાથી કહીક સ્મૃતિ થાય છે, કહીં૪ નથી થતી, નર 
સ્મૃતિ ધાય છે ત્યાં પણુ સંસ્કારનો નાશ તો. થતો નથી, સસ્ક 
અને સ્મૃતિ ઉલય છે. પરતુ સ્મૃતિશૂન્ય સ્થળમાં જેમ સ'સ્કાર વ્યાપ 
છે, તેમ સ્મૃતિયફ્ભાવસ્થળમાં પણુ સ'સકાર જ વ્યાપાર છે, સ્મ 
નથી. આ પ્રકારે ધ્મકાજનતો લેખ છે, તેમાં છુદ્ધેમાનતે એ આશ્ચ 
ચાય છે જૈ ઉદ્બુદ્ધ સસ્કાર હેય ત્યાં સ્મૃતિશૂન્ય સ્થળ કેમ સ'ભવે 
વળી સ્મૂતિતી ઉત્પત્તિથી સસ્કારને। નાશ થાય છે, અતે સ્મૃવિઃ 
અન્ય સૂંશ્કાર બધાય છે એ સ'યુક્તિક પક્ષ છે; નૈ તેતું ઉપપાદ 
શથાંતરમાં સુપ્રસિદ્ધ છે, તે રીતે નેતાં સ્મૂતિ અને સંસ્કાર ઉભ્ 
વિઘ્માન છે એ કહેવું પણુ સર્વથા વિરુદ્ધ છે. 


૨૮: સ્વાર્થાતુમિતિ 


આ ઉપરથી કમ નિશ્ચય થાય છે જે વ્યાત્તિના અતુભવ 
ચનુમિતિતું ઝરણુ છે, વ્યાસતિસ્પૃત્તિ વ્યાપાર છે, એ જ પક્ષ નિદે 
છે. એ રીતે જે અતુમિતિ શાય તે સ્વાર્થાતુમિતિ કહેવાય. ન્યાચમત 
પૂમનું' પ્રત્યક્ષ ચને યાાપ્નિતુ' સ્સરણુ ઉજ્ય થયા છતાં વસ્તી અ 
શિતિ થતી નથી, તે ખે ઉપરાંત પરામર્શ નામે ત્રીજી' સાન અપેટ્િ 
છે, તે ત્રગુષી અતુશિતિ શાચ છે. “ વહિત્યાપ્ય પૂમવાન્‌ પર્વત? 
સાનને પરામર્શ કહે છે; તેને વૈદાંતમાં અનુપિતિનું' કરગુ માન 
નથી. એ પ્રફ£ વાડ્યદ્રચેરા કર્યા વિના વ્યાપિસાનાદિદથી જે ભ 
શિતિ થાય તે રવાર્થાતુમિત્તિ કહેવાય, અને તેનાં કરણુ જ્યાસ્તિજ્ઞાના| 
સ્વાર્થાતુમાન કહેવાય્‌, 


સ્ક 
પ્રતિમધ્ય, આ પ્રતિમધક, એવે! વિકલ્પ બને. જે ગૌર્વદેષ માન્યો છે, તે 
સ્પ જ છે કે વ્યાપિસ્માતિને અનુર્શિતિમાં વ્યાપાર માનવાથી વ્યાપ્રિનો અનુભ 
વ્યામિસ્ટૃતિ-અનુમિતિ-એયું લાઘવ છે, સચ્કારને વ્યાપાર માનવાથી અનુભ 


સસ્કાર-સ્બતિ-તુષિતિ-ને તેમાં પણુ પાછે પ્રાતિબષ્યર્પ્રતિબધકભાવ-ર 
ખધુ' ગોરવ છે. 


૨૯ : પરાર્થાત્તુમિતિ અને ત. . 


જયાં બેના વિવાદ હોય, અને એક સુરુષ કહે . 
પ્રમાણુથી પર્વત ઉપર વણિ નિત છે, ખીને કહે કે નથી, લાં 
જેને વહ છે એવા નિશ્ચય છે તે સ્રુરુષ પ્રતિવાદીને નિશ્ચય કરાવવા 
ને અર્ચે" વાડ્યપ્રયાગ કરે છે, તે પરાર્થોતુમાન, વેદદાંતમાં તે વાડ્યના 
ત્રણુ જ-# અવયવ રહે છે. ( ૧ ) પ્રતિજ્ઞા, ( ૨ ) હેતુ, ( ૩ ) ઉદાહુરણુ. 
(૧) પજતવલ્ષિમાન્‌ છે, (૨) ધૂમને લીધે; કેમકે (૩ ન્યાં જ્યાં 
ધૂશ્ન છે હાં ત્યાં અસિ છે જેમકે રસોડામાં, એ એક મહાવાકય છે, 
તેનાં ત્રણુ અવાંતર વાડય છે, ને તે અવાંતર વાડયને જ પ્રતિજ્ઞાદિ 
નામ્‌ આપ્યાં છે. સાધ્ય્વિશિણ પથૂનેપ જ્રેમાં બાધ છે તે વાય્ય 
પ્રતિસ્સાવાકય કહેવાય. “ પર્વત વહ્િમાન્‌ છે એ વાડ્યથી “વલિવિશિધ્ 
પર્વત છે' એવું જ્ઞાન થાય છે; તેમાં વહ્િ સાધ્ય છે, પર્વત પક્ષ 
છું. અન્વુમિતિને1 જે વિષય તે સાધ્ય કહેવાય છે. બતુમિતિને વિષય 
વહ્ચિ છે તેથી તે સાધ્ય છે. યઘપિ “પર્જત વહ્િમાન્‌ છે' એવી 
અતુમિતિ થાય છે, એટલે અડુમિતિનો વિષય પવત પણુ છે, ને 
તેને જ સાધ્ય કહેવો નેઈએ, તથાષિ વેદ્દાંતમતમાં “પર્વત વહિમાન્‌ 
છે? એ જ્ઞાન એક જ છતાં પવ્તઅ'રે તે જ્ઞાન ઇદ્રિયજન્ય છે, અને 
વહિંઅશશે ધૂમર્ઞાનકૂપ અતુમાનજન્ય છે, તેથી એક જ સાનમાં 
ચાક્રુષતા અને અતુમિતિતા ઉભય ધમ છે. ચાક્ષુષતા અશની વિષયતા 
પવ્તમાં છે, ને અતુમિતિતા અ'શની વિષયતા વહિમાં છે; એટલે 
ભતુમિતિને! વિષય વહ # થયો, પર્વત નહિ. જે અધિકરણુમાં 
સાધ્યની જિસ્ાસા થઈ સાધ્યતો અતુમિતિરૂપ નિશ્ચય થાય, તેને પક્ષ 
કહીએ. તેવો અહીં પર્વત છે. એ પ્રકારે સાધ્યવિશિષ્ટ પક્ષને બોધ 
કરનાર પ્રતિસ્રવાડય યચું. 

ગ્રતિજ્ઞાવાકય ષછી જે લિ'ગબોધક વચન તે હેતુવાડય કહેવાય. 
તેવુ' વાક્ય અહીં “ ધૂમને લીધે ” એ છે. ધૂમને લીધે ( ઘૂનાત્‌), ધ્ૂસથી 


% ન્યાયમતમાં પાંચ અવયવ રહે છેઃ પ્રતિત, હેતુ, ઉદાકરણુ, ઉપનય, 
નિગમન. પર્વત ઉપર વહ છે એ ક્ાતિસા. ધૂમ છે માટે એ હેતુ. ન્યાં ન્યાં 
ધૂમ છે ત્યાં ત્યાં વહ્ધિ છે, જેમ કૅ રસોડામાં, એ ઉદાડરણુ. ગ્યા પવત તેવે છે 
એ ઉપતય. તેટલા માટે તેના ઉપર અસ્વિ છે એ નિગમન. વૈદાંતમાં પાછલા 
ખે અવયવ માન્યા નથી. 





પ૨ શ્રીકૃત્તિપ્રભાકર 











પર 

(ઘૂતેન) એ ઉભચને” અથ" એક જ છે, તોપણુ છૂમેન એ વાડય 
સપ્રદાયસિદ્ધે નથી એવું અવયવગ્રથમાં ભટ્ટાચાચે” લખ્યું છે, માટે 
પૂજાતૂ પૂમતે લીધે એને જ હૈતુવાડ્ય કલ્યું છે. 

હૈતુ અને સાધ્ય તેમ્રનો સહચાર ખતાવનાર જે દૃછાતપ્રાતેપાદક 
વચન તે ઉદાહરણુવાડય કહેવાય. વાદીપ્રતિવાદીને જ્યાં વિવાદ ન રા્‌ય, 
પરતુ ઉભયને સમત એવો અર્થ: જેમાં હોય; તે દૃછાંત કહેવાય. 
તેડું દેછાંત અહીં' મહાનસ (રસોડું) છે. 

આ પ્રકારે પ્રતિજ્ઞાદિક ત્રણુના સસુદાયરૂપ મહાવાડયથી વિવાદની 
નિશૃત્તિ થાય છે, મહાવાડય સાંભળ્યા છતાં પણુ ને આગહ કરે કે 
મહાનસાદિ વિષે તો વહિતે સહચારી ધૂમ છે, પણુ પર્વત વિષે તો. 
પૂમતે! વ્યલિચાર છે, એટલે પર્જત ઉપર ધૂમ છે, ૧ઢ્દિ તથી; અથવા 
પ્રતિતાદીના આગ્રડ વિના પણુ વ્યભિચાર છે એવી શ'કા થાય, તો 
તેવા આગ્રડેની તેમ તેવી શ'કાની નિવૃત્તિ તર્કથી થાય છે. અનિધનું 
આપાદાન કરવું તે ત કહેવાય. ત્તે ગમા પ્રકારે: પર્વત ઉપર વ્રિ વિના 
પૂમ હોય તો. વજ્ધિછું કાર્ય ધૂમ છે એ વાત ખોટી પડવી જેઈ એ. એવી 
જે ફાર્યકારણુભગરૂપ આપત્તિ આવી તે તર્ક છે, ને તેનાથી વ્ષિના 
ન્યલિચાર વિવેની જે શકા તે નિવૃત્ત થાય છે. વદિ સે પૂમએે॥ છાર્ય- 
કારણુભાવ ઇણ છે, તેસના કાર્યકારણુભાવનો અભાવ અનિણ છે, માટે 
કાર્ચકારણુભાવનો જે ભ'ગ ફલિત થચો તે અનિષ્ટ છે. અર્થાત અનિઇતું 
આપાદાન તે તઈ એ સિદ્ધ થચું, તર્કચી પ્રતિવાદીની તેમ જ જે વ્યભિ* 
ચણશ'કા તેની નિવૃત્તિ ચાય છે. કેમકે વહ્ધિ અને પૂમને કારણકાર્ય- 
ભાવ વાદીપ્રાતિવાદી ઉભયને ઈષ્ટ છે; તેનો ભ'ગ ઉભયને અનિદ છે. 
વહ્ધિનો પૂમથી ન્યભિચાર કહેતાં અનિદની સિદ્ધિ થાય છે, એટલે 
વહ્ધિનો વ્યભિચારી ધૂમ છે એમ પ્રતિવાદી કહેતો નથી. 


આમ ત્રલે અવચવના સસુટાયર્ષ જે મહાવાડય તેને પરાર્થાનુન 
માન કહે છે. તેનાથી જે અતુમિતિ થાય તેને પરાર્થાતુમિતિ ઇહૅ છે. 
અતુમાનપ્રમાણુથી નિર્ણૂય કરતાં વ્યભિચારશ'કા થાય તે તર્છથી 
નિવૃત્તિ થાય છે, મટે તર્ક છે તે યમાણુનો સહકારી છે. 


* સ'કૃત પરિપાટીથી બોલતાં વતો વરિનાત્‌। ધૂતત્‌ અથવા ઘૂઝેત એમ. 
હેતુવાક્યતે પંચમ્ય'ત કે તૃતીયાંત ખેઃલવાને! પ્રચાર છે, તેને ઉદ્દેશીને લખે છે. 


૩૦ : તર્ક સહિત પરાર્થાતુમાનતુ સ્વરૃપ 


વેદાંતવાડચે!થી જીવખ્રહ્મનેો અભેદ નિણીત થાય છે તે અભેદ 
અનુમાનથી પણુ આ પ્રકારે સિદ્ધ થાય છેઃ “ જવ ખ્રદ્ધાભિન્ન છે, 
' શેતનત્વને લીધે ન્યાં ન્યાં ચેતનત્વ છે ત્યાં ત્યાં બ્રહ્માભેદ છે, જેમકે 
ખ્રહ્મસાં, “-આવુ' ત્રણે અવયવોના સસુદ્દાયરૂપ મહાવાડય છે. તેથી તે 
પશર્થાતુમાન છે. એમાં “ જીવ? પક્ષ છે; “જ્રહમાલેદ' સાધ્ય છે, 
* શેતનત્ત' હેતુ છે; “ખ્રહ્યા? દષ્ટાંત છે. આ ઠેકાલે પ્રતિવાદી ને 
એમ કૅ કે જીવમાં ચેતનત્વ હેતુ તે છે, પણુ ખ્રહ્માભેદ એ સાધ્ય 
નથી; અને પક્ષને વિષે ચેતનત્વ હેતુ તથા ખ્રહ્યાલેદરૂપ સાધ્યનો 
'્યભિચાર છે એવી શકા કરે, તો તકથી શ'કાની નિવૃત્તિ થાય, તે 
ત્કતુ' સ્વરૂપ આ પ્રમાણે છે. જીવમાં ચેતનત્વ હૅતુ માન્યા છતાં બ્રહ્મા- 
ભેટ્ટ સાધ્ય ન માનતાં અદ્વિતીયતાપ્રતિપાદક શ્રુતિને! વિરોધ થરો. અનિઇ- 
તુ' અપાદન તે તર્ક છે, અને શ્રૃતિના વિશાધ આસ્તિક સાત્રને અનિષ્ટ છે. 
ખીજી' ઉદ્ઠાહુરણુ “ વ્યાવકારિક પ્રપ'ચ મિથ્યા છે, કેમકે સાન- 
નિવર્ત્ય છે; જ્યાં ન્યાં સાતનિવત્યત્વ છે સાં સાં મિથ્યા છે, જેમકે 
શુક્તિરજતાદિમાં. '* અહી વ્યાવહારિક પ્રપંચ પક્ષ છે, મિથ્યાત્વ 
સાથ્ય છે, જ્ઞાનનિવત્યત્વ એ છતું છે, ને જ્યાં જ્યાં સ્તાનનિવત્યંત્વ 
ત્યાદ્િથી રજતાદિ પચ”ત ઉદ્ટાહરણુવાડય છે, આ ઠેકાણું પણુ પ્રપ'ચને 
જ્ઞાનનિવત્ય માને, પથુ મિથ્યા માને નહિ, તો. સતૂની તો! જ્ઞાનથી 
નિવૃત્તિ કહ્દાપિ થતી નથી, એટલે સકલ પ્રપચની જ્ઞાનથી નિવૃત્તિ છે 
એવું પ્રતિપાદન કરનારી ક્રતિશ્મૃતિનેો વિરાધ થરે. આવા અનિખતું 
આપાદન કરનાર તકથી વ્યભિચારશ'કા નિવૃત્ત થશે. 
૩૧ : વેદાંતમાં અનુમાનનું પ્રયોજન 
આ રીતે વેદાંતના અથતે અતુસરનાર અનેક અતુમાન છે, 
પરતુ વેઠાંતવાડ્યોથી અદ્વિતીય ખ્રહ્માના જે નિશ્ચય સિદ્ધ થયો છે, 
તેની સ'ભાવનામાત્રનો હેતુ અતુમાનપ્રમાણુ છે. સ્વત'ત્ર અનુમાન 
છૂહ્યનિક્ષયનો હેડુ નથી, કેમકે વેદાંતવાડ્ય વિના અન્ય પ્રમાણુની 
ખ્રહ્યા વિષૅ પ્રવૃત્તિ નથી એવે! સિદ્ધાંત છે. 
આ પ્રકારે સ'ક્ષેપથી અનુમાનપ્રમાણુ નિરૂપલુ કું. 
ઇતિ અનુમાનપ્રમાણુનિરૂપણનામ ટ્રિતીય પકાશ સમાપ 


ક શક્તિ નામ છીપ જે રજત નામ રૂપારૂપે જણાય છે તેમાં. 


૩ 


૩ર : અથ શખ્દપ્રમાણુનિરૃપણુ 


શાબ્દીપ્રમાના કરણુને શખ્દપ્રમાણુ કહે છે. શાખ્રીપ્રમા ખે પ્રકારની 
છેઃ એક વ્યાવહારિક અને ખીજી પારમાથિક. વ્યાવહારિક શ્ાબ્દીપ્રમા 
પૂણુ પુનઃ ખે પ્રકારની છેઃ એક લૌકિકવાડ્યજન્ય, ખીજી વૈદ્િક્વાકયજન્ય. 
“નીલઘટ' એ લૌકિક વાઠય છે; વગ્નટ્સ્તઃ યુર્રર:* એ વૈદિક વાડ્ય 
છે, પટના સસુદ્દાયને વાક્ય કહે છે. અર્થવાળે। જે વર્ણ અથવા વર્ણું- 
સજ્ુદ્ાય તે પદ કહેવાય. અકારાદિ વર્ણ પણુ વિષ્ણુ આદિ અર્શવાળા 
છે. નારાચણાદિક પદમાં વર્ણુસસુદાય અથવાળા છે. “ નીલઘટ' એ 
વાક્યમાં વ્યાકરણુની રીતે નેતાં બે પદ છે, અને ન્યાયની રીતિએ 
જેતાં ચાર પદ છે; પરતુ વ્યાકરણુમતમાં પણુ અથ'બાધકતા ચારે 
સસુદ્દાયમાં છે, પદ ચાર નથી, 


૩૩ $ શાખ્દીપ્રમાનો પ્રકાર 


શાબ્દીપ્રમાનો પ્રકાર આવો! છેઃ ' નીલઘટ?' એ વાઢય સાંભળતાં 
શ્રોતાને સકળ પદને શ્રવણુસાક્ષાત્કાર ચાય છે; અને પરોના સાક્ષાત્કારથી 
પદ્યાર્થોની સ્મૃતિ થાય છે. અહીં' શ'કા થાય છે ફે પદોનો અતુભવ તે 
પદોની સ્મૃતિના હેતુ થાય, અને પટાથને અતુભવ પદાથથી સ્મૃતિનો 
હેતુ થાય, પણુ પદોને સાક્ષાત્કાર પદાથ"ની સ્મૃતિનો હેતુ કેમ થાય ? 
કેમફે જે વસ્તુનો સર્વ અનુભવ હોય તેની જ સ્મૃતિ થાય, કોઈકનો 
અતુભ્વ અને ફેઈઈકની સ્મૃતિ એમ ખને નહિ. એ શ'કાતુ' સમાધાન: 

* ઇંદ્ર વજ સહિત હસ્તવ[્‌ળા છે. 

ક જે વિભક્ત્ય'ત હોય કે ક્રિયાપદપ્રત્યયાંત હોય તે પદ એમ વ્યાફરણુવાળા 
માને છે. નીલ અને ધટ એ ખે વિભપત્ય'ત પદ તે જ ખે ૫૬ એ વાપ્યર્મા 
ગણાય. ન્યાયમાં અર્યવાળા વણુ ડ વર્ણસમુદાયને ૫૬ કહે છે માટે નીલ, નીલને 
લાગેલો! પ્રથમાતે પ્રત્યય, ધટ, અને ઘટ્ને લાગેલ પ્રથમાનેો પ્રત્યય, એ ચાર 
પદ છે. વ્યાકરણુમાં પણુ આ ચારે સમુદાય ભેગા થયા વિના અથ* બનતો 
નથી જ, તથાપિ ચાર પદ જુદો જુર્દા મતાતાં નથી. સીસ પ2: એ સ'સ્કૃત 


વાકય લક્ષમાં રાખવાથી આ તકરાર સ્પ૪ સમજારો; કેમકે નીજ ઘય્સ એમાં 
વિભનક્તિના પ્રત્યય સ્પ દેખાય છે. 


શાખ્રીપ્રમાને! પ્રકાર ષપ 








, થઘષિ પદાથૌનો અતુભવ તે જ સસ્કાર દ્વારા પદાર્થોની સ્મૃતિને હેતુ 
છે, તથાપિ સ્મૃતિ તો ઉદ્ભૂત સંસ્કારથી જ થાય છે, અનુદ્મૂતથી થતી 
નથી; કેમકે અતુદ્ભૂત સ'સ્કારાથી પણુ સ્મૃતિ થવી હોય તો] અતુભૂત 
પદયાર્શની સ્પૃતિ સર્જદ્ઠા થવી નઈ એ, તેમ થતું નથી, એટલે ઉદ્ભૂત 
સ'સ્કાશ્થી જ સ્મૃતિ થાય એ સિદ્ધ છે; તો સંસ્કારને! ઉદ્બોાધ કરનાર 
કોઈ હેતુ નેઈએ જ. અહી' પદસ્ઞાન છે તે જ એ હેતુ છે; કેમકે 
સ'બ'ધીના જ્ઞાનથી, સદેશ પદાર્થોના જાનથી અથવા ચિંતતથી સ'સ્કાર 
ઉદ્બાધ પામે છે, અને ઉદ્ખુદ્ધ અથવા ઉડ્ભૂત સ'સ્કારથી સ્મૃતિ થાય 
છે, સુત્રને દેખીને પિતાની અને પિતાને દેખીને પુત્રની સ્મૃતિ થાય 
છે, ત્યાં સબ'ધીતુ જ્ઞાન સ'સ્કારતા ઉટ્બાધને હેતુ છે. એક તપરવીને 
રેખી પૂવે દીઠેલા અન્ય તપરવીની સ્મૃતિ થાય છે, ત્યાં સદશ ૪શ5ત 
એ સસ્કારાદમોધનેો હેતુ છે; એકાંતમાં ખેસી અનુભૂત અથ્ુ' ચિંતન 
કરતાં અતુજૂત અથની સ્મૃતિ ચાય ત્યાં ચિતન એ સ'કારેદબાધક 
છે, આમ સ'બ'ધીજ્ઞાનાદિ સંસ્કારના ઉદ્ખોધ દ્વારા સ્મૃતિના હેતુ થાય છે. 


સ'સ્કારની ઉત્પત્તિ દ્રારા સમાનવિષયક પૂવ* અતુભવ સ્મૃતિને 
હેતુ છે, એટલે પદાર્થોના પૂર્વ અતુભવ તો પદાથવિષયક સ'સ્કારની 
ઉત્પત્તિ દ્રાશ હૈતુ છે અને પદ્યાર્થનાં સ'બ'ધી પદ્ઠ છે, ત્યારે પદાર્થોનાં 
સ'ખ'ધી જે પદ તેમનું સાન પણુ સ'સ્કારતુ' ઉદ્બોધક થઈ ષદાથની 
સ્મૃતિનો હેતુ થાય છે. આમ હોવાથી પદના જ્ઞાનથી પદાથૌની 
સ્મૃતિ થાય છે. 


જ્યાં એક સ'ખધીના જ્ઞાનથી અન્ય સખ'ધીની સ્‍્પૃતિ થાય છે 
ત્યાં ઉભચ પદાથના સ'બધનુ' જેને સાન હોય તેને શકતા જ્ઞાનથી 
અન્યની સ્મૃતિ થાય, જેને સ'બધનુ' જ્ઞાન હોય નહિ તેને ન થાય. 
જેમકે પિતાપુત્રના જન્યજનકભાવસ'બધ છે; જેને તે સ'બ'ધનુ' રાન 
હોય તેને શકના સાનથી ખીનાની સ્મૃતિ થાય; પણુ જેને જન્યજનક- 
ભાવસ'બ'ધતુ' સાન ન હોય તેને એકના સ્તાનથી અન્યની સ્મૃતિ થાય 
નહિ. પઢ અને અથો જે પરસ્પર સ'બ'ધ તેને વૃત્તિ કહે છે, અને 
પદ તથા અચો વૃત્તિરૂષ જે સધ તેડું જેને જાન હોય તેને 
પદના જ્ઞાનની અથની સ્મૃતિ ચાય; પદ અને અથ*તા વૃત્તિરૂષ 
સ'ખ'ધના જ્ઞાન વિનાનાને પદના સ્તાનથી અથની સ્સ્ૃતિ થાય નહિ. 
ક્મેટલે વૃત્તિ સહિત પટતુ' જ્ઞાન પદાર્થની સ્મૃતિનેો હેતુ છે. 


૩૪ : શક્તિવૃત્તિ 


વૃત્તિ બે પ્રકારની છે : શક્તિ, લક્ષણા, ન્યાયમતમાં ઈશ્વરૈચ્છારૂષ 
શક્તિ છે; મીમાંસકના મતમાં શક્તિ એવો કોઈ ભિન્ન પદ્ટાર્યં છે; 
વ્યાકરણુ તથા પાતજલ મતમાં વાગ્યવાચક્ભાવના મૂળરૂપ પટ તથા 
અથે જે તાદાત્મ્ય સ'બ'ધ તેજ શક્તિ છે, અને વિચારયાગરમાં 
વ્યાકરણુના મતથી જે ચેગ્યતારૂપ શક્તિ ખતાવી છે, તે ભૂષણુકારનેો 
મત છે. વ્યાકરણુના મ'જૂષા નામના થથમાં ચોગભાષ્યની રીતિને 
અતુસરી વાચ્યવાચકભાવના મૂળરૂપ તાદાત્મ્યસ'બ ધને જ શક્તિરૃપે 
માન્યો છે. અટ્વેતસિદ્ધાતમાં પાતાતુ સમગ્ર કાર્ય કરવાનુ' સામ્ય તે 
શક્તિ કહી છે; જેમકે ત'હુમાં પટર્ષ કાય કરવાના સામથ્યષરૂપ શક્તિ 
છે; અસિમા દાહ કરવાના સામથ્ચરૂપ શક્તિ છે; એ જ પ્રકારે પદોમાં 
પોતાના અર્થ્તુ સાન ઉપનાવવાતુ' જે સાસથ્ય તે જ શક્તિ છે. પર'તુ 
તુ, અસ્નિ આદિ કરતાં પદને વિષે કાંઈક ભેદ છે, અસિ આદિક 
પદાથૌમા જે સાસથ્યરૂપ શક્તિ છે તેના જ્ઞાનની અપેક્ષા નથી, શક્તિ 
સત્ત હોય કે અજ્ઞાત હોય, તથાપિ પણુ જસ્તિ આરિકથી દાહાદિક 
કાર્ય્‌ થાય છે; પણુ પદની શક્તિતુ' તો! જ્ઞાન હોય છે જ તેથી અર્થની 
સ્મૃતિરૂપ કાર્ય થાય, શક્તિતુ જ્ઞાન હોય નહિ, તો અથ*ની સ્મૃતિ પણુ 
ચાય નહિ-એ ઉપરથી એમ સિદ્ધ થાય છે ફે પદની જે સાભથ્યરૂપ 
શક્તિ તે જ્ઞાત હોય ત્યારે ષદાર્થીની સ્પૃતિરૂષ કાય" થાય છે. અહી 
રકા ચાય છે કે ન્યાં અતીત* પદની સ્મૃતિ હોય ત્યાં પદના સ્મરણુથી 
અર્થનું સ્મશણુ થાય છે, તે ન થવુ' જેઈ એ; કેમકે સામથ્ય્ષ્રૂપ શક્તિ 
વાળા ષદતો તો ધ્વસ થઈ ગચો। એટલે અથની સ્મૃતિના હેતુરૂપ 
જે પદ ત્તેના અભાવ છે, સમાધાન: મીમાંસાના મતથી પદમાત્ર 
નિત્ય છે, અને તેમનાં ઉત્પત્તિવિનાશ થતાં નથી, એટલે પદનો ધ્વ'સ 
થતે! નશી, અને કદાપિ પદને અનિત્ય માતો તતોપણુ ઉક્ત શ*કાડું' 
સમાધાન એમ છે કે પદાથ'સ્મૃતિનું સામથ્ય પદ્મા નથી, ફિ'તુ પદ- 
સાનમાં પદાર્થસ્મૃત્તિની શક્તિ છે, જ્યા પદને ધ્વ'સ થચે। છે ત્યાં પથ 
પદ્દના સ્મરણુરૂપ જ્ઞાન વિંઘમાન છે; જ્યાં પટ વતમાન છે ત્યા પદના 
શ્રાવસુસાક્ષાકારરૂપ જ્ઞાન છે; એ જ્ઞાનમાં પદાર્યસ્મૃતિનું સામર્થ્ય છે, 
જ શક્તિ. આ પક્ષમાં શક્તિવાળુ' પટ નશી પણુ પટસ્ઞાન છે, એ 
* ચઈ ગયેલુ, ગયેબુ, ભૂત. 
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પક્ષ ગદાધર ભટ્ટે શક્તિવાદત્રથમા જ્ઞાનશક્તિવાદ એ નામથી લખ્યો છે 

આ પ્રકારે પટતુ સામથ્ય કે પદતા સાનતુ સામથ્ય તે શક્તિ 
ફહેવાચ. ખીશજ્ત પક્ષમા પણુ પટ્ટ શક્તિવાછું છે એ વ્યવહારની સિદ્ધિને 
અર્થે પદો] ધમ જે શક્તિ તે અપેક્ષિત હોય તે! જે પદ સાન જે 
અર્થની સ્મૃતિ કરવા સમય હોય તે પદની તે અર્થમાં રાક્તિ જણુવી 


૩૫ : શાખ્દીમ્રમાગત શક્તિવાદ 


આ રીતે શક્તિ સહિત પદન્ઞાનથી પદાથ”ની સ્મૃતિ થાય છે 
જેટલા પદાર્થોની સ્મૃતિ થાય તેટલા ષદાથૌના સબધનુ જ્ઞાન અથવા 
સખધ સહિત પદાથૌતુ જ્ઞાન, તે વાકયથસાન કહેવાય એને જ 
શાબ્ટીપ્રમા કહે છે ' નીલો ઘટ 4 એ વાક્ય છે, તેમાં ચાર પદ છે 
૧ નીલ, ૨ ઓએકાર, ૩ ઘટ, ૪ વિસ”. નીલરૃપવિશિણને વિષે 
નીલ પદની શક્તિ છે ઓકારપદ નિરથક છે, એ વાત વ્યુત્પત્તિ 
વાદાદિક ગ્રથામા સ્પછ કરેલી છે અથવા ઔકાર પદનો અભેટરૂપ 
અથ* છે ઘટપદ્ની ઘટત્વવિશિણને વિષે શક્તિ છે વિસર્ગ'ની એકત્વ 
ક્ષપ્યાને વિષે શક્તિ છે શક્તિતુ જ્ઞાન કોશ વ્યાકરણુ* આદિકથી 
થાય છે નીલ પીતાદિક પદોની શક્તિ રગને વિષે તથા ૨૩વાળાને 
વિષે છે, એ વાત કૈશમા લખી છે વિસર્ગની શક્તિ એકત્વને વિષે 
છે એ વ્યાકરણુથી જણાય છે ઘટપટની રાક્તિ ઘટત્વવિરિછને 
વિષે છે એ વાત વ્યાડરણુ ગ્રથાથી તથા શક્તિવાદાદિક તક થ થાથી 
«ણી શકાય છે 

ન્યાયસૂત્રમા ગૌતમે કહું છે કે પટમાત્રની શક્તિ જાતિ, આમૃતિ, 
તથા વ્યક્તિને વિષે છે અવયવસચોગને આકૃતિ કહે છે, અનેક 
પદાથ*મા રહેનાર, નિત્ય, એકડ ધસ તે શતિ કહેવાય છે, જેમકે 
જનેક વટોને વિજે નિત્ય તથ ઝેક એવે કટત્વ ધર્સ્ટ છે ન્ત્િન્ટિ 
આથ્રય્ને વ્યક્તિ કડ છે, જેમકે ઉક્ત ઉદાહરણુમાં ઘટ આ મત 
ગ્રમાશે ઘટપદની શક્તિ કપાલસ યોગસહિંત્ત, ઘટત્વવિશિષ્ટ ઘમ્ને વિષે 
છે. દીધ્રિતિકાર ક્રિરામણિભટ્ટાચાર્યંના સત પ્રમાણે પદમાત્રની શક્તિ 


ન વિગાદનો! વિષય સમજતા ડીક પડે મા સીસ ઘટ એ સગ્કૃત વાક્ય જ 


લીધેતુ છે 
* શ્ષિ્રર બ્યાતરભોજમાન-જાકા-સવાવયા-ટ્થવટાતથ 1 વાગવદ્યરેવા-દિરત 


ર્ડટ્સ્સિ-જઞબિષ્નત તિદ્વર્્ણ ૧ર 1 એમ આઠ પ્રકારે શક્તિગ્રહ થાય છે 


૫૮ શ્રોવૃત્તિપ્રભાકર 








વ્યક્તિને વિષે જ છે, જતિ તથા આકૃતિને વિષે નથી, એ મતમાં 
ઘટપદને! વાચ્ય કેવળ ધટ જ છે; ધટત્વ કે કપાલસચોગ ઘટ પદનાં 
વા*્ય નથી, જે પદની જે અને વિષે શક્તિ હોય તે અર્થ તે 
પદને! વાથ્ય છે સમ જાથુડું; એને જ શ૩્ય પણુ કડીએ છીએ. કેવળ 
વ્યક્તિને વિષે જ શક્તિ કહી સાટે ફેવળ વ્યક્તિ જ વાચ્ય છે. અહી 
શ'કા થાય કે ધટપદના ઉચ્ચારણુથી ઘટત્વની, ગોપષદ્રના ઉચ્ચારણુથી ગોત્વ- 
ની, ખ્રાહાણુ પદના ઉશ્ચારણુથી ખ્રાહ્દાણુત્વની પ્રતીતિ થાય છે, તો તે 
આ મત પ્રમાણે થવી જેઈએ નહિ; કેમકે જે અર્થ વાગ્ય નથી, તે 
અર્થની પ્રતીતિ કોઈઈ પણુ પદથી શક્તિમાત્રે ફરીએ થતી નથી, લક્ષણા- 
વૃત્તિથ્રી થાય છે. લક્ષણા વિતા પણ અવાશ્ય અથ*ની પદથકી પ્રતીતિ 
થાય એમ કહો તો ઘટપદથી અવાગ્ય જે ઘટત્ત તેની જેમ તે પદથી 
પ્રતીતિ માનો છો તેમ તે પદથી અવાશ્ય એવાં પટાદિકની પણુ 
પ્રવીતિ માને, સમાધાન: વાચ્યની પ્રતીતિ પદથી થાય છે, તેમ વાર્યગત 
જે જતિ તેની પણુ મતીતિ થાય છે. તેથી નિયમ એવે! છે કે જાતિભિન્ન 
અવાગ્યની પ્રતીતિ થતી નથી; અને વાચ્યવૃત્તિ જે જતિ તે અવાશ્ય 
છતાં પણુ પ્રતીત થાય છે. આમ છે એટલે ઘટત્વાટિક અવાચ્ય છતાં 
પબ ઘટપદદથી તેની પ્રવીતિ થાય છે, પટાદિ અવાગ્યની પ્રતીતિ થતી 
નઘી. ત્યારે પુનઃ શ'કા ફે વામ્યવૃત્તિ જે અવાગ્યન્તતિ તેની પરોથી 
મતીતિ માનો તો ઘટપદથી પૃથ્વીત્વ જતિની પ્રતીતિ થવી જ જોઈ એ; 
કેમકે ઘટપદતા વાચ્યમાં જે રીત્તે ઘટત્વ જાતિ રહે છે તેમ પૃથિવીત્૧* 
સળ રહે છે જ, એટલે ઉભય જાતિએ! અવાગ્ય છતાં વાચ્યવૃત્તિ જ છે, ને 
તેથી ગતીત થવા યોગ્ય છે; ગાપદનોા વાશ્ય જે ગો તેમાં ગોત્વની પેઠે 
પશ્ુત્વ પણુ રહે છે, ને કશય અવાગ્ય છે; તેમ જ બ્રાહ્મણુપઠના વાચ્યમાં 
પ્રાદ્માભુત્ય તેમ મતુષ્યત્વ ઉભય રહે છે, તે અવામ્ય છે; તે ગોની સાથે પશ્ષુ- 
«૧ અને ખ્રાદ્દાભુત્વ સાથે મનુષ્યત્વની ષણુ પ્રતીતિ થવી જેઈએ. સમા 
થાનઃ વાચ્યતાવચ્છેટક જે અવાચ્ય તેની અને વાચ્ચનો પદથી પ્રતીતિ થાય 
છે, અન્યની નહિ. ઘટપદવાશ્ય ઘટવ્યક્તિ તથા વાચ્ચતાવચ્છેટક ઘટતવ 
તે બેની પ્રતીતિ વટપદથી થાય છે; પૃશિવીત્ત વાગ્ય નથી, ત્તેમ વાચ્ય- 
લાવચ્છેદક નથી, એટલે તેની પ્રતીતિ થતી નથી. વાચ્યા કરતાં જેનો 
ગરદેશ ન્યૂન ન હોય કે અધિક ન હેય પણુ જેટલા રેશમાં વાશ્ચતા 
જ 

* ડમે ઘટ દ્વ્ય છે ત્તે પા્િ'વ દશ્ય છે તેથો ઘટમાં ઘટત્વ, પૃથિવીત્વ, 
#ૃ્વત્વ, સત્તા, એ તધ શતતિએ। રહે છે. 
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હેય તેટલામાં જ જે રડે તે વાચ્ચતાવચ્છેટક કહેવાય. ઘટપદની વાશ્યતા 
ઘાટમાત્રતે વિવે છે, તેમ ઘટત્વ પણુ ઘટમાત્રમાં જ રહે છે, એટ્લે 
ઘટત્વ ઘટપદ્દી વાચ્યતા કરતાં ન્યૂન કૈ અધિક પ્રદેશવાછું નથી, પય 
સમાનરેચવૃત્તિ છે; માટે તે ઘટપદનું' વાચ્યતાવશ્છેટક છે. ધટપટ્ટની 
વાચ્યતા ઘટમાં નથી, ને પૃથિવીત્વ ઘટમાં છે, એટલે અધિકદેશવત્તિ 
છે તેથી ઘટપદતું' વાચ્યતાવચ્છેક પ્રથિવીત્વ નથી. ગોપદની વાચ્યતા 
સકળ ગોવ્યક્તિમાં છે, તેમ ગોત્વ પણુ સકળ ગોવ્યક્તિમાં છે, એટલે 
ગોપદતુ' વાશ્યતાવચ્છેઠક ગોત્વ છે. અશ્ચમાં ગોપદની વાશ્યતા નથી, 
અશ્વમાં પશુત્વ રહે છે, એટલે ગોાપદની વાચ્યતાથી અધિક હોવાને 
લીધે ગેપપદતુ' વાત્યતાવચ્છેટક પજીત્વ નથી તેમ જ ખ્રાહ્દાણુપટની વાચ્યતા 
સકળ ખ્રાહાલુવ્યક્તિને વિષે છે, એટલે ખ્રાદ્દાણુપદનું' વાચ્યતાવચ્છેદક 
ષ્રાહ્ાણુત્વ છે. ક્ષન્તિયાદિકને વિષે ખ્રાહ્દાભુપદની વાશ્યતા નથી, ક્ષત્રિયા- 
દિકોમાં મનુષ્યત્વ રહે છે, એટલે અધિકદેશવૃત્તિ હોવાથી ખ્રાહાણુપદનુ' 
વાચ્યતાવચ્છેટ્ક ગ્રનુષ્યત્વ નથી. આ પ્રકારે ઘટાદિક પરથી ધટત્વાદિકની 
પ્રતીતિ થાય છે. 


શક્તિ ન હોવાથી ઘટાદિ પદોનાં વાથ્ય નથી, પણુ વાચ્યતા- 
વચ્છેઠક છે, એવો! શિરામભિભટ્ટાચાયનો સત છે. ઘટાદિ પદોની શક્તિ 
જાતિમાત્રને વિષે જ છે, વ્યક્તિ વિષે નથી, એવો સીમાંસાનો મત છે. 
શ'કાઃ જે અથને વિષે જે પદની શક્તિતુ' જ્ઞાન થાય છે, તે અથ"ની 
તે પથી સ્મૃતિ થઈ ને શાબ્ટીગ્રમા થાય છે; પદની શક્તિ વિના વ્યક્વિ- 
ની ૪્મૃતિ પઠથી થવી જેઈ એ નહિં, અને શાખ્દીપ્રમા પણુ થવી. 
જેઈ એ નહિ. સમાધાનઃ શબ્દ્પ્રમાણુથી તે। જાતિતુ' જ સાન થાય છે, 
તથાષિ અર્થાપત્તિપ્રમાણથી વ્યઇતતું' સાન થાય છે. જેમ દિવસે ભજન 
ન કરનાર પુરુષને રાત્રિએ ભોજન કર્યા વિના સ્થૂળતા સંભવે નહિં, 
તેમ વ્યક્તિ વિના કેવળ જાતિથી કોઈ કિયા સંભવે નહિ; એટલે 
અર્થાપત્તિપ્રમાણુથી વ્યક્તિનો બોધ થાય છે, “ ગાય લાવે! (મામાનય)” 
એ વાકયથી ગોત્વના આનચનતે બાધ થાય છે, ને તે તો! ગોબ્યક્તિના 
આનયન વિના ખને એમ નથી, એટલે વ્યક્તિનું જે આનયન તે સંપાદક 
જી, ગોત્વનું આનયન સ'પાઘ છે) ને સ'પાદ્કસ્સાનને હેતુ જે સ“પાઃ 
ઘજ્ઞાન તે અર્થાપસિપ્રમાણુ કહેવાય છે. સ'પાદકસ્તાન પરમા છે. આ સ્થ!- 
નને વિષે જે જતિસ્તાન તે પ્રમાણુ છે, બ્યક્તિસાન પ્રમા છે. આ પ્રકારે 
ભટ્ટમીમાંસકના મત છે. કેટલાક ન્નતિશક્તિવાદીઓ અવુમાનથી 


૦ શ્રાવૃત્તિપભાફર 


ક નહ... જાડ. ડન ઝઝઝડડક્ડ્ 
વ્યક્તિનો મોધ માને છે જે વાત ગંચાન્તરમાં સ્પછ કરેલી છે; વધારે 
કક્નિ પ્રસંગ અહીં લખ્યો નથી. કેવળ જાતિને વિષે જ શક્તિ માને છે 
તેમના મતમાં વ્યક્તિનો ખોધ શબ્દપ્રમાણુથી થતો નથી, કિત અરથો- 
પત્તિ અથવા અત્તુમાનથી થાય છે. કોઈ કોઈ સંથકાર જાતિતે વિષે 
કુબ્જશક્તિ માને છે; તેમના મતાતુસાર વ્યક્તિનું સાત પણુ શબ્દ 
પ્રમાણુથી જ થાય છે. તે મતનું એવું તાત્પર્ય છે કે સફલ પરેોની 
શક્તિ જતિવિશિણન્યક્તિને વિષે છે, પર'તુ શક્તિતુ' જાન જેને હોય તેને 
પદથી અર્થની સ્મૃતિ અને શાખ્ટબાધ ચાય છે, અન્યને નથી થતો, 
ઘટપદની ઘટત્વને વિષે શક્તિ છે; એ પ્રકારે જાતિશક્તિનુ' સાન 
પદાથની સ્‍્મૃતિતું' તેમ શાબ્ઠબાધતુ' કારણુ છે. વ્યક્તિને વિષે શક્તિના 
સાનના ઊપચેશગ નથી; કેમકે જ્યક્તિ તો અન'ત છે, એટલે સકળ 
બ્યક્તિછું જ્ઞાન સંભવે પણુ નહિં. આમ હોવાચી પદાર્થની જે શક્તિ 
તસે, સ્વરૂપથકી જ, પદાર્થની સ્મૃતિ ત્તેમ શાબ્દાધ ઉભયનેો હેતુ છે; 
તે શક્તિતું' જ્ઞાન હેતુ નથી. ઘટપદની ઘટદત્વવિશિધને વિષે શક્તિ 
હોવાથી ઘટપદતાં વાચ્ય ઘટત્વ અને ઘટ ઉભય છે, એટલે ઘટપદ" 
વાચ્ય જે ઘટત્વ અને ઘટ તેના શાખ્ઠબાધનો હેતુ ઘટત્વને વિષે 
ઘટપદ્ટની શક્તિતું' જ્ઞાન છે. આ પક્ષને કુખ્ઝશક્તિવાદ કહે છે. ખીજા 
પ્રકારથી પણુ કુબ્જ્શક્તિવાદ્ર ગદાધરભટ્ાચાચે" શક્તિવાદગ્રથને અ'તે 
લખ્મો છે, પણુ તે કઠિન હોવાથી અહી' ઉતાચૌ નથી. 

જેમ ઘટાદિક પરોશી જતિવિશિણવ્યક્તિસો ખોધ થાય છે, તેમ 
જાતિનો તે બ્યક્તિનો જે સમવાયાદિ સ'ભધ તેને! પણુ બોધ થાય 
છે. એટલે જાતિ, વ્યક્તિ અને સબધ એ નલૈને વિષે વટાહિ પરોની 
શષ્ત્તિ છે એમ ગદાધરભટ્ટાચાય'નો મત છે, સજ મતો માં નતિવિશિઇ- 
વ્યક્તિને વિષે ઘટાદિક પદોની શક્તિ માની છે; એ જ મત ખડું ગ્રથ- 


કારોએ લખ્યા છે; એટલે ઘટપદની ઘટત્વવિશિષટ( ઘટ )-ને વિષે શક્તિ 
માનવી ચેપ છે. 





૩૬ : વાક્યપ્રકાર્‌ 
“નીલઘટ (તીરે ઘટઃ )' એ વાક્યનો અથ એવો થાય કે 
 નીલથી અભિન્ન એક ઘટ છે, ' તેમ જ “ ચુર'હર વજઠુસ્ત છે* (વજન 
દહ પુરન્ર ) ? એ વૈદિક વાડય છે તેર્માં પલ, નીલઘટ એ વાકયમાં 
* પુરદર-ઇદ; તે હાયમાં વજવાળા છે. 


લક્ષણાવૃત્તિ નામક શખ્દશાક્તિ દ્વ 
સ્ય્ડ્ક્્કકકડડ--ક્સ્કડ 
જેમ વિશેષણુખાધક નીલ્ષપટ છે અને ઘટપદદ વિરેષ્યબાધક છે, તેમ 
“વજડસ્ત' પદ વિશેષણુબોધક છે અને “ સુરદર “-પટ વિશેષ્યબાધક 
છે. વિશેષણુ પટની આગળ (સત વાકયમાં) જે વિસર્ગ છે તે 
નિર્થષક છે, અથવા (વિશિષ સાથે ) અભેદરૂપ અથનો બોધ કરે છે. 
વિશેષ્યબાધક પદની આગળ જે વિસગ* છે તે એકત્વરૂપ અથ બોધે 
છે. “ તજહેરતથી અભિન્ન એક સુરદર છે' એમ એ વાડયનો અથ 
છે. આ પ્રકારે લૈકિક તેમ વૈદિક સજ વાડયની સરખી રીતિ છે, 
પરતુ વૈદિક વાક્ય ખે પ્રકારનાં છે. એક વ્યાવહારિક અર્થ ખબોષે છે, 
ખીજી' પરમાર્થ: તત્ત્ત બાપે છે. ખ્રહ્યાથી ભિન્ન જે અથ તે બધે વ્યાવ- 
હારિક અર્થ કહેવાય, પરમાર્થ તત્ત્વ તે ખ્રહ્મ,. ખ્રહ્માખાધક વાડ્ય પણુ 
ખે પ્રકારનાં છે; તત્પદાથ કે ત્વ'પદાર્થના સ્વરૂપનાં બોધક જે વાડય 
તે અવાંતર વાક્ય છે. સર્સ્સ જ્ઞનમતન્સ વ્રણ એ વાડય તત્પદાથ'બોધક 
છે; ચ ઇજ છૃસન્તરચીસિડ ઘુસષ: એ વાડય ત્વપદા્થઃતા સ્વર્પતુ બોધક 
છે. તત્પદાથ" અને ત્વ'પદ્ટાથના અલેદ્નાં બાધક તત્વમસિ આદિ વાડય 
તે મહાવાડય છે. 


૩૪ : લક્ષણાવૃત્તિ નામક શબ્દશક્તિ 


જે પદની જે અર્થને વિષે વૃત્તિ હેય તે અર્થની તે પદથી 
પ્રતીતિ થાય છે. એ વૃત્તિ શક્તિ અને લક્ષણા એ લેદે કરીને બે 
પ્રકારની છે, ઈશ્ચરેચ્છાકૃત સ'કેત,* અથવા વાચ્યવાચકસ'બ'ધમૂલક 
તાદાત્મ્ય, અથવા પદાર્થના બાધનો હેતુ, એવુ' જે કોઈ સામથ્ય 
તે શક્તિ કહેવાય, જે અથને વિષે પદની શક્તિ હોય તે અથ 
પદનો શડ્યાર્થ કહેવાય છે. શડ્યસ'બ'ધ તે લક્ષણા કહેવાય. ગ'ગા 
પદની શક્તિ પ્રવાહ વિષે છે, એટલે “ગ'ગા' એ પદનો વાશ્ય તે 
ગ્રવાહું છે. એ પ્રવાહુ સાથે “તીરને? સ'ચાગસ'બ'ધ છે (તો ગ'ગાપદને. 
કાડયાથ* જે પ્રવાહુ તેની સાથે સ'બ'ધ રાખનાર જે તીર તે ગ'ગાયદનેો 
અથ “ગ'ગા ઉપર શ્રાસ? એ વાડયમાં લેવો! પડે છે, યાં લક્ષણાવૃત્તિ 
થઈ.) એમ પદનો અર્થ સાથે જે પર“પરાસ'બ'ધ તે લક્ષણા છે. ગગા- 
પદને તીર સાથે પરપરાસ'બ'ધ છે, તેથી તીરને વિષે ગગાપદની 
લક્ષણા કહેવાય. સાક્ષાત્‌ સખ'ધવાળા સાથે જે સ'બ'ધ તે પર'પરાસ'બ'ધ 

* સ“કેત એટલે સ'તા, આ પધ્યી આ અથ સમજવો એવે] દરાવ. તે 
રખ્દ્માત્ર માટે ઈચ્વરેચ્છાથી જ નિયત છે. એમ પણુ તૈયાયિકે।ને પક્ષ છે. 





હર્‌ શ્રીવૃત્તિપ્રભાડર 








ન્ઝક્ઝા--------ડ-ટ 

કહેવાય, તી ગ ગાપદનો શક્તિરૂપ સંબ'ધ પ્રવાહ સાચે જે, સે તેની 
સાથે વીરને સચોગ છે, માટે તીર સાથે ગગાપદને સ્વશકયસ ચાગ- 
કૂપ પરષરાસબધ છે, તેં જ લક્ષણા. આથી એમ સિદ્ધ થયુ ડે જે 
પદનો જે અર્થ સાથે ચક્વિરૃપ સાક્ષાતૂ સખધ્ હોય તે અથ તે 
પરતો શકય અથ* કહેવાય, જે અર્થી સાથે જે પદના શક્યાર્યને 
શ્ષબધ હોય તે અથ* તે પદનો. લાક્્ય અથ" કહેવાય. ગ'ગાપદને 
શકયાથ જે પ્રવાહ તેનો તીરરૂપ અર્થ સાથે સચોગસ'ખઅધ છે, એટલે 
ગગાપદનો શક્યાર્થ પ્રવાડુ છે અને લક્ષ્યાર્થે તીર છે. 

ગા રીતે પદના સાક્ષાત્‌ સભધરૂપ તથા પરપરાસ ખધરૂપ શક્તિ 
અને લક્ષણા એ ખે લેદે કરીતે વૃત્તિ ખે પ્રકારની છે, જે પદની વૃત્તિ 
જે પુરુષને અજ્ઞાત હોય તે પદનો તે પુરુષને સાક્ષાત્કાર થતાં પણ 
પદાર્થની સ્મૃતિ અને શબ્દબાધ થતાં તથી, માટે શક્તિ અને લક્ષણા- 
રૂપ વૃત્તિયુ સાન પટ્ટા્થક્મૃતિનો તેમ શખ્ટમોાધનેઃ હેતુ છે. 


૩૮ : વાકયાર્થજ્ઞાન 


શાબ્દબાધતો કમ આ પ્રમાણે છે. જે સુરુષને પતી વૃત્તિ સાત 
“જોય તૈ પુરુષને વાડ્થગત સકળ પરેતો સાક્ષાત્કાર થતા જે પટની 
જે અહે વિષે વૃત્તિ પૂર્વથી જાણી હોય તે પદથી તે અર્થની સ્મૃતિ 
થાય છે; ત્યાર પછી પરસ્પર સખધવાળા સફળ પદાથોતું સાન, અથવા 
સકળ પદાર્થીના પરસ્પર સ'ળધટ્ઠુ સાન એ રેપી વાઢ્યાર્યસ્ઞાન થાય છે. 
ઉદાહરણુ મતાનય ત્વમ્‌-તમે ગાયને લાવા, એ વાક્યમાં “ગાચ' આદિ 
પટ્ટ છે તેની પોતપોતાના અથને વિષે જે વૃત્તિ તેનું સાન પ્રથમથી 
આ પ્રકારે હોવું જેઈએ. ગોપદની ગોત્વવિગશિષ્ પજીવિરોષને વિષે શ્રક્તિ 
જૈ; દ્વિતીયા વિભક્તિની કત્ર્્તાને વિષે શક્તિ છે. અ ઉપસગપૂર્જક 
નીપદની (એટલે સરકૃતમાં જે આવય એવુ સી ધાતુનું રૂપ છે-લાવે 
એ અથવાછું તેની ગ્માનયનતે વિષે શક્તિ છે. તી ધાતુને જે ચકા 
રાત્તર જકાર પ્રત્યય છે (જતચ એમાં-તેમ જ શુજરાતીમાં લાવવુ 
“એમાંથી લાવ એ રૃપ થતાં જે જ પ્રત્પય છે), તેની પ્રયત્ન અને 
પ્રેરણાને વિષે શક્તિ છે, સખોધનયુધ્ત ચૈતન્યને નિષે સ્વ(તમે) 
“પદની શક્તિ છે. આ પ્રકાર રાક્તિસાતવાળાને-પાલાનય રસ્ય-તમે ગાય 
લાવો, એ વાક્યને શોત્ર સાથે સબંધ થતાં જ ગા આદિક સકળ 
પદોનો સાટ્યત્કાર થઈ તે તૈ ષરોના શક્યાથની સ્મૃતિ થાય છે. જેમ 
હોરિતપાલકના જાનથી તેના સ'બદ્ધ જે હુશ્તિ તેની સ્મૃતિ થાય છે, 


વાકયાર્ષજઞન ૬૩ 











તેમ પદોના જ્ઞાનથી તેના સંબદ્ધ જે શડ્યાથી તેની સ્મૃતિ થાય છે. 
'આ હસ્તિપાલક છે? એવુ' હાથી અને સહાવતના સંબ'ધનુ' જેને 
સાન હોય નહિં, પણુ આ મનુષ્ય છે, એટલું જ સાન હોય, તેને 
હક્તિપાદ્મકને દેખતાં પણુ હશ્તીનું' સ્મરણુ થતું નથી; તેમ જ આ પદતુ* 
આ શકય છે, અથવા લક્ષ્ય છે; એવું શક્તિ કે લક્ષણારપ સ બધનુ' 
જેને પૂર્વજ્ઞાન હોય નહિ, પણુ અન્ઞાતાથ“ક પદને શ્રવભુસાક્ષાત્કારમાત્ર 
જ હોય, તેને પરોના શ્રવભુથી પણુ અર્થની સ્મૃતિ થતી નથી. મારે 
વૃત્તિ સહિત પદતું' જ્ઞાન પદાર્થસ્સૃતિનો હેતુ છે; કેવળ પદાન હેતુ નથો, 
પદના જ્ઞાનથી સકળ પદાર્થોની સ્મૃતિ થઈને સકળ પદાથૌના પરસ્પર 
સ'બધનુ' જ્ઞાન થાય છે. અથવા પરોના જ્તાનથો, પરશ્યર સ'ગ ધરહિત 
એવા જે પદાધોનું સ્મરણુ થડું છે તે પદાથો તાન થાય છે. ત 
પદાથૌના સ'બ'ધનુ' સાન, અથવા સ'બ'ધ સહિત તે પટ્ાર્થોનુ' સાન, 
તે વાઢયાર્થ જ્ઞાન કહેવાય છે; તે જ શાબ્દીમમાં કહેવાય છે. તમે 
ગાયને લાવે ( સતાતચ સ) એ વાઠયમાં “ ગો? પદાથ'ને. દ્વિતીચાર્થ 
કર્મતાને વિષે આધેચતા સબધ છે; આધેયતાને વૃત્તિત્વ કહે છે, “ જા? 
પૂર્વક “તી'નો જે આનયનરૃપ અર્થ તેને વિષે કમ'તાનો નિરૂપકતા 
સ'બ'ધ છે. ચકારોત્તર જકારના પ્રયત્ન અને પ્રેરણા બે અર્થ છે, ત્યાં 
પ્રયત્તને વિષે આનચનનો અનુકૂળતા સબધ છે, પ્રયત્નના “ત્ય? 
પદાર્થને વિષે આશ્રચતા સ'ખધ છે; પ્રેરણાનો “હ” પહાથ'ને વિષે 
વિષયતા સબધ છે. અટલે સોરૃસ્જ્યરતતિણ્વિત બાનવનાતરતતવતા- 
ત્રચઃ પ્રેરળાવિવયસ્યવકાર્યઃ 1 એવું વાડ્યસ્ાન શ્રોતાને થાય છે. આમાં 
બ્યક્તિવિશઇ એવાં સકળ પરેાસુ' સાન શખબ્દપ્રમાણુ છે, પદોના સ્તાનથી 
તેના અય્દની સ્મૃતિ એ વ્યાપાર છે અને વાકયાર્યસ્ાન કૂળ છે. 


આ પ્રકાર લૌકિક વૈદિક વાકચોથી ધણાં સ્થાનમાં પદાથના 
સ'ભંધ્તુ' અઘવા સબ'ધ ક્હિંત પદાથોનુ' સ્ાન થાય તે જ ફળ છે. 
તથાપિ મહાવાડ્યથી «૧ પદાથના સ'ભ'ધી તત્પદાથ'ને અને તત્પદાર્ઘના 
સબધી ત્વ' પદાર્થનો ખાધ ઘાય છે એમ માનીએ તો અનોઇાય વુ્વઃ 
( આ સુરુષ-ખ્ાહ્મ-અરૂગ-સગરહિત છે) પંત્યાકિક શ્રતિવચનતેમાં વેટાત- 
પ્રતિપાઘ બ્રહ્મને અસગતા કહી છે, તેનો બાધ યરે; માટે મહાવાયચોનું* 
મતિષાઘ તો અખડ બ્રહ્મ જ છે. વાકયો અખ ડાથ બોધક થાય છે, 
એ વિવથે દંદાંતાદિ સ'ક્ષેપશારીકમાં સ્પ કરેલા છે, જેતે વિરતારના 
ક્ષયથી અહી' લખ્યાં નથી. 


૩૯ $ લક્ષણાપ્રકાર 


મહાવાડચોને સબધે લક્ષણાનો પ્રકાર વિચારસાગરમાં લખ્યો છે, 
તે ત્યા જેવો પદના શડય સાથેના સખધને લક્ષણા ડહે છે; તેથી 
લક્ષણાપટના પરપશસબધરૃપ છે પદનો સાક્ષાતૂ સબધ તે! શકય 
સાથે જ છે, ને તે શક્યનો સખધ લક્ષ્ય સાથે છે એટલે શક્ય દ્વારા 
પદનો સબધ હોવાથી લક્ષણાવૃત્તિ પરપરામબધરૂપ છે એ જ 
ડાયણુથી ગ્રથડારશાએ લક્ષણાવૃત્તિને જધન્ય* ડહી છે જ્યા પદના 
સાક્ષાતૂ સબપર્‌પ રાક્તિણત્તિ ન સ લવે, ત્યા પર પશરૂષ લક્ષણાજૃત્તિને 
ભઅગશીડાર છે, એ જ કારણુથી ગ્રથકારાએએ લખ્યુ છે કે જયા શક્યાર્થને 
વિષે વધ્તાતુ તાત્પય* ન સભવે, ત્યા લક્ષણાવૃત્તિ માનીને પદને 
લદ્ષ્યાર્થ માનવો ચોગ્ય છે, પણુ જયા શડય અથ્ને વિષે વધ્તાતુ 
તાત્પર્ચ સભવે ત્યા તો લક્ષ્યાર્થ માનવે ચોગ્ય નથી 


૩વળ લક્ષણા અને લક્ષિત લક્ષણા એમ લક્ષણા બે પ્રકારની છે 
પદના શક્યને જ્યા સાક્ષાત્‌ અબધ હોય ત્યા જેવળવક્ષણા, જેમને 
ગગાપતની તીરને વિષે લક્ષણા છે, એમા ગગાપદનો શકય જે મવાહે 
તેનો વીર સાથે સાક્ષાત્‌ સબધ છે, એટલે ગગાપદની તીરને વિષે 
કેવશવલ્ષણા છે લક્ષિતલક્ષણાતુ ઉદાહરણુ એ છે કૈ “ દ્વિરમૂ શુ ન્તરવ 
કરૈ છે,' એનો પદશક્તિ અતુસાર અક્ષરાર્થ એ છે કે દ્વિરેક્‌ નામ 
(બે ૨૬ ગુજાવર ડરે છે' આવે! અર્થ: વર્ણુરૂપષ રેફ્ને વિષે સભવે 
નહિ, એટલે શકય અર્થને વિષે વક્તાનું તાત્પય* નથી, પણુ બે રેક્‌ 





* અધમ શન કરતા અધમ 

ન્‍ ગગા ઉપર ગ્રામ છે એ વાકયમાં ત્રામતામ ગામડું ગગા ઉપર છે 
એનુ તાત્પષ નીકળતુ નથી કેમકે ગગાપતને। શષ્યાર્થ: જે પ્રવાહ તે ઉપર ગામ 
હોઈ શકે નહિ ત્યારે શક્ય સબધથા લક્ષણાવૃત્તિ વડે ગગાપદને! લદ્યયાથ* તીર 
કરવે પડે છે, ને ગગાતીરે ગાત્ર છે એમ અથ* ધાય છે આવી રીતે લક્ષણા 
કરવામાં તાત્પની અનૃપપત્તિ એ જ હેતુ છે, પરતુ તેવી લક્ષણા પણુ સવ'ત્ર ન 
ચાને કુશતાદિ શ'દોમા રૂદિથી લત્ણા મપાય છે ત્યા ચાને, અથવા પ્રયોજન 


હેય તા ત્રાને એમ ન ઇય તો ગમે તે વાશ્યતો ગમે તે અથ* થર્ જય. 


પ્રયોજન તે વનિ આદિ હેડ ભતેઈએ જેમકે ગગાતીરૅ મ્નામ છે એમ ન કરેતા 


સ ઉપર છે એમ કડવામાં તે ગામના રૈત્યપાવનત્વાદિ ગતાવવા ૩પ ધ્વનિતું 
ગ્રયો-7ન છે 


લક્ષણાપ્રકાર રપ 








વાળુ જે “બ્રમર? એ પટ્ટ તેના શકયા્થને વિષે દ્રિરેક* પટની લક્ષણા 
છે, એ લક્ષણા ફેવળલક્ષણા નથી; કેમકે જે અથ*ને વિષે પટ્ટના 
'ઝયનો સાક્ષાત્‌ સબંધ હોય તે અથને વિષે કેવળલક્ષણા યાય છે, 
[૨૬ પદનો શડય “ બે રેકફ્‌' છે, ને તેનો અવયવિતા સખધ “ બ્રમર? 
& સાથે છે, અને તે ' બ્રમર” પદનો શક્તિર્ષ સ'બધ પોતાના વાશ્ચ 
ધુપને વિષે છે; એટલે શકય સ'બ'ધી જે બ્રમરપદ તેનો સબધ 
[વાથી દ્વિદેકૂના થડયને તેની સાથે પર'પરા શ'ભ'ધ છે. એમ આ 
॥ને લક્ષિતલક્ષણા છે, યદ્રષિ ' બે રેક 'ને દ્વિરેફ કહેતા નથી, પણુ 
મે રેક્વાળા'ને દ્વિરેફ કહીએ છીએ; ને બે રેક્વાળુ' ભ્રમર પટ્ટ છે 
દ્રિશ્ક્પદતું શકય છે, ને તેનો મધુપ સાથે સાક્ષાત્‌ સ'બ'ધ છે 
ટલે કેવળલક્ષણા સ'ભવે છે; તથાપિ બ્યાકશ્ણુના મતાતુસાર સમાસની* 
ક્તથી દ્વિરેકુ પટ્ટું' શક્ય ભ્રમર થાય છે; અને ન્યાય વશેવિકાદિકે।ના 
1માં તો સમાસસસુદ્દાયની શક્તિ જ માની નથી, પણુ સમાસસસુ- 
ના જે અવયવ છે તેની લક્ષણાજૃત્તિથી સમાસરમાં અધિક અર્થ" 
યત થાય છે એમ માન્યું છે. “દ્રિરેફ્‌' એટલે સમાસસસુદાય છે 
જાઈ અથને વિષે શક્તિ નથી; “દ્વિ પદનો અર્થ દ્વિત્વસ'પ્યા* 
મદ એટલા છે, ' રફ? પદો અર્થ રક્ત્વજાતિવિશિટ એટલે છે, 
[ઇના શડ્યના અને રફ પદતા શડયના અભેદ સબધ રૂપ વાડ્યાર્થ 

, તો “દ્વિતવ સખ્યાવાળા રેક છે? એટલે જ શડકયાર્થ* છે. “ બે 
॥ળુ'' પદ તે દ્વિરેફ એવો જે અર્થ તે તો લક્ષણાવૃત્તિ માનીને 
॥ છે. પરતુ આટકે ભેદ છે. ન્યાયવૈશેષિક મતમાં વાક્યની 
ચા! માની નયી, કેમકે ચક્યસ'બધને લક્ષણા કહેનાય છે, તે] પઠ" 
ડયરૂપ વાકયની તો. કોઈ અચને વિષે શક્તિ નથી, એટલે વાક્યના 
[સા અભાવ હોવાથી શકયસ'ળધરૂપ લક્ષણા વાડયની બને નહિ, 
૧જ ખને. એ મત પ્રમાણે 'રેકફ્‌' પદની “ રેફ્વાળાં 'ને વિષે 


* દિરૈકૂ શબદ એ ઉપરથી થયો છે કે જેમાં ખે રેક નામ રકાર છે તે 
અ્થોત્‌ ભમર કેમકે તેમાં ખે રકાર છે. 

* 3મ8 દિરિફતે બહુતી[હે સમાસ કરીને “બે રે છે જેતે' એવો અર્ષા 
9, ત્યારે બ્રમર્‌ એવા તૃતીયપદને! બે!ધધ થયે! છે, બાષ્ટી દં અને રફ એ 
સચુદાયમાં તા “ખેરેફ' એટલા અય" કરતાં વધારે અથો નોધ તથી. 
3 રેક ગએ અધ'વાળા પદની ભ્રમર પદમાં લક્ષણા છે અતે ભ્રમરતેઃ શડ્યાર્થ 
છે મે પરંપરાથી લક્ષિતલક્રણા માતી હતી. 


4ૃટ્‌ શ્રીવત્તિપ્રભાકર 


-ન----------------------------------------------ન- 


લક્ષણા માનવી જેઈ એ. મીમાસા અને વેદાતના મતાતુસાર તો વાક્યની 
પણુ લક્ષણા થાય છે વાક્યની લક્ષણા સાનવામા જે દોષ કહ્યા છે 
તેતો પશિડાર એવે! છે કે પટસસુદાયને વાકય કહો છે, તે તે સચુદાય 
કાઈ પ્રત્યેક પદથી ભિન્ન નથી. એટલે પદોનો જે શક્ય તે જ વાક્યને 
શડ્ય છે અથવા લક્ષણાને શક્યસબધર્‌પ ન માનતા બોાધ્યમબધરૃપ 
માનવી જેમ પદની શકયતા શક્તિવૃત્તિથી બાધ્ય છે, તેમ પરષરા 
સખધ સહિત પદાથ*રૂપ અથવા પદાર્થોના સબધરૃપ જે વાઢયાર્થ તે 
પણુ વાડયબોધ્ય છે, એટલે પદખાધ્ય સખધરૃપ લક્ષણા જેમ પદની 
થાય છે તેમ વાડ્યબાધ્ય સબધરૃષ લક્ષણા વાડયની પલુ થાય છે 
અ મત પ્રમાણું * દ્વિરફ્‌' એ સસુદાયની “ખે રૅક્વાળા ને વિષે 
લક્ષણા, અર્થાત્‌ દ્રિરક્‌ પદથી લક્ષિત બ્રમરપદની મધુપને વિષે લક્ષણા 
હવાથી લક્ષિતલક્ષણા છે લક્ષિતલક્ષણા પણુ લક્ષણામા જ અ તર્ભત 
છે કેમકે “દ્વિરેફ્‌' પદતુ શકય “ખે રફ? તેનો ભ્રમરપદ સાથે 
સાક્ષાત્‌ સબધ છે, અને બ્રમર સાથે બ્રમરપદ દ્વારા પરપરાસ બધ્ર 
છે, એટલે શડ્યસખધરૂપ લક્ષલાથી લક્ષિતલક્ષણા ભિન્ન નથી. 
વ્યાકરણુમતમા દ્વિરેક્પદતુ શડ્ય બે રેક્વાછુ બ્રમરપટટ છે, તેનો 
ભ્રમર સાથે સાક્ષાતૂ સબધ છે, એટલે એ ઉદાહરણુ લક્ષિતલક્ષણાતુ 
નથી, કેવળવક્ષણાતુ છે તે મતમા લક્ષિતલક્ષણાના ઉઠ્ઠાહરણુ “ દેવદત્ત 
સિંહ છે' એ આદિ છે પદોની શક્તિવૃત્તિથી આ સ્થાને એટલે અર્થ 
પ્રતીત થાય છે કે “દેવદત્ત સિંહથી અભિન્ન છે,' પણુ તે અર્થ 
સભવતેો નથી, કેમકે પશુત્વનતિ અને મતુષ્યત્વજતિ પરસ્પર વિરુદ્ધ 
છે તેથી તે એક એકને વિષે સલવે નહિ ત્યારે સિંહ શબ્દની શૂરતા, 
ફૂરતા આદિ ધર્મવાળા પુરુષને વિષે લક્ષણા માનવી, તે પુરુષ સાથે 
સિંહના શક્યાર્થીનો સાક્ષાત્‌ સબધ નથી, એટલે કેવળલક્ષણા તો 
અનવાની નથી, પણુ શૂરતાદિકની સાથે સિહ શખ્દના શડયનેો! આધેયતા 
સખધ છે, અને શક્ય સખધી શુરતાદિકનો પુરુષ સાથે આશ્રયતા 
સખપ છે પરતુ સિંહની શૂરતા અને પુરુષની શૂરતાનેો અભેદ માનીએ 
તો તતો સિંહની શૂરતાનો દેવટત્તને વિષે અધિકરણુતા સખ ધ થાય, 
નસે જે બે શરતાનો પરસ્પર ભેદ માનીએ તો સિડની શરતાનો સુરુષને 
વિષે સ્વજાતીયશૂઝતાધિકરણુતાસબ ધ થાચ સ્વ એટલે સિંહુની શરતા 
(તેની જે ગૂરત્વજ્તતિ તેનુ અધિકરણુ નામ સ્થાન પુરુષ છે, માટે 
સ્વજાતીય શૂરતાધિકરણુતાસબધ થચે1) આ પ્રકારે વાઠયને! પરપરા 





લક્ષ્ણાગેડાર દઢ 








સ'બ'ધ હોવાથી સિંહ રબ્ટની ગૂરતાદિગુથુવિરિષ્ટને વિષે લક્ષિતલક્ષણા 
છે. શડયના પરંષરાસ'ધને લક્ષિતલક્ષણા કહે છે. યધપિ લક્ષિત- 
લક્ષણા શખ્ઠથી ઉક્ત અથ*ની સિદ્ધિ ડિલિટ છે, કૈમકૈ લક્ષિતલક્ષણા 
શખ્ઢનો ફૂઢાથ* તો! શક્યની પર'પરાસ'બ'ધરૂપ કોશાહિકમાં આપેલો! છે 
નહિ. અને ઉક્ત જે અથ તે તો ચોગવૃત્તિથી સિદ્ધ થાય છે, કેમકે 
“લક્ષિતની લક્ષણા તે લક્ષિતલક્ષણા એવો ષછી સમાસ કરીએ તે 
લક્ષિત કહેતાં લક્ષણાવૃત્તિથી પ્રતીત એડું જે, તેની લક્ષણા તે લક્ષિત- 
લક્ષણા એવો અર્થ સિદ્ધ ચાય છે. “ દ્રિરેક્‌ ઝુ'નરવ કરે છે,' “ દેવદત્ત 
સિહ છે' ઇત્યાદિક જે લક્ષિતલક્ષણાનાં ઉદ્દાહરણુ કહ્યાં ત્યાં ઉક્ત 
શ્વકૂષ લક્ષિતલક્ષણા સ'ભવતી નથી, કેમકે નને દ્વિરેક્પદથી બ્રમરપદ્ 
લક્ષિત થાય, અને બ્રમરપદની પાછી મધુકર સાચે લક્ષણા હોય, તો 
ઉક્ત પ્રકાર લક્ષિતલક્ષણા ખને; પણુ- તે ઉભયમાં વાત છે નહિ, યઘષિ 
દ્રિરેક્પદ્ના શડ્યને! સ'બ'ધ બ્રમરપદ્ટ સાથે છે તથાપિ ભ્રમરપદ દ્વિરેક્‌ 
પદથી લક્ષિત નથી, કેમકે વક્તાના તાત્પયનું' વિષય એવું જે શડય- 
સ'ખ'ધી તે લક્ષિત થાય છે, કેવળ શક્ય સ'ભ'ધી લક્ષિત થતું નથી. 
જે કેવળ શડ્ય સબધી લક્ષિત થાય તો ગંગા પદના ચડયના સખધી 
સીનાદિક અનેક છે તે સર્વ ગ'ગાપદ્ટી લક્ષિત થવા જેઈ એ ( જે 
થતા નથી, પણુ વક્તાના તાત્યનો વિષય એવે તીર જ લક્ષિત થાય 
છે). માટે વક્તાના તાત્પતુ' વિષય એવું જે શડ્યસ'બ'ધી તે લક્ષિત 
થાય છે, એ નિયમ યોગ્ય છે; ગંગા પટ્ટ શડયસ'બ'ધી તો! અનેક છે, 
પણુ “ગ'ગા ઉપર ગ્રામ” આ વાક્યમાં શ્રોતાને ગ'ગાપદ્થી વીરને જ 
બાધ થાય છે, તો! તાત્પર્ય વિષયક શક્યસ'ખ'ધી તીર જ છે, એટલે 
ગ'ગાપદ્થી તી? જ લક્ષિત છે. મીનાદિક પણુ શક્યસ'બ'ધી તે! છે, પણુ 
તાત્પયવિષય નથી, માટે ગ'ગાપદથી લક્ષિત નથી. એ જ પ્રમાણે 
દ્વિરકૂપદનુ' શડ્યસ'બ'ધી તો બ્રમરપદ છે, પરતુ દ્વિરેક્પટથી બ્રમરપદનેો 
ખાધ શ્રોતાને થાય એવું વક્તાનું તાત્પર્ય નથી, દ્વિરેટ્પટથી બ્રસરપદને 
શડ્ય જે મલુપ તેનો બોધ શ્રોતાને થાય એવુ' વક્તાતુ' તાત્પય છે, ત્યારે 
દ્વિરેક્‌ પદના શડયતું' બ્રમરપદ છે; વક્તાના તાત્પ્યને! વિષય ન હોવાથી 
દ્વિરેફ પદથી ભ્રમરપદ્ટ લક્ષિત નથી, અથવા ગમે તે પ્રકાર પણુ દ્રિરેક્‌ 
પદથી ભ્રમરપટ લક્ષિત છે એમ માની લઈએ તોપણુ ભ્રમરપટ્ટતી 
શક્તિ મધુપ વિષે છે, તો તેની લક્ષણા કહેવી એ અસગત છે. આમ 
જેતા “લક્ષિતની લક્ષણા” (સક્ષિતસ્ય ખ્રમરવર્રથ સળ) તે લક્ષિત 
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લક્ષણા એવો જે ષણીસમાસથી અર્થ કચ હતો તે ઉષ્ત ઉદાફરણુમા 
ઘટતો! નથી 

તેજ રીતે “ દેવદત્ત કિઠ છે' એ ઉદ્ટાહરણુમાં પણુ એ અર્થે 
સલવતો નથી સિહવૃત્તિ શૂરતાદિક સિહ શખ્ટનતા શડ્યસ ખધી તો છે, 
પણુ સિંહ શખ્ટથી શૃરતાદિકનો બોધ શ્રોતાને થાય એવુ વક્તાત્તુ 
તાત્પર્ય નથી, સિંહ શબ્દથી સિંહસદશ પુરુષ એટતે બોધ શ્રોતાને 
થાચ એયુ વક્તાતુ તાત્પયંચ છે આમ છે માટે શક્યસભધી છતા પણુ 
શરતાદિક ચુથ્ ઉક્ત તાત્પર્યના વિષય ન હોવાથી સિહ શબ્ટથી લક્ષિત 
છેં એમ માની લઈએ તોપણુ તેની લક્ષણા કહેવી એ વાત વિરુદ્ધ 
જૈ ફેમફે શક્તિ અને લક્ષણુપ ઉભય વર્ણાત્મક શબ્દને હાય છે, શૂરતા 
દિક શણુ શબ્દરૂપ નથી, એટલે તેની શક્તિ કે લક્ષણા સભવે નહિ 


આ પ્રડાષે છોશ્તિતલ્ય ખ્રતસ્પષ્રય છ્યળા જસતિતજસળા અને છાલિતસ્ય 
શ્તાવ્નિળસખુરાયસ્ય સકા ઇક્િતિણણળા એવો લક્ષિતલક્ષણા શબ્દનો 
અર્થ પછીસમાસનેઃ સ્‍ાશ્રચ કરીને થાય છે, ત્યા શડ્ચના પરપરા 
સખ'ધનેો લક્ષિતલક્ષણા એ શખ્ટથી ખાધ ચતો નથી ઉષ્ઠતત ખજ્ે ઉઠા 
હરણાં ચડ્યનો પર મરાસમધ તો મધુપ અને પુરુષ એમને વિષે 
છે, અને પૂર્વાક્ત રીતિથી દ્વક્ષિતલક્ષણા શખ્ઠનો યોગાથ સ ભવતતો 
નમી, તથાપિ હવે કહીએ છીએ તે રીતિચી લક્ષિતલક્ષણા શખ્ટનો 
ચાગાર્થ; પષછીસમાસતો આશ્રય કરીને જ, “ શડયતે પર પરસ ખ ૫ 
એટલા સભવે છે. 


ચઘષિ લક્ષિત શબ્હને અર્થ" વક્તાના તાત્પ્યને વિષય એવે 
શડ્યસખધી એટલે! છે, તથાપિ ભાગત્યાગ લક્ષણાથી* વડતૃતાત્યર્જ 
વિષચ' એટલા ભાગનો ત્યાગ કરતા અહી લક્ષિત શબ્હને। અર્ચૂ 
“શડ્યસખ ધી? એટલે જ શાય છે તેસ જ લક્ષણા શ્હને અચ “ શકય 
સખધ? એટલે છે તેમાથી ' શક્ય? એટલા ભાગનો ત્યાગ કરતા, 
શાગત્યાગલક્ષણાથી લક્ષણા શબ્દનો અથ “સખપમાત્ર? એટલે 
થાય છે ત્યારે લક્ષિત ફહેતા શડયસખધી તેની લક્ષણા કહેતા તેનો 
સખધ તે લક્ષિતલક્ષણા એમ અર્થ થચેો આ પ્રકારે કેવળ ચોગ 
વૃત્તિથી જ, લક્ષિતલક્ષણા એ ચખ્ટનો અર્થ ' શડ્યસબધીનાો સબધ? 
એય્લો થાચ છે અથવા લક્ષિતચબ્ડની તો શડ્યસખધી એટલા 


* એ લક્ષણાનુ સ્વરૂપ લક્ષણાભેદ( ૪૦ )તા પ્રકરણુમા આગળ સમન્ળશે 


લક્ષણાગકાર્‌ ટટ 





અર્થને વિષે ભાગત્યાગ લક્ષણા છે તે ઢીક છે, પણુ લક્ષણા ચખ્ઠનો 
અથ* શડ્યસ'ખ'ધ છે, તેની સ'બ'ધમાત્ર વિષે લક્ષણા ન માનતાં, 
છુજ્તિસિત છઘ્ળ લક્ષિતલક્ષણા, એમ તૃતીયાસમાસ માનીએ તેોપણુ 
ઇંછાર્થો સિદ્ધ થાય છે. છીક્ષિતેત એટલે શડયસ'બ'ધી દ્વાર હક્ષળ/ કહીએ. 
-શડયનો સ'બ'ધ લે લક્ષિતલક્ષણા એમ અથ* થચે1, શડ્યનો સબધ 
કહી'ક સાક્ષાત્‌ થાય છે, કહી'ક શડ્યસ'બ'ધી દ્રારા થાય છે, * દ્રિરેફ્‌ 
ગુ'જારવ કરે છે? ઇત્યાદિમાં “ દ્રિરેક્‌' પદના શડય જે “ બેરેક્‌? તેનો 
* મધુપ' સાથે સાક્ષાતૂ સ'બ'ધ નથી, કિતુ શક્યસ'બ'ધી જે “ ભ્રમર? 
પદ તેનો સબધી “મધુપ' છે; એટલે દ્વિરેફ પદને. શડ્યાર્થ જે બે 
૨ક્‌ તેને બ્રમરંપદ દ્રારા મધુપ સાથે સ'બ'ધ છે. તેમ જ સિંડુ શબ્દના 
શક્યના સ'ખધી જે શૂરતાદિક ચુણુ વેમના દ્વારા સિહ શખ્ઠતા શડયનો 
સ'બ'ધ શૂરતાઢિક ગુણુવિચિદને વિષે છે; એટલે સિંહ શબ્દના લક્ષિત 
કહુતાં શડ્યસ'બ'ધી જે શૂરતાદિક ચુણુ, તેમના દ્વારા, લક્ષણા કહેતાં 
સિહ* શખ્ટના શક્યતો સ'બ'ધ પુરુષને વિષે છે. જો ષછીસમાસ માનીએ 
તો! લક્ષિતશબ્દ અને લક્ષણાશબ્ટ ઉભયમાં ભાગત્યાગલક્ષણા માનવી 
પડે છે; અને તૃતીયાસમાસ માનીએ તે લક્ષણાશબ્દનો સુપ્યાર્થ રહે 
છે, માત્ર લક્ષિતશબ્ઠમાં ભાગલાગલક્ષણા માનવી પડે છે; પરતુ કર્મ 
શ્વાર્યસમાસ માનીચ તે।-_લક્ષિતશખ્દ તે લક્ષણુ શબ્ટ ઉભયને। ત્રુખ્ય 
યોગાર્થ રહૈ છે, ભાગત્યાગલક્ષણા માનવી : પડતી નથી. અવયવની 
શક્તિથી જે શબ્દ પાતાના અર્થને જણાવે તેને યૌગિકશબ્દ્ર કહેવાય 
છે. જેમકે “ પાચક ? એ શખ્દ છે, તેમાં “ પાચ ' એટલા અવચવનેો “ પાક? 
એવા અથ છે. અને “ અક” અવચવનો “કર્તા ' એવોઅથ* છે, એટલે 
અવયવશક્તિથી જ “ પાકક્તા' એવો. પાચક શખ્ટનો અર્થ થાય છે, અને 
* પાચક ' શખ્ટ યૌગિક છે.* અવચવશક્તિને ચોગ કહે છે. કોઈ પણુ ચારના 
જે અસાધારણુ સ'કેત તેને પરિભાષા કહેવાય છે, અને પરિભાષાતુસાર 
અર્થબાધક શખ્ટને પારિભાષિક શબ્દ કહેવાય છે. હવે લક્ષિત એ શબ્ટમાં 
'હક્ષ'અને “ ઇંત ' એ બે અવયવ છે. તેમાં લક્ષ શબ્ટનોા અથ ' લક્ષણુ' 
એટલો છે, ઈત શખ્ટનો અથ ' સ'બધી? એટલે છે; એટલે “લક્ષિત 


#* પૌગિકથી ઊલટા પ્રકારના શખ્દોતે શહ શખ્દો કહે છે. કૃ્શલ એટ્લે 
કુશતે લનામ નેત્રા કરતાર્‌ એટલે! જ મોગાથ* છે, પણુ લક્ષણાનો આશ્રય કરીને 
કૃહિમાં તેના અથ ચતુર એવો માન્યા છે, એ ર્ઢાર્થ છે, કોઈ શખ્દામાં ચોગ 
અને રૂઢિ ઉભયના પણુ આશ્રય હૉય છે, જેમકે પકજ. 


૭૦ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર્‌ 











ન. ઝક ક્કકક્કક્ક્ક્તક 
સખપધી? એ અને બોધ કરતાર “ લક્ષિત એ શન થૌગિક છે, 
તે “લક્ષણુવાળું ' એટલે! લક્ષિત શખ્ટતો અર્થ છે. તેમજ શડ્યસ બષ 
એટલે લક્ષણા એવે શાસ્રનેદ સ ફેત છે, એટલે લક્ષણાશખ્દ પરિ 
ભાષાુસાશ શક્યસખધરૂપ અથ્્નો બાધક હોવાથી પારિભાષિક છે. 
હુવે ઇક્તિતા વાતો છશ્ષળા લક્ષિતલક્ષણા એવા ક્મધાશ્યસમાસ થાય 
છે, અને “ લક્ષણુવાળી લક્ષણા ' એટલે અર્થ એ સમાસથી સિદ્ધ 
શાય છે જે અસાપાણણુ ધમ તે લક્ષણુ કહેવાય ને શક્યસબથ ત્તે 
લક્ષણા કહેવાય, એટલે લક્ષણાનો અસાધારણુ ધમ “ શકય સખધત' 
થયો, તે જ લક્ષભાતુ લક્ષણુ કહેવાચ ચિ શક્યતા સંખધ સાક્ષાત્‌ 
અને પરપરાલેટે કરીને બે પ્રકારના છે; તથાપિ સખધતુ સાક્ષાત્‌ 
કિવા ષરપરિત્પણુ લક્ષણાના લક્ષણુમા પ્રવિછ નચી, કેવળ સાક્ષાત્પર 
પરા શખધત્વ રૂપે જ લક્ષષ્નાના લક્ષણુમા સખધમાત્રવી વિવક્ષા, છે, 
એથી જ “શક્યસબધ? તે લક્ષણા એમ કહ્યું છે, શડ્યતો સાક્ષાત્‌ 
સખપ તે લક્ષણા એમ કહુ નથી. ઘણાક સ્થાનમાં શડેયના સાક્ષાત્‌ 
સખધરૂપે પણુ લક્ષણા છે, “દ્વિરેર્‌ શુનારવ કરે છે?, “ રેવદતત સિંહ 
છે? ઇત્યાહિમા સાક્ષાત્‌ સબધ છે નહિ, તથાષિ સાક્ષાતૂ કે પ૨પરા 
એ અશ લક્ષણાલક્ષગુમા ૪ નથી, સખધમાત્ર ઇષ્ટ છે, આ રીતે 
લતા કહેતા શગ્યસખપત્વરૂપ સ્વલક્ષણુવાળી લક્ષણા તે લક્ષિત- 
લક્ષણા એમ એ શખ્ટનો અર્થ થયે! એ અથ પર પરાસબધ મ્થલ્મમાં 
સભવે છે ચદ્યપિ લક્ષિતલક્ષણા શબ્ટતા ઉક્ત અર્થ સાક્ષાત્‌ સખ 
સ્થલગા પણુ સભવે છે તથાપિ લક્ષિતાલક્ષણા લક્ષિતલક્ષણા 'એમ કહે 
વાતુ તાત્પર્ય એમ છે કે શગ્યલાજ્ાસ્વષિત્તિછસનેયર્સદ્ેસા પેત્યછર તવ 
સનેધત્તસ્વસકળવલી ઇ્કષળા ઇક્ષિતજક્વળા ( શડ્યસ બધમા જે સાક્ષા 
તવ અશ છે તે યુક્ત સખ ધરહિત કેવલ શકયસ 9 ધત્વમાત્રરૂપ લક્ષણ 
વાળી લક્ષણા તે લક્ષિતલક્ષણા) એટલે એમા કેવલ લક્ષણાને 


સમાસ થતો નથી આ પ્રકારે કસ્્ધારય સમાસતે! આશ્રચ કરવાથ. 
શ્ર્થા થાય છે 


ક ભે વિષય આ ત્રથના આરૃબે જ ચર્ચોયવો છે તે યાદ લાવવો 


૪૦ : ગૈૌણીવૃત્તિ 


ફેટલાએક ગ્રચોમાં આવું લખ્યું છેઃ “ દેવદત્ત સિંહ છે' ઇાટિ 
વાડયોમાં સિંહાદિ શબ્ઢ ગૌલ્‌ી વૃત્તિથી પુરુષાદિકિના બાધક છે; જેમ 
શડિતિ અને લક્ષણા બે પદની વૃત્તિ છે તેમ ગૌણી પણુ ત્રીજી વૃત્તિ 
છે. પદના શક્યાથમાં જે ગુણુ હોય, તે ગ્રુલુવાળા અશક્ય એવા 
અર્થને વિષે તે પદની ગૌણીવૃતિ કહેવાય છે. સિંહ પદના શક્યમાં શૂર- 
તાદિકિ ગુણુ છે, તે શુણુવાળો, સિંહ શબ્ટનો અશડય એવો જે સુરુષ, 
તેને વિષે સિ'હ શબ્દની જે વૃત્તિ તે ગૌણીવૃત્તિ પરતુ એ વૃત્તિનો, 
હમણાં જ કણો તે પ્રકારે લક્ષણાવૃત્તિમાં અતર્ભાવ છે. 


૪૧ $ વ્ય'જનાવૃત્તિ 


અલ'કારગ્રથામાં ચોથી વ્ય'જનાવૃત્તિ લખી છે, તેતુ' ઉદાહરણ : 
શત્રુને ઘેર ભોજન કરવા જનાર સુરુષને તેનો હિતચિતક કહે કે “ વિંષ 
ખા.' ત્યાં શક્તિવૃત્તિથી વાડયાર્થ તો “ વિષછું' ભોજન કર? એટલે જ 
છે, વકતાતુ” તાત્પર્ય “ ભોજન ન ફરવુ'” એ અથ" ઉપર છે; “ભોજન 
કર? એવી ભાવરૂપ શડ્તિવાળા “ખા? એ પટનો, “ ભોજત ન કરવું? 
એવા અભાવ સાથે સ'બ'ધ ખને નહિ, તેથી લક્ષણારૃત્તિના પણુ આશ્રય 
કરાય એમ નથી; આમ હોવાથી શગુઝૃહથી ભોજનની નિવૃત્તિ એવો 
એ વાડયનો જે અથ તે બ્યગ્યાથ છે. બ્ય'જનાવૃત્તિથી જે અઘ 
પ્રતીત થાય તે વ્ય'ગ્યાથ* કહેવાય, ખીજ્નુ' ઉઠ્ટાડરણુઃ સ'ધ્યાકાળે અનેક 
પુરુષોને નાના પ્રકારની પ્રવૃત્તિ ઉપષજાવનાર નિમિત્તરૃપે કોઈએ એડું 
વાડચ કહ્યું કે “ સૂર્ય અસ્ત પાસ્યો;” તે સાંભળીને અનેક સુરુષ અનેક 
ગ્રકારનાં પોતપોતાનાં કર્તબ્ય જાણી ત્તે તે કાયમા પ્રવૃત્ત થાય છે. એ 
કથાને પણુ અનેક પુરુષને પેદતપોાતાનાં કર્તવ્યને બોધ વ્ય'જન્ર- 
વૃત્તિથી થાય છે. એ પ્રકારે વ્ય જનાવૃત્તિનાં અનેક ઉદાહરણુ કાબ્ય- 
પ્રકાશ, કાવ્યપ્રદીપ આદિ ચથામાં મસ્મટ, ગોવિદભટ્ટ આદ્િએ લપ્યાં 
છે, ને તે ખધાં ઘણે ભાગે શુગારરસવાળા છે તેથી અહી લખ્યાં નથી. 

ન્યાયગથામાં વ્ય'જનાવૃત્તિને પણુ લક્ષલાવત્તિમાં અ'તર્ભાવ કણો 
છે, આલ'કારિકો જે કહે છે કે ચક્યસ'બ'ધી અથ નો તો બોધ લક્ષણા- 
નૃત્તિથી સ'ભવે છે, પણુ શક્ય અથ“ના સ'બ'ધીં અર્થને વિષે લક્ષણા 
સ'ભવતી નથી; માટે તે અથની ચબ્ટથી પ્રતીતિ થવાના હેતુથી બ્ય'જના- 


૭૨ શ્રાવૃત્તિપ્રભાકર 








વૃત્તિ માનવી જેઈએ; તેનું સમાધાન આ પ્રમાણે છે. સાક્ષાત્‌ અને 
પરંપરા એમ સખધ ખે પ્રકારનો છે, તેમાં સાક્ષાત્‌ સખ'ધ તે। પરસ્પર 
કોઈ કોઈને જ થાય છે; સર્જનો થતે નથી, અતે પરપરાસ'બ'ધ તો 
સર્જ પદાર્થનો સર્જ પદાર્થ સાથે સ'ભવે છે; [વેશેષ તો શુ' કહીએ 
પણુ ગોત્વ અને અશ્વત્વતો પણુ પરસ્પર વ્યપિકરણુતા” સ'બ'ધ છે; 
ઘટાભાવ અતે ઘટતો પરસ્પર-વિરેધ છે, તોપણુ ઘટાભાવને। ઘટ સાથે 
(માં) પ્રતિયોગિતા સ'ખ'ધ છે, અને ઘટનો પોતાના અભાવ સાથે 
(પમાં) સ્વવૃત્તિપ્રતિયોગિતાનિરૂપકતા સ'ખ'ધ છે. એમ સવ પદાથોતે 
પોતપોતાને વિષે પરંપરાથી સ'બ'ધ સ'ભવે છે એટલે વ્યગ્ય અથ 
પણુ શક્યસ'બધી હોવાથી લક્યમાં અ'તર્ભ્પ્ત છે. વળી વ્ય'જનાવૃત્તિુ' 
પ્રતિપાદન કાવ્યપ્રકાશમાં તથા તેની ટીકામાં જયરામ ભટ્ટાચાર્યાદિગ 
લખ્યું છે, ત્તેમજ કાબ્યપ્રદીપમાં અને તેની ટીકા ઉવોતમાં નાગજી ભટ્ટે 
લખ્યું છે, તેનું પણુ ખ'ડન ન્યાયગ્રચામાં લખેલું છે, અને વ્યાકરણુ- 
ગ્રથોમાં પણુ કહી કહી' ખ'ડન લખ્યું છે, કહી* કહી' મ'ડન લખ્યું છે.* 
અદ્દૈતસિદ્ધાંતમાં ખંડન કે મન એકેતો આગ્રડ નથી, એટલે પ્રતિ- 
પાદનને પ્રકારમાત્ર અહીં જણાવી ખ'ડનાદિવિસ્તાર કચૌ નથી, 


૪૨ ૩ લક્ષણાભેદ 


સર્વ મતસ'મત તો શક્તિ અને લક્ષણા ખે વૃત્તિ 5૨ છે; અતે 
મહાવાક્યોના અર્થનુ' નિરૂપણુ કરવામાં પણુ તે બેના જ ઉપચોગ છે. 
શક્તિનું નિરૂપણુ થઈ ગયું, તેમ જ શક્ય સાથે સાક્ષાતૂ તથા પરપરા 
સ'અધથી કેવલલક્ષણા અને લક્ષિતલક્ષણા એમ બે પ્રકારની લક્ષણા 
પણ્‌ બતાવી. પરતુ લક્ષણા પુનઃ વ્રણુ પ્રકારની છે : જહુલ્લક્ષણા, અજ- 
હલ્લક્ષણા, ભાગત્યાગલક્ષલ્રા. 

જ્યાં શકયની પ્રતીતિ થાય નહિ, કેવલ શડ્યસ'બ'ધીની જ 
પ્રતીતિ થાય ત્યાં જહલ્લક્ષણા. જેમ ફે “વિષ ખા” શ વાક્યમાં 


* એટલે ભિન્નભિત્ન અધિકરણુતે વિષે ર્હેવાપણારૂપ સખધ. ગેત્વનુ” 
અધિકરણુ અશ્ચત્તના અધિફરશુથી ભિત્ત છે, સાટે તે ખેત વ્યાધિકરણુતા 
સબધ છે. 


* સૈયાયિકો તો વ્વ”જનાતે અનુમતિમાં ગણાં લે છે, અને વ્યતિરેકાતુમાનથી 
તૈની ગતાય'તા સાધે છે. 


લક્ષણાભેદ ૭૩ 








શડ્ય જે વિષભોજન તેને ત્યાગ કરીને શડયસખ'ધી એવી જે 
« ભોજ્નનિવૃત્તિ” તેની પ્રતીતિ હોવાથી જહલ્લક્ષણા છે. ચર્ધાપિ જયાં 
શક્ય અર્થને સ'ખ'ધ ન સ'ભવે ત્યાં જહલ્લક્ષણાનોા અ'ગીકાર છે, જેમ 
કે“ગ'ગા ઉપર ગ્રામ' એ સ્થાને પરોના શકય અર્થનો પરસપર 
સ'મ'ધ સ'લવતે! નથી ત્યાં જહલ્લક્ષણા છે, તથાપિ “ વિષ ખા? એ 
સ્થાનમાં તે! શક્ય અર્થને! અન્વય સ'ભવે છે, મરણુ હૈતુ છતાં પણ 
વિષ “ખાઈ શકાય તેવું છે, એટલે ભોજનમાં વિષતો અન્વય સભવે 
છે (ત્યાં જહલ્ક્ષણા થવી નેઈએ નહિ); એમ કહો તે! સમાધાન એ છે 
કે અન્વયની અતુપપત્તિ તે લક્ષણાનુ' ખીજ નથી, પરતુ તાત્પર્યાનુપપત્તિ 
લક્ષણાનું ખીજ છે (એટલે “ વિષ ખા” ત્યાં પણુ જહલ્દ્મક્ષણા થશે ). 
એ સમાધાન કહ્યુ તેનો તત્તવાર્થ એમ છે કે અન્વય કહેતાં શડ્ય 
અર્થનો સ'ખ'ધ તેની અતુપપત્તિ કહૅતાં અસ'ભવ જ્યાં હોય ત્યાં લક્ષણા 
થાય એવે નિયમ નથી; ને એવો નિયમ હોત તો “ લઠ્ટતે પેસવા 
રા? એ વાકયમાં “ લટ્ટ' પદથી “ લટઠુ ધારણુ કરનાર? વિષે લક્ષણા 
થાત નહિ, કેમકે “લઠુ'નો “પેસવા ની ક્રિયાને વિષે અન્વય સ'ભવે 
છે, માટે તાત્પર્યાતુપપત્તિને જ લક્ષણાબીજ માની છે, અન્વયાતુપપત્તિને 
નહિ, તાત્પય" કહેતાં વાડયકર્તા(વક્તા )ની ઇચ્છા તેની અનૃુપપત્તિ 
એટલે શક્ય અર્થનો અસ'ભવ તે લક્ષણા માનવાનો ખીજ કહેતાં હેતુ 
છે. “ લઠઠુને પેસવા દો” એ વાક્યમાં તાત્પર્યાતુપપત્તિ છે, કેમકે લઠઠુ 
એટલે લાકડીના જે પ્રવેશરૂપ શક્ય અર્થ તેને વિષે વક્તાનું' તાત્પર્ય 
સભવતું જ નથી, એટલ્ષે લટ્ટુ શબ્દની લઠુધારીને વિષે લક્ષણા છે, 
તેમજ મરણુહેતુ એવા વિષના ભોજનને વિષે વક્તાતું તાત્પર્ય સ'ભવતુ' 
નથી, એટલે ભોજનનિવૃત્તિ વિષે જહલ્લક્ષણા છે. “ ગ'ગા ઉપર ગ્રામ” 
શ સ્થાનમાં તાત્પર્યતુપપત્તિ પણુચ સ'ભવે છે, અને ગ'ગાપહશકય જે 
રવતરીપ્રવાહુ તેનેદ ત્યાગ, ફરીને શકયસ'ખ'ધી ન્ટે તીર તેની પ્રતીતિ 
થાય છે; એટલે ત્યા જહલ્લક્ષણા જ છે. આ પ્રકારે ન્યાં તાત્પર્યાનુપ 
પત્તિ હોય ત્યાં લક્ષણા માનવી એ નિયમ ચથાર્થ છે. 

ન્યાં સામાન્ય તીરબોધને વિષે વક્તાનુ' તાત્પયજ નથી; પણુ 
*ગ'ગાતીર 'ના બાધને વિષે વક્તાનું' તાત્પર્ય છે, ત્યાં ગગગાયદની ગ'ગા- 
, વીશ્ને વિષે અજ્હલ્લક્ષણા છે, અજહલ્લક્ષણાનાં સાધારણુ ઉદાહરલુ 


* યેગકે અન્વયાનુપપત્તિ તો સપણ જ છે કે ગગા શખ્દના શકય પ્રવાહ 
ઉપર્‌ ત્રામ ન હેય. 
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તો “કાક થકી દહીતુ' રક્ષણુ કરજે? એ ઈત્યાદિ છે". શક્ય સહિત 
સ'બ'ધીની જ્યાં પ્રતીતિ થાય ત્યાં અજહલ્લક્ષણા થાય છે. ભોજન 
વાસ્તે દાપિરક્ષાને વિષે વડતાતુ તાત્પય છે, તે ખિડાલાદિથી પણુ દૃધિતુ' 
રક્ષણુ કર્યા વિના સિદ્ધ થાય એમ નથો;, એટલે “ કાક? પદની દધિ- 
ઉપઘાતકમાત્રને વિષે અજહલ્લક્ષણા છે; એ જ રીતે “ છત્રધરો જાય છે” 
સ કથાને પણુ છત્રધર પદની છત્રધર સસેત એક આખા સમાજને વિષે 
અજહલ્લક્ષણા છે. ન્યાયમતમાં નીલાદિક પદોની ગુણુમાત્રને વિષે 
શકિત છે; ત્તોતો ઘટ: એ આદિ વાડચોમાં નીલાદિક પટ નીલરૂપવાળાને 
લક્ષણાથી બોધ કરે છે; ત્યા પણુ શડ્ય સહિત સખ'ધીની પ્રતીતિ 
થાય છે, એટલે અજહલ્લક્ષણા છે અને કોશકારના મતમાં નીલ્ષાદિક 
પદોની ગુણુ અને ગુણીને વિષે શડિત છે, એટલે લક્ષણા નથી. વેદાંત 
પરિભાષામાં નીલાદિક પરોની સુણીને વિષે અજહલ્લક્ષણા કહી છે તે 
ન્યાયમતાતુસાર છે. 


શક્ય અર્ચના એકરેશને ત્યજીને એકદેશને બોધ રવાતુ' વડતાનુ' 
તાત્પય હોય ત્યાં ભાગત્યાગલક્ષણા થાય છે. જેમકે “ આ તે રેવદત્ત? 
(શોડ્ય શેવર્સઃ ) એ સ્થાનમાં ભાગત્યાગલક્ષણા છે. “તે? એમાં 
નિર્દિટિ જે “તત્‌? પદ તેના અર્થ કોઈ પરોક્ષ વસ્તુ છે, અને 
આ આમાં નિદિધિ જે “ઇટ? પદ તેનો અર્થ ફોઈ અપરીક્ષ વસ્તુ 
એવો છે. રેવદત્તપદતાો અથ અસુકનામવિશિણપુરુષ એટલે! છે, તત્પ- 
દોત્તરવિભડિત(જે સ; એ સ'સ્કૃતમાં છે, અને “તે? એ શબ્દને પથુ 
તે)તો તત્પદાથને ઇટપડાથથી અભેદ ખત્તાવવારૂપ અર્થ છે. 
ઈંડ્પદાથૌત્તરવિભક્તિ(૬આ? એમાં જે વિભક્તિ છે તે, સ'સ્કૃતમાં 
અચ એમાં જે વિભક્તિ છે તે)નો દેવદત્ત એ પટાથ* સાથે અલેદ 
બતાવવાર્પ અર્થી છે, અથવા તત્પદ ઇંદ'પટની આગળ જે વિભક્તિઓ 
છે તે નિરર્થક છે. ક્ષમાનવિભક્તિવાળાં પરોના સજ્ઞિધાનથી પદાર્થોના 
અભેદની પ્રતીતિ થાય છે. આમ છોવાથી ઉડત વાક્યનો અર્થ એવે 
થાય છે કે “પરાક્ષ વસ્તુથી અભિન્ન એવી અપરાક્ષ વસ્તુ સ્વરૂપ દેવદત્ત 


કેમકે કાકથકવ રક્ષણુ ફરા એમ કડેવામાં એકલા કાગડા જ નહિ, પણુ 
કાગકા અને ખીજ જનાવર, બિલાડાં આદિ સર્વનો સમાસ કરવાનુ વકતાનુ” 
તાત્પર્ય છે. પોતાના અર્થને ત્યન્યા વિના અધિક અચકો આદ્ષેષુ કરે તે 
અજલલ્લક્ષણા, ને પોતાના અથ'તે ત્યઝતે અન્ય અર્થ ખોધે તે જહલ્લક્ષણા* 
જહત્‌-ત્યજનાર, અજડુત્ડન ત્યજનાર. 


લક્ષણાભેદ દપ 








એ નામવાછીુ' શરીર છે. વાડ્યનાં પદોનો શડ્યાર્થ તો આ પ્રમાણે 
છે; પણુ તે “ઉષ્ણુ શીતલ છે? એવા અર્થની પેઠે ખાધિત છે. (કેમકે 
અપરોક્ષ અને પરોક્ષતી એકતા એકના એક શરીર વિષે એક જ કાલે 
ઘટે નહિ.) ખાધિતાર્થને વિષે વક્તાતુ' તાત્પય સ'ભવે નહિ; એટલે 
તતૂપદ,; ઈટપદના શડ્યમાંથી પરોક્ષતા અને અપરોક્ષતાના અ'શનેો 
ત્યાગ કરીને વસ્તુભાગને વિષે લક્ષણા કરવી, એ જ ભાગત્યાગલક્ષણા. 

આ પ્રકારે ત્રિપ્રકારલક્ષણા કહી તે સુતઃ પ્રયોજનવતી અને નિરૂઢ- 
એ ભેદથી ખે પ્રકારની છે. જ્યાં શક્તિવાળા પદનો ત્યાગ કરીને વક્તા 
લાક્ષણિક શબ્દનો પ્રચોગ, કેઈ પ્રયાજન એટલે ફ્છાને લઈને ફરે, 
ત્યાં પ્રયાજનવવી લક્ષણ જાણુવી, ગ'ગાપટની વીરને વિષે જે લદ્યસ્‌ા 
છે તે પ્રચાજનવતી લક્ષણા છે. “ તીર ઉપર ગામ? એટલું જ કહેવુ" 
સરલ છે, પણુ તેટલુ' કહેવાથી તીરને વિષે શૈત્યયાવનત્વાહિની પ્રતીતિ 
થતી નથી. ગ'ગાષદથી તીરનો બોધ કરતાં ગગાના ધમ* રેત્યપાવન- 
ત્વાદિ તેમની પ્રતીતિ તીરને વિષે થાય છે. આટલા જ હેતુથી આલ” 
કારિજે। વ્ય'જનાવૃત્તિને માને છે.* ન્યાયમતમાં શૈયપાવનત્વાદિ શાખ્ટ- 
ખોધના વિષય નથી, પણુ અનુમિતિના વિષય છે. તે અનુમિતિ એવી 
જ ગ'માતીર શૈત્યપાવનત્વયુક્ત છે કેમકે ગ'ગાપદ્ટ ખોધ્ય છે, ( જે 
ગ'ગાપદટ બોધ્ય નથી તે એવું નથો, જેમકે પાષાણાઠિ). સર્વથા” 
પ્રચાજનવતી લક્ષણા છે. 

પદની જે અર્થને વિષે શક્તિ્ાત્ત હોય નહિ, અને શડયની 
જડે જ જે અર્થની તે પદથી સજે પ્રસિદ્ધ પ્રતીતિ હોય, તે અર્થને 
વિષે તે પદની પ્રચોજનશન્ય નિર્ઢલક્ષણા કહેવાય. જેમ નીલાદિક 
પરાની કોશની રીતિથી ગુણુગુણીને વિષે શક્તિ માનીએ તે! ગૌરવરોષ 
આવે, અને શક્યતાવચ્છેટક એક એક ધર્મની પ્રતીતિ થાય નહિં, 
સાછે ગુણુમાત્રને વિષે તેની શક્તિ માનવી પડે છે; પણુ “ નીલઘટ ? 
ઇત્યાદિ વા૩્ય સાંભળતાં જ સર્જને થુણી જે ઘટ તેની પ્રસિદ્ધ પ્રતીતિ 
થાય છે; માટે નીલાદિક પદને વિષે, પ્રયાજનચૂન્ય નિર્ઢલક્ષણા છે. 


# કેમકે પ્રચાજનવતી લક્ષણામાત્રમાં વ્યજતા એ પ્રયોજન છે. નિરટ 
ક પ્રધાજનવતી વિના અન્ય લક્ષણા પણુ દોયરૂપ છે. જુએ! કાત્યપ્રકાશ €ફષર- 
નેયાથ્ત દોષ, 

ન આગળ ટીકામાં કહ્યું ઠતું કે તૈયાવિકે! વ્યન્ત્નાનો નિર્વાડ ન્ન 
માનથી કરે છે, તે વ્યતિરેકાનુમાનનુ” સ્વરૂપ આ છે. 


૭૬ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 





નિરૂઠવક્ષણા તો શક્તિ જેવી જ છે કોઈ વિલક્ષણુ અનાટિતાત્પયં" હોય 
ત્યા નિરૂઢ લક્ષણા હોય છે* 

જ્યા પ્રયાજ્ન અથવા અનાદિ તાત્પય એકે હોય નહિ, પણુ 
ગ્રથકાર પોતાની ઇશ્છાથી જ લાક્ષણિક શબ્દને પ્રયોગ ડરે ત્યા ત્રીજી 
એક ચૌચ્છિકલક્ષણા પણુ થાય છે પરતુ અનાદિ તાત્પર્ય અથવા 
પ્રયોજન વિના લાક્ષણિક શબ્દના પ્રયોગને વિદ્વાનો યોગ્ય કાડેતા નથી 
એટવા જ કારણથી કાવ્યપ્રકાશાદિ સાહિત્યયથોમા નિર્ઢલક્ષણા અને 
પ્રયોજનવતી લક્ષણા એ ખે ભેદ ઉઠાહરણુ સહિત લખ્યા છે, એગ્છિડ 
લક્ષણા લખી નથી ગદ્દાધરભટ્ટાચાર્યોદિફોએ એચ્છિક લક્ષણા લખી છે 
તેમનુ તાત્પર્ય એશ્છિક લક્ષણાની સભાવના માત્ર કરવા ઉપર છે, 
એશ્છિક લક્ષણાનેો પ્રયોગ યોગ્ય છે એમ કહેવા ઉપર નથી લક્ષણાના 
અતર્ભેદ મમ્મટ ભટ્ટાદિએ ખહું ખણું લખ્યા છે, તથાપિ વેદાત 
ગ્રચોમા તે કઈ લખ્યા નથી, એટલે તેનો અહીં વિસ્તાર કર્ચો તથી. 


૪૩ ? શાખ્દબાધહેતુતા 


જેમ શ્યતાવચ્છેટક્તે* વિષે શક્તિ માની છે તેમ લહ્યતા 
વશ્છેદક તીરત્વાદિને વિષે ગગાપદ્દની લક્ષણા માની નથી, લક્ષણાવૃત્તિ 
તો વ્યક્તિ માગને વિષે જ થાય છે, અને પદતી વૃત્તિ વિના પણુ 
લક્ષ્યતાવચ્છેદકની સ્મૃતિ થઈ શાખ્દબાધ થાય છે આ વાત શબ્દાથ 
નિર્ભાચના શથોમા પ્રતિપાદન કરી છે શીમાસાના મત્તમા લાક્ષણિક 
શળ્દથો લક્ષ્ય અની સ્મૃતિ તે! થાચ છે, પણું લક્ષ્ય અર્થના શાખ્દ 
બોધધતુ હેતુ લાક્ષણિક પદ નથી લાક્ષણિક પદની સમીપ જે પહાત્ર તે 
ક્ઝ્ઝ્ ક 


- કુશન એ ઉદાહરણુ આગળ તકામા મેત્રણુ વખત અપાઈ ગયુ છે 
એ નિર્ઢ લક્ષસાતુ ઉદાહરણ છે એમા વિલક્ષણુ અનાદિ તાત્પય* છે આદિ 
તા પય એટલે રૂઢિ અને વિ-ક્ષણુતા તેતા મૂળ અથ" અને લાક્ષણિક અર્થ વહ્ચે 
જે જોય તે 

* અન્યૂનાતતિરિક્ત પ્રદેશવાળુ તે અવચ્છેદક એ વાત આમળ ચાવી 
ગઈ છે તે શ્મર્વી “ગૌ'તુ અગચ્કદક ગોત્વ, તીરનુ અવચ્ટેદક તીરત્ત પ્યાદિ 
અનચ્ટેદક્લનો વિચાર અહી એવા ફાશણુથી પ્રામ થયો કે શાખ્દબોધમા, ન્‍્તતિ 
વિરિજજ વ્યક્તિનો ખાધ પદથી થાય છે એમ છેવ* આપણે માનીને આવ્યા 


“ીએ ગો પદથી ગોત્વવિશિષ્ટ ગા વ્યક્તિનુ જાન થાય છે, એટને એ શાખ્દ 
ઓધતું ગોત્ત એ અવચ્છેદક છે 


શાખ્દખેપ્ધહેતુતા ૭૭ 





પાતાના શક્યાથ'ના શાખબ્ટબોધનો તેમ લક્ષ્યાથના શાખ્ટમોધનેો હેતુ 
થાય છે. જેસફે “ગ'ગા ઉપર ગામ” સ વાડ્યમાં ગ'ગાપદ તીરસે 
વિષે લાક્ષણિક છે, એટલે વીરની સ્મૃતિડું તે હૈતુ છે, પણુ તીર વિષે 
શાખ્ટબાધનુ' હેતુ નથી; તીર વિષે શાબ્દબાધનુ' હેતુ તેમ જ પોતાના 
શડય અર્થ વિષે શાખબ્ટબાધનુ' હેતુ “ગ્રામ એ પદ છે. આ મતને 
એવી યુક્તિથી સાધે છે કે લાક્ષણિક શબ્ટને શાખ્ટબાધજનકતા માનીએ 
તો સકળ શાખ્ટબાધજ્નકતાના અવચ્છેટક ધમને! લાભ થવાનો નહિ,. 
કેમફે મીમાંસાતા મતમાં લાક્ષસિક પરોને વિષે શાખ્દબોધજનકતા જ 
માની નથી, કૅવળ શક્તપરોતે વિષે જ માની છે, એટલે શાખ્ટઠખાધ- 
જનકતાની અવચ્છેટ્ક શક્તિ છે; અને લાક્ષણિક પદોને પણુ શાબ્દબોધ 
જનકફતા માને તે] તે જનકતા કરતાં શક્તિ ન્યૂતવૃત્તિ શ્રઈ જય જેથી 
શાબ્હબોાધજનકતાતુ' અવચ્છેટક જડે નહિ. જે જેનાથી ન્યૂનદેશવૃત્તિ 
તેમ અધિકદૅશવૃત્તિ ન હોય પણુ કેવળ સમાનદેશવૃત્તિ હેય તે તેનુ 
અવ્છેઠક ચાય. ચાબ્દબોાધરની જનકતા સકળ શક્તપદોમાં છે, તેના 
સમાનદેશમાં શક્તિ રહે છે, એટલે શક્તિ શાબ્ટબોધની જનકતાની 
અવચ્છેટક થાય છે. લાક્ષણિક પદોમાં યણુ શાબ્ધબાધની જનકતા 
સાનો તે! લાક્ષણિક પદોમાં શડિત તો છે નહિ, ને શાખ્ટબોધજનકતા 
આવી, એટલે (શક્તિ, શાબ્ટબાધની જનકતા કરતાં) ન્યૂતદેશવૃત્તિ 
થઈ; તેથી શક્તિ શાબ્દબાધજનકતાની અવચ્છેટક થઈ શકરો નહિં, 
અને શડ્ત તેમ લાક્ષણિક સર્વ પદોમાં રહેનારા એક ધમ કેઈ છે 
નહિ (કે જેને શાબ્ટઠબાધજનકતાને સર્વત્ર કામ આવે તેવો અવચ્છેટક 
માની શકાય), એટલે શાખ્ટબાધજનફતા નિરવચ્છેદદ થઈ જરે. 
નિરવચ્છેટક જ્નકતા વ્યર્થ છે; દડકુલાલાદિને વિષે ઘટની જનકતા છે, 
ત્તે તે જનકતાનાં અવચ્છેટક ઇડત્વ કુલાલત્વાદિક છે; પણુ નિરવચ્છેટક 
જતનકત॥ તો] કેવળ અપ્રસિદ્ધ છે. 


આમ હોવાથી લાક્ષણિક પદ્દોને શાબ્દ્રબાધજનકતા માની નથી, 
અને ઉડ્ત ચુકિતિ માની છે; આ મીમાંસાનો મત છે, અને અદ્વૈત 
વાદના મતથી અતિ વિરેષી છે; કેમકે મહાવાડયોમાં સકળ પરો 
લાક્ષલિક છે; તેનાથી આ મીમાંસા મતાનુસાર તો શાબ્ટ્બાધની 
અડુપપાત્તિ જ થવાની, આમ હોવાથી આ મતતુ' ખૂડન અવશ્ય કરડું 
જેઈએ. “ગગા ઉષર ત્રામ' આ વાડ્યમાં “ગ્રામ' પદથી તીર વિષે 
શાબ્દબાધ માને છે, ત્યારે ગ્રામપદની તીર વિષે પણુ શડ્િતિ હોવી. 


૭૮ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર્‌ 





ઝટ: 
જેઈ એ; કેમકે જે પટ, લક્ષણા વિના, જે અર્થના શાબ્દબાધ કરે ત્તે 
પદની તે અર્થને વિષે શડ્તિ જ માનવી જેઈ એ, એ જ સર્જત્ર નિયમ 
છે. ગીમાંસક મતમાં થામ ષદ, લક્ષણા વિના જ, તીર વિષૅ ચાન્ટ- 
મ્રાષજનક થાય છે, તેથી તેની તીર વિષે શક્તિ હોવી નેઈ એ, વળી 
એવે નિયમ છે કે જે પદમાં જે અશની વૃત્તિ હોય તે પદથી તે 
અથવિવય રમૃતિ થાય છે, તે તે અથ*વિષય જ તે પદથી શાળ્દબોધ 
થાય છે. મીમાંસક મતમાં આ નિયમને પણુ ભંગ થરો; કેમકે મોમાંસક 
સતમાં મ'ગાપદની લક્ષણાવૃત્તિ તીરને વિષે અને તીરતી સ્મૃતિ ગ'ગા- 
પદથી, તથાપિ તીરવિષયક શાબ્દબાધ ગગાપદથી નહિ, પણુ ગ્રામપદથી 
થામ છે; એ ગ્રામપદની તીરને વિષે શડ્તિ નથી, લક્ષણા નથી અતે 
ગ્રાત્મપદથી તીરની સ્મૃતિ પણુ નથી; એટલે આ સત છુદ્ધિમાનોને 
હાસ્ય ઉપજાવે “તેવો છે. વળી ગ્રામપદથી તીરનેો શાખ્દખાોધ માનતાં 
ગ્રામ વિષે શાબ્દખોધ નહિ થાય, કેમકે ન્યાં હરિ આદિ એક પદની 
અનેક અથ*ને વિષે શક્તિ હોય છે, હાં પણુ એક સમચે ચેક પુરુષને 
એકજ અથો બોધ થાય છે, ને અનેક પદાર્થનો ખાધ થતો હોત 
તો “હરિ* એમ કહેવાથી “વાતર ઉપર સૂય” એવે પણુ શાબ્ટ- 
ખાધ થવા જ્તત. જેમ એકના એક ગ્રામપદથી પરસ્પરસ'મ'ધી એવાં 
“ગ્રામ ” અને “તી૨? ઉભચનો ખાધ થાય છે તેમ એકના એક જ 
હશ્પિદથી પરસ્‍્પરસ'બધી એવા વાનર અને સૂર્યનો શાબ્ઠબોધ થવો 
જેઈએ, જે એમ કહે કે એક પદથી એક કાળે ખે શડ્યનેા શ્વાબ્દ* 
બોધ થાય નહિ, તો. એક પદ્દના શડ્યની સાથે પોતાના અશકય અને 
અલય એવા સબંધને ખોષ થવો તો અત્યત અશકય જ કહેવાય.* 
માટે મૌમાંસાતોા મત કેવળ અસ'ગત છે. અને લાક્ષણિક શબ્દને શબ્દાતુ- 
ભવતી જનકતા સ'બ'ધી જે રષ કહ્યો કે શાળ્ટબોધજનકતાનુ' અવશ્છેદક 
નાહે જડે તેતુ' એ સમાધાન છે કે શખ્ઠમાં શક્તિ અને લક્ષણા એવા 
ખે પ્રકારની વૃત્તિ છે, કહી'ક અર્થની શક્તિવૃત્તિ છે, કહી'ક લક્ષણા" 
વૃત્તિ છે; શાબ્દબોધજનકતા તે! શન્ટ્માત્રમાં છે, તેમ વૃત્તિ પણુ શબ્દ 
માત્રમાં છે, એટલે શાબ્દબાધજનકતાના સમાનદેશ્રમાં રહેનારી આ 


&રિ ઇબ્લતા અતે અય છેઃ દદ, વિષ્ણુ, વાતર, સમ અમ, રસિક 
હત્વા. 


2 જેમકે પ્રકૃતમાં પ્રામ શબ્દથી તદશકય અને તદલદ્ય એવા તીરસ બધન 
અય કર્‌ાય છે, 


મણાવાઠયમાં લક્ષણાને! ઉપયોગ હ 





વૃત્તિ તે જ તેની અવચ્છેટક છે. અધવા શાન્ટબોધજનકતાતું' અવચ્છેટક 
ચોગ્યશબ્ટત્વ થરો. આ પ્રકારે લાક્ષલિક પદથી પણુ શાબ્ટબાધ થાય 
છે એ વાત સિદ્ધ છે. 


૪૪: મહાવાકયમાં લક્ષણાનો ઉપ્યોગ 


મહાવાડયમાં જહલ્લક્ષણા અને અજહલ્લક્ષણા લાગતી નથી, 
પણુ ભાગત્યાગલક્ષણા લાગે છે, તેનો પ્રકાર વિચારસાગરમાં લખ્યો 
છે ત્તે ત્યાં જેવો, મહાવાકયને લાગતી ભાગત્યાગલક્ષણા લલિતલક્ષર। નથી 
પણુ કેવલલક્ષણા છે, કેમફે લક્ષ્ય જે ચેતન તેની સાથે વાથ્યને સાક્ષાત્‌" 
સ'ભ'ધ છે, પરપરાસખ'ધ નથી. જ્ત્યાં ભાગત્યાગલક્ષણા થાય ત્યાં 
વાશ્યનો એકરૅશ લક્ષ્ય હોય છે, તે તે વાચ્યના એકટેશ સાથે જાગ્યનો 
સાક્ષાતૂસ'બ'ધ હોય છે, એટલે કૈવલલક્ષણા થાય છે. મહાવાડયથી જિત્ાસુને 
અખ'ડષ્રહાનો બોધ થાય એવું ઈશ્વરતું' અનાદિ તાત્પય" છે; એટલે નિરૂઢ 
લક્ષણા છે; પ્રયાજનવતી લક્ષણા નથી, અહીં એવી શ'કા થાચ છે કે વાચ્ય 
અધષ્તું લક્ષ્ય જે સૈત્તન્ય તેની સાથે સબ'ધ માનીએ તો! લક્ષ્ય અથ'માં જે 
અસ'ગતા* છે તેની હાનિ થશે, ને સબ'ધ ન માનીએ તો લક્ષણા 
જ થરે નહિ, કેમકે શક્યસખ'ધ કે બોાધ્યસંબ'ઘને લક્ષણા કહે છે, 
તો તે અસ'ગતે વિષે સંભવે નહિ. તેનું આ ગ્રકારે સમાધાન છે. 
વાચ્ય અથમાં ચેતન અને જડ ખે ભાગ છે, તેમાંના જે ચેતનભાગ 
તેનો લક્ષ્ય અથ સાથે તાદાત્મ્યસ'બ'ધ છે, સકલ પદાર્થોનો સ્વરૂપને 
વિષે તારાત્મ્યસઃબ'ધ જ છે. વાશ્ય જે ચેતનભાગ તેનુ' સ્વરૂષ જ લક્ષ્ય 
ચેતન છે, એટલે વાશ્યમાં જે ચેતનભાગ તેનો લક્ષ્યચેતન સાથે 
તાદાત્મ્યસ'બ'ધ છે. વાશ્યમાં જે જડ ભાગ છે તેને લક્ષ્યગેતન સાથે 
અધિછનતા સંબધ છે, લ્પિતના સ'બ'ધથી અધિછાનની સ્ત્રભાવહાનિ 
થલી નથી, અતે તાહાત્મ્યસંબ'્રથી પણુ સ્વભાવની હાનિ થતી નથી, 
એટલે લક્ષ્ય અર્થગત અસગતાની હાનિ વગેરે થવાની નથી. બીજી 
શ'કા એવી થાય છે કૈ તત્પટની* અખ'ડ ચેતનને વિષે લકાણા માની- 
એ, અને ત્વપદની પણુ અખ'ઠ ચેતનને વિષે લટાણા માનીએ તે 
પુનરુક્તિ રોષ થાય છે, એટલે એ આપણુ વાક્ય “ઘટ વ્રટ? કરન 

ક બપોર વ. એ આદિ શ્રૃતિ અનુસાઃ લત્યાધ' છે કૈતન્ટ- 


તેતી અસગતા શ્રૃતિમાં માની છે, તે તૂટક્ષ એમ ત/ન્‍૧' છ. 
ક સત્તનસિ એ મહાવાકયનો વિચાર ચાલે છે. ઝકાત જે સટ “ 


૮૨ શ્રોવૃત્તિપ્રભાથ્ર 


ટ 








ડે અપ્રમાણુવાગ્ય થઈ «તય છે ત્યારે ઉભય પટનો લક્ષ્મ અચ જુદો 

જુરો સાતીએ તોર એ વાક્યની અભેટબોધનતા નહિં બને, એ થકાનૃ 
સમાધાન આ પ્રમાણ કે માયાવિનિદ અને અત કરણૂવિશિટ એ 
તત૫- અતે ત્વપ-ના શર્યાથ ઝે, જે ઉપહિત* છે તે લક્ષ્ય છે ને 
બ્રહ્ાચેતત જ ઉભય પદ્તુ લક્ષ્ય હોવ તો  પુનરુક્તિ દોષ આવત, 
પશુ ષ્હ્ાયેતન લક્ષ તથી, માયાઉપહિત અને બત કરણુઉપહિત 
લક્ધ છે તે તે ઉપાધિતા ભેદથી ભિજ્ન છે, એટવે ચુનરૃક્તિ આવતી 
નથી ભને જે બજ્ઞે ઉપહિત તે તે] પરમાથથી અવિજ્ન છે, એટલે 
એ વારની અભેદ્ખોવકતા અભવે છે આ રીતે તત્પદઠાથ અને તવ 
પદાર્વનો ઉદ્દેશવિધેય*ભાવ માનતા વાડયની અભેદબાધડતા નિદષ 
છે તત્પતાર્થ વિષે જે પરોક્ષતાભ્રમ તેની નિર્જાસને અથે તત્પદ્દાર્થ ને 
દરેગીને ત્વપદાર્થતુ વિધાત ફર્યું છે, ત્વપદ્ાર્થ વિષે જે પરિચિદજ્નતા 
ભ્રમ તની નિવૃત્તિને અથે* ત્વપદાચનતે €ફેગીને તત્પદાથ"તુ વિધાન 
ક્યું છે પુનરુક્તિનો પરિાર ફરવા ફોઈ ગથકારતુ ગઆ પ્રમાસુ પુ 
તાત્પર્ય છે ને ખન્ને પદને ભિન્ન ભિન્ન લક્ષકતા માનીએ તો પ્રુત 
શક્તિની ગડા આવે, પણુ ભિન્ન ભિન્ન લક્ષકતા જ નથી, પણુ ભીમા 
સનમીતિવી ગન્ન પટ મળીને અખડ ખાહ્મના લક્ષક છે એ જ હેતુથી 
માનીન આચાર્યોએ મહાવાકચોને પ્રાતિપદિકા્થમાત્રની બોધકતા કહી છે 
ચવષિ ઉેશવિષેચશાવશૂન્ય અથ્ધ્તો બોધ કરનાર વાડય લેગા પ્રગિદ્ધ 
નથી, તથાપિ મહાવાક્યોનેો તો અવોકેડ અથ છે, એટલે ઉક્ત 
અપ્રાસિહ્િ ટૂષણુ નથો, પણુ ભૂષણ છે, જો અગ્રસિદ્ધતાને દોષ ગણીએ 
તો અસગી અર્થને! વાડ્યથી ખોધ તેં પણુ લોકમાં અપ્રસિદ્ધ જ છે, 
શેટલે અમગળબ્રહાની ખોધકતા પશ મહાવાક્યોથી થશે નહિ માટે જેમ 
તૈકફઅપ્રનિદ્ધ એવી પશુ અગગબ્રહાની બોધકતા મહાવાડયાથી માનીએ 
છીગે તેમ જ ઉફેશવિપેયલાવચૂન્ય અખ'ડ અથી ખોધકતા પણુ લોકઅ 
પ્રસિદ્ધ છતા માનવી જેઈએ આ પ્રકારે લક્ષણાના સભધપા પ્રાચીત 
ચાવ્યાર્ધાએ ખડું વિચાર કરેલો! છે 


* માયા એ ઈંધગ્ની ઉપાધિ છે, અત ફરણુ એ જીવની ઉપાધિ છે, માટે 
ઈધર અને જર ઉપદિત દ 


ક જેતા વિશે મર્કકે કહેનૃ વિધાન શ્રગુ તે ઉદ્દેશ, અને બ જે વિધાત 


તે વિવેષ, તન્વપ્રસિ શેમાં ત્વને દદેશીયે તતર્નું વિધાન છે, અને તતને ઉદેરીને 
તનું વિધાન ઈ અતેલમોધ એ ફૂલ છ. 


અ. ૨ ન હા 


૪૫૩ મડાવાક્વેગ્ય રાડ્ડ્ડાત* 


કોઈ આધુનિક ગથટાર હકર રનર ૨ સે 
વાડયોની અદ્વિતીય બ્રહ્મબાધકત અદન્ડે છે, તેમના ૨ હેર, 
છે, વિશિષ્વાચક પદતા અર્ધા સન્પ પડન્ય રિષાપ્સ સાથે જો 
સ'ભંધ થાય નહિ ત્યા, પડની ડક્તિયો જ 1રેડેપણ્ને 
વિશેષ્યની પતીતિ થાય છે. જેમડે “ઘટ સ ષ્ઠે 

ઘટત્વવિશિણ વ્યક્તિનું' વાચટ ઘટપડ છે, તેનો સ્નિત્ પદા સપસેદ્ 
ખોધિત” છે, એટલે તેનો સ્નિત્યપદાર્થા સાથે સ્લેડ સલ પાચ 
નહિ, ત્યારે ઘટત્વરૂપ વિશેષણુનો ત્યાગ ડરી વ્યસ્નિન્ગનતો વટપ્દદ્‌ી 
રમૃતિ થાય છે. અને અનિત્યપદા્ચ સ્રાચે તેના સપના લોપરૂપ 
શાખ્ટબાધ થાય છે. તે જ રીતે “ઘટમાં ઘટ” સ્પે વસ્યો પણુ ઘટ- 
ત્વરૂપ વિશેધણુને હ્યાગ કરીને વિશેષ્ય જે જ્યપ્તિ ત્તેની 5” ઘયપડયી 
શ્મૃતિ થાય છે અને તેથી જ શાખ્ટસોાધ ચાય છે. સ્પેસ ક * ઘટમાં 
3ૂ૫' એ વાડયમાં પણુ ઘટત્વનો ત્યાગ કરી વ્યક્તિમાનની જ પ્રતીતિ 
ચાય છે. “ઘટમાં ધટ' ત્યાં ઘટની આધેયતા ઘટપદ્ટાથયમાં પ્રતીત ચાય 
છે, અને ઘટત્વમાં તો પોતાનો આશ્રય જે ઘટવ્યક્તિ તેની સાપેયતા 
હોઈ શકે છે, ઘટતી આધેયતા અશડય છે. સાટે ઘટત્વનો ત્યાગ કરતા 
જ્યડ્તિમાતરમાં ઘટની આધેયતાના સ'બ'ધનો બોધ ચાય છે. “ઘટમાં 
રૂપ? ત્યાં પણુ ધટત્વનો ત્યાગ કરતાં દ્રબ્યરૂપ બ્યક્તિમાત્રને વિષે અપિ 
કશ્ણુતા અને રૂપત્વનો ત્યાગ કરતા ગુણુમાત્રમાં આધેયતા પ્રતીત ચાય 
છે. કેમકે ઘટપદાર્થની આધેયતાવાળે રૃપપદાથ છે એવો “ઘટમાં 
રૂપ? એ વાક્યનો અથ છે, અને ઘટલત્વની તો આધેયતા કશાને વિષે 
નંથી, એટલે ધટત્વના ત્યાગ કરી વ્યક્તિમાત્ર એટલો જ ઘટપદનેઃ અમ્ર 
કચ, એ ઘટનો આધેયતા પછી ર્પત્વજાતિને વિષે નથી; કેમકે રૂપ* 
ત્વમાં તો! રૂપવ્યકિતની આધેયતા છે, માટે રૃપત્વનો ત્યાગ કરીને 
રૂપમાત્ર જ લીધું; આસ વિરેષલ્ાનો ત્યાગ કરતાં વિશેષ્યના આપારાપેય* 
સ'બ'ધરૂપ શાબ્ટબાધ થયે. એમ જ “ઘટ ઉત્પન્ન થયો? “ધટ નણ 
થયે? ઇત્યાદિ વાક્યોમાં વિશેષલુનો ત્યાગ કરી જ્યડિતિમાત્ર જ ઘટાદિ 





ક» વેદાતપરિભાયાકાર ધમ'રાજધ્તરીન્દ્રના એ મત છે. 
ક ડેમકે ઘટત્વ એ નતિ છે તે અનિત્ય નથી; અનૅ ઘટત્વવિશિજ્ ઘટ 
એમા ઘઢત્વ એ વિશેષણુ છે. 
દ 


૮ર શ્રીૃત્તિપ્રભાકર ક 








પરોતો અથ છે, કેમકે નિય એવી જે જાતિ તેનાં ઉત્પત્તિવિનાશ 
ખને નહિ. 

જેમ ઉદાહૃત વાડ્ચોને વિષે વિશિષવાચક પદોમાંથી શક્તિખળ 
વડે જ વિશેષ્યમાત્રનો ખોધ ચાય છે, તેમ મહાવાડચોને વિષે પણુ 
વિશિણ્વાચક પદેોમાંથી શક્તિખળ વડે જ માયા અને અ'તઃકરણુરૂપ 
વિશેષણુને ત્યાગ કરીને, ચેતનરૂપ વિશેષ્યમાત્રની પ્રતીતિ સ'ભવે છે. 
આમ થઈ શકે છે, ત્યારે લક્ષણાના જે અંગીકાર કચો તે નિષ્ફળ છે. 
પરતુ થોડોક ભેદ છે* વિશિણ્વાચક જે પદ છે તેના વાચ્યનો એકદેશ 
વિશેષ્ય થાય છે અને સકદેશ વિશેષણુ થાય છે. જાતિ વિશેષણુ હોય 
છે, વ્યક્તિ વિરેષ્ય હોય છે. ત્યાં વિશેષ્યભાગના બોધ તે શડિતથી 
થાય પણુ કેવળ વિશેષણુનો બાધ શકિતથી થાય નહિ. ને વાચ્યના 
વિશેષણુ માત્રને] પણુ વિશિખવાચક રાખ્ટની શક્તિથી ખોધં થાય તો 
“ઘટ અનિત્ય છે' એ વાડયની પેઠે “ઘટ નિત્ય છે? સમે વાડય પણુ 
ઘટપદથી ન્તતિમાત્રનો ખોધ કરીને, અડુણ* થવું નનેઈ એ. માટે વિશિઇ- 
વાચકપદની શડિતથી વિશેષ્યમાત્રની જ પ્રતીતિ થાય છે, “ આ તે દેવદત્ત” 
એ વાડયમાં પણુ “પરેક્ષત્વ' “ અપરોક્ષત્વ' વિશેષણુનો ત્યાગ કરીને 
વિશેષ્યમાત્રની પ્રતીતિ શક્તિવૃત્તિથી જ થાય છે.* આમ ભાગત્યાગ- 
લક્ષણાતુ' કોઈ ઉદ્દાહરણુ છે નહિ, એટલે જહલ્લક્ષણા અને અજહલક્ષભુદ 
એ ખે પ્રકારની જ લક્ષણા માનવી જેઈએ, ભાગત્યાગલક્ષણા વ્યર્થ" છે. 

વેદાંતપરિભાષામાં પર્મ"રાજે પૂર્વપ્રકારથી લક્ષણાનુ* ખ'ડત કરીને 
ભામત્યાગલક્લણાતું' સ્વરૂપ અને ઉદ્ાફરણુ સમ પ્રકારે આપ્યું છે. સાપ 
દાયિક રીતિથી, વાચ્યના એકદેશને વિષે વૃત્તિ, એ ભાગત્યાગલક્ષણાડુ' 


* કેમકે ધટપદથી જે ન્તતિતો ખોધ થતો હોય તો ઘટ નિત્ય છે એમ 
કહેવામા ઘટત્ત નિત્ય છે એ અથ થયો તે રીત્તે વાક્ય યચાય* છે, કેમકે ન્તતિ 
નિત્ય જ છે. 

2 આ તે દેવદત્ત એમાં “આ' એ અરે અપરેક્ષતા છે, અને “તે' 
એ અશૈ પરોક્ષતા છે; કેમકે પૂવે" નેચેલો “ તે' દેવદત્ત “આ ' અત્યારે નેક” 
છું એમ અય છે. તા પરોક્ષ અને અપરોક્ષ એ બે પિંડની એકતા થાય નહિ, 
એકતા તો દેવદત્ત પિડડતી અનુભવસિહ્ છેજ, એટલે પરેોક્ષત્ત અને અપ- 

1 એ અશતો ત્યાગ કરીતે દેવદત્ત પિડેની એકતા જ એ વાકયથી બાધિત 


આને જ ભાગત્યાગલક્ષણા પણુ કહે છે, પણુ તે તા આ પ્રકારે શક્તિૃત્તિથી જ 
તે નિર્વાટુ કરી નકામી &રાવી. 
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સ્વરૂપ છે. આ મતમાં વાશ્યના એક દેશને વિષે વૃત્તિ તે શક્તિનુ' જ 
સ્વરૂપ છે, જ્ાગલક્ષણાનું સ્વરૂપ નથી, કેમકે શક્ય તેમ અશડ્યને 
વિષે જેની વૃત્તિ તે ભાગત્યાગલક્ષણા કહેવાય છે. ચદ્યપિ અજહછૂક્ષણા 
પણુ શડ્યઅશ્ડયવૃત્તિ છે; તથાપિ જ્યાં શક્ય અથ્ષ્નો વિરેષણુતાથી 
અને અશક્યનો વિશેષ્યતાથી બાધ થાય ત્યાં અજહલ્લક્ષણા જાણુવી, 
જેમકે “નીલઘટ' ગ વાડયમાં નીલપદ્ટનુ' શક્ય “ રૂપ? છે, તેનો 
વિરોષણુતાથી બાધ થાય છે; અને નીલ રૂપનો આશ્રય દ્રવ્ય જે 
અશક્ય છે, તેને વિશેષ્યતાથી બાધ થાય છે; એટલે નીલપદની નીલ- 
રૂપાશ્રયને વિષે અજહલ્લક્ષણા થાય છે. એમ જ “સ'ચ આકોશ કરે 
છે? એ વાડયમાં મ'ચષદતુ' શડ્ય વિશેષણુ છે, અશડય (સ'ચસ્થ) 
સુરુષ વિશેષ્ય છે, એટલે અજહલ્લક્ષણા છે. ન્યાં શક્ય અશક્ય 
ઉભય વિશેષ્ય હેય, અને શ૩્યતાવચ્છેદ્કનો વ્યાપક જે લક્ષ્યતાવચ્છેટક 
પ્રમ તે વિરોષલુ હોય, ત્યાં ભાગત્યાગલક્ષણા થાય છે. જેમકે “ કાકથકી 
દધિનુ, રક્ષણ કરા,” એ વાકયમાં કાકપદનો શડ્ય વાયસ અને અશડય 
ખિડાલ્વાદિ તે વિશ્ેષ્ય છે; અને શકયતાવચ્છેટક કાકત્વતું ન્યાપક દથંયુપઘા- 
તકત્વ જે લદ્યતાવગ્છેદક ધમ તે વિશેષણ છે; કેમકે “ દૃધિના ઉપ- 
ઘાતક ફાક બિડાલાટિથી દષિની રક્ષા કરો? એવો એ વાડ્યનો અર્ય 
છે, કાકત્વવિશિછ વ્યડિત કાક પદનો શડય છે, તેને વિષે કાકત્વનો 
ત્યાગ કરી; કાક ખિડાલાદિકોનો લક્ષણાથી બોધ થાય છે, એટલે 
કાકપદના વાચ્ચને એક ભાગ જે કાકત્વ તેનો ત્યાગ થાય છે; માટે 
, ભાગત્યાગલક્ષણા છે. એ જ રીતે “ છત્રધરો જાય છે? આ વાડયમાં 
પણુ ભાગત્યાગલક્ષણા છે, કેમકે છત્ર સહિંત તેમ છત્રરહિત આવા 
એકસાથવાળા સુરુષ નય છે એસ એ વાડ્યનો અર્થ છે. ત્યાં છત્ર- 
શ્વરપદના શકય “ છત્ર સહિત' અને અશડય “ છત્રરહિત ' ઉભય સુરુષા 
4િશેસ્ય છેડ અને શડ્યતાવચ્છેટ્ક “ છત્રધરત્વ” તેતુ' વ્યાયક “ એકસાથ”- 
વાહિતા' જે લક્યતાવચ્છેદક તે વિશેષણુ છે. આ સ્થાનમાં પણુ ઇત્ર- 
સ'ખ'ધવિશિછ એવો જે છત્રષરપટનો શક્ય અર્થ તેમાંથી છત્રસ'ખ'ધ- 
કપ શડ્યતાવચ્છેટકનો ત્યાગ કરીને એકસાર્યવાહિત્વવિરિછ છત્રધર 
અને તદન્ય તેનો લક્ષણાથી બોધ થાય છે, એટલે વાચ્યનેો એકભાગ 
જેટ છત્રસ'બ'ધ તેનો ત્યાગ કરી એક ભાગ જે સુરુષ તેનો બાધ થાય 
છે માટે ભાગત્યાગલક્ષણા છે. આ પ્રકારે વેદાંતપરિભાષામાં જે ભાગ- 
સ્યાગલક્ષણાનાં ઉદાહરણુ કહ્યાં છે, તે ખધાં સાંપ્રદાયિક મતમાં અજ- 
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હલ્લક્ષણાના ઉઠાહરણુ છે. કયાંક અજહલ્લક્ષણાના ઉટાહરણુમાં શક્યાર્થી 
વિશેષણુ હોય છે, ઢયાક વિરેષ્ય હોય છે, પણુ શક્ય સહિત અશક્ય 
ની પ્રતીતિ તો સમાન છે, એટલે કિંચિત્‌ ભેદ દેખીને લક્ષણાભેદ 
માનવે નિષ્ફળ છે, અને સર્વ આચાચોૌએ જેને અજહલત્લક્ષણાના 
ઉદ્દાહરણુ કહ્યા છે, તેને ભાગત્યાગક્ષણાના ઉદ્દાહરણુ કહેવા એટલે 
આચાર્યના વચન સાથે વિરોધ ઉઠાવવો એ કળ છે. અને શડેય 
અથ્થ્તી વિશેષણુતા તથા વિશેષ્યતા ઉપરથી જ અજહલત્લક્ષણા અને 
ભાગત્યાગલક્ષણાના ભેદ માનો, તો જયા શક્ય અથ્*ની વિશેષણુતા વ્યાં 
ભ્રાગત્યાગલક્ષણા અને ત્ત્યા શડ્ય અશડય ઉભયની વિશેષ્યતા ત્યાં 
અજહલ્લક્ષણા એમ વિષરીત માનવામા પણુ શે ખાધ છે ર માટે મહા 
વાડચો!મા, તથા “આ તે દેવદત્ત એ વાડયમા, લક્ષણાનો નિષેધ. 


કરીને, ભાગત્યાગલક્ષણાનાં સ્વરૂપ તથા ઉદાહરણુનુ ઝે કથન ધમ'રાજે 
કર્યું છે તે નિષ્મૂળ છે. 


વળી મહાવાકયોના અર્થને લક્ષણા વિતા જે નિર્વાહ કર્યો તે 
પણુ અસગત છે, કેમકે ઘટાદિ પદોની જાતિવિશ્રિદને વિષે શક્તિ 
માનીને, લક્ષણા વિના, કેવલ વ્યક્તિનો પદથી બોધ થાય એ નિર્છુ- 
ક્તિક છે. કેવલ વ્યક્તિને વિષે શક્તિ માનીએ અને જાતિવિશિટ 
વ્યક્તિને વિષે ન માનીએ તતો કેવળ વ્યક્તિનો બાધ ઘટાદિક પરથી 
સંભવે છે. એમ તો માન્યુ નથી, પણુ વિરિષ્વાચકપદની શડિતથી 
વિશેષ્યમાત્રતો બાધ થાય છે એમ ધમરાજે લખ્યુ છે, એ કહેયું, 
શક્તિવાદાદિક ત્રધો જેણે સારી રીતે જયા છે તેવા પ ડિતોને આશ્ચર્ય 
ઉપજાવે તેવું છે, શક્તિવાદમાં આ પ્રસગ સપણ જ છે, “ કોઈ શળ્ઠ 
એકપર્મવિશિદ ધર્મીના વાચક છે, કોઈ રાબ્દ અનેકધમ'વિશિઇ 
પર્મીનો વાચક છે, જે પદતી જે અથ'ને વિષે શક્તિ છે તે પદ તે 
અર્ચાનુ' વાચક કહેવાય છે. જેમકે ઘટપદની ઘટત્વરૂષ એકધર્મવિશિઇ 
પર્મીને વિષે, અને ગોપદની ચોત્વરૂપ એકપમ'વિગિષ્ટ પર્મીને વિષે 
શક્તિ છે, એટલે તે પટ તેનાં વાચક છે. ધેતુષદની પ્રસવ તથા ગોત્વ" 
રૂપ અનેકધર્મવિશિટઇ એક પર્મીને વિષે શક્તિ છે એટલે તે તેડું 
વાચક છે. સુષ્પવત પદની ચદ્રસૂયત્વરૂપ અનેકધર્મવિશિટ અનેક 
પર્મી-ચ'દ્રસૂય-ને વિષે શક્તિ છે એટલે તે પ# ચ'દ્રસૂય* ઉભયતું' 
વાચક છે. જે પર્મવિરિષને વિષે શક્તિ છેય તે ધર્મનો ત્યાગ કરી 
કેવળ આશ્રયનોા બોધ લટણાથી થાય છે, લક્ષણા વિના સ'ભવતે 
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નથી-માટે ઘટાદિક પરોથી કેવલ વ્યક્તિતો જે બોધ તે લક્ષસથી 
થાય છે. અનેકધર્મ વિશિષ્ટ પર્મીનુ''વાચક જે ધેતુપઠ્ઠ તેથી એકમનો 
ભાગ કરીને એકષર્મવિશિષ્ટ ધર્મીનો બાધ લક્ષણા વિના થાય નહિ; 
એટલે પેતુપદથો અપ્રસૂત ગોને કે પ્રસૂત મહિષીનો શક્તિથી બોધ 
થાય નહિ. ક્યાંક ગોમાત્રનો બોધ ધેતુપદથી થાય છે તે તે! ભાગ- 
ત્યાગલક્ષણાથી થાય છે, શક્તિથી નહિ. એમ જ પુષ્પવ'ત પદથી, 
ચદ્રનો ત્યાગ કરીને સૂર્યનો અતે સૂર્યનો ત્યાગ કેરીને ચ'દનો, 
જે બાધ થાય છે તે શક્તિથી થાય નહિં.' આ પ્રકારે શક્તિવાદમાં 
લખ્યુ છે, તે જ ચોગ્ય છે. શક્તિ વિશિષ્ને વિષે અને શક્તિથી બાથ 
વિશેષ્યના એવું કહેવું કેવળ નિર્યુક્તિક છે. જેર ધમ્ષ્વાળા અથષ્તે વિષે 
પદની શકિત્તિ હોય તે ફરતાં ન્યૂન કે અધ્રિક અર્થનો બોધ લક્ષણા 
[વિના થાય જ નહિ, શક્તિથી તો! ધર્મવાળા અર્થની જ પ્રતીતિ થાય, 
એવે! નિયમ છે. 

ને એમ કહે કે વ્યક્તિમાત્રને વિષે શડિત છે, વિશિષને વિષે 
નહિ, એવે! ધર્મ"રાજનેો અભિપ્રાય છે તો તે પણુ બનતું નથી; કેમકે 
વિચશિછવાચક પદની શક્તિથી વિરેષ્યનેો બોધ થાય છે એમ પધર્સરાજ- 
"છુ કહેવું છે. જે જ્યક્તિમાત્રને વિષે શક્તિ ઇંછ હોત તો બ્યક્તિ- 
માત્રને વિષે પદની શક્તિથી વ્યક્તિનો ખાધ થાય છે એમ કહૅત, “ વિશિઇ- 
વાચક પદ' એમ ન કહેત. વળી વ્યક્તિમાત્રને વિષે શડિત કોઈના 
મતમાં છે પણુ નહિં: સર્જ મતથી તે વિરુદ્ધ છે. યઘપિ શિરોમણિ- 
ભટ્ટાચાર્ચે વ્યક્તિમાત્રને વિષે શડિત માની છે તથાષિ તેમના મતમાં 
પદથી અથ*ની સ્મૃતિ અને શાબ્દબાધ જાતિવિશિછનો થાય છે; બ્યક્તિ- 
માત્રનો શાખ્ટબોધ શક્તિથકી ફોઈના મતમાં થતો નથી. વળી સે 
ચમ કહે કે ઘટાદિક પદોની જાતિતિશિદને વિષે શક્તિ છે, તેમ કૈવલ 
વ્યક્તિને વિષે પણુ શડિત છે; ૪યાક જાતિવિરિષ્ઠને! બોધ થાય છે; કચાંક 
જેવલવ્યક્તિને। ખાધ થાય છે; જેમ હેરિપટ્ટ નાનાર્થ છે તેમ પટમાત્ર નાનાર્થ 
છે; તો એ કહેયું અત્યત અશુદ્ધ છે, અને તેમના ગથોમા એવુ' તાત્પર્ય 
છે પણુ નહિ. અશુદ્ધતાનોા હેતુ આ પ્રમાણે છે. જ્યાં લક્ષણાથી નિવોડ 
“થતો હોય ત્યાં નાનાથને વિષે જે શક્તિ તેનો ત્યાગ ફરે છે, અને એક 
અથને વિષે શક્તિ, તથા ખીજ અથને વિષે લક્ષણા માતે છે. ધમરજે 
લખ્યું છે કે નીલાદિક શબ્દોની ગુણુને વિષે રાક્તિ છે, ગુણીને વિષે 
લક્ષલ્રા છે, ત્યાં ઉભયને વિષે શક્તિ તેશુ પણુ, કહી નથી. એટલે 
ન્લક્ષણાના ભયથી નાનાથતાને અગીકાર નથી, પલુ નાનાથતાના ભયથી 


૮૬ શ્રાકૃત્તિપ્રભાકર 





ઝડ 
લક્ષણાનો અ'ગીકાર છે; એટલે વિશિધને વિષે તેમ વ્યક્તિમાત્રને વિષે 
શક્તિ છે, એવી અશુદ્ધ કલ્પનાને*વિષે ધર્મરાજનું તાત્પર્ય જ નથી. 
પદ્માત્રની શડિત વિશિષ્ે વિષે છે; તે શક્તિના સાહાત્મ્યચી 
કચાક વિરિછતો અન્ય પદાર્થ સાથે અન્વય થઈ શફે છે, કર્યાક 
વિશેષ્યને1 અન્ય પદાથ" સાથે અન્વય થઈ શકે છે; જ્યાં વિશિણને 
વિષે અન્વયની ચોગ્યતા હોય ત્યા વિશિદને, અને જ્યા વિશિઇને 
વિષે અન્વયની ચેાગ્યતા ન હોય ત્યા વિરેષ્યમાત્રનો શક્તિથી અન્વચ- 
બોધ થાય છે; એવો ધમ્*રાજનો મત છે. એ મત અસ ગત છે. વિશિ- 
છતે વિષે શક્તિ, અને લક્ષણા વિના વ્યક્તિમાત્રનો અન્વયબોધ, એમ 
માનીએ તે ધેતુપદથી પણુ અપ્રસૂત ગોની, અથવા પ્રસૂત સમહિષીની, 
લક્ષણા વિના પ્રતીતિ થવી જેઈએ; તથ! પુષ્પવત પદથી, લક્ષણા વિના, 
સૂર્યના એકલાનાો અથવા ચદ્રના એકલાનાો બોધ ચવે નઈ એ; 
પણુ તેમ થહું નથી, માટે “ ઘટ અનિત્ય છે? ઇત્યાદિ વાડયોમાં ઘટાદિ 
પરદોની વ્યક્તિમાત્રને વિષે ભાગત્યાગલક્ષણા છે. નને એમ કહો કે 
ખડું પ્રયોગોથી વ્યક્તિમાત્રના બાધ થાય છે એટલે શક્તિથી જ તે 
ખાધ થાય છે, તો તેતુ આ પ્રકારે સમાધાન છે. પ્રયાગખાડુલયથી 
અર્થને વિષે શકયતા માનેદ તો નીલાદિ પદોતુ પ્રચોગખાડુલ્ય તો ચુણીને 
વિષે છે તો તે પણુ તે પરોના શડ્ય થવા જેઈએ; પણુ નીલાદિ પદના 
શુણી શક્ય નથી, પણુ લક્ય છે એલુ ધમ'રાજે પોતે, તેમ વેદાંત 
ચૂડામણિ નામની તેમના પુત્રે કરેલી વેદાંતર્પારેભાષાની ટીકામાં તેમના યુત્રે 
લખેલુ છે. મપ્દે ન્યાં વિિણવારક પદથી વિશેષ્યમાત્રસે જ ખેપ થાએ 
જ્યાં ગર્વશા ભાગત્યાગલદ્ષણુ જ છે; પરતુ તે નિરૂઢલક્ષણા છે, અતે 
નિર્ટલક્ષણાનો શક્તિથડી ચત્કિચિત્‌ ભેદ છે, એટલે તેનુ' પ્રયાગ- 
આહુલ્ય ઘટે છે. જે અર્થને વિષે શખ્ટનુ' પ્રચોગખાડુલ્ય હોય તે અર્થને 
વિષે સજત્ર શક્તિ માનીએ તો ન્તિશક્તિવાદમાં વ્યક્તિનો બાધ 
લક્ષણાથી થાય છે તે અસગત થઈ ન્ય; અને ન્યાયમતમાં “રાજપુરુષ ' 
ઉ્ત્યાટ્ટિક વાક્યોમાં રાજપદની રાજ્સ'બ'ધને વિષે સજથા લક્ષણા જ 
છે તે પણુ અસંગત થઈ જાય. આ પ્રકારે સિદ્ધ ચય કે વિરિણવાચક- 
પદથી વિશેષ્યમાત્રને જે બોધ તે લક્ષણા વિના સંભવે « નહિ. મહા- 
વાડચોના અથમાં પણુ લક્ષણા જ છે એવો સાંપ્રદાયિક મત તે ન્્તિસુને 
ગ્રાહ્ય છે. વેદાંતવાકચોથી અસ'ગ ખ્રહ્ાને આત્મર્પે સાક્ષાત્કાર થાય 


છે ને તેથી પ્રવૃત્તિનિવૃત્તિશન્ય બ્રહ્મરૂપે સ્થિતિ એ ફળ થાય છે; એવો 
અક્રેતવાદનો સિદ્ધાંત છે. 


૪૬ : મીમાંસાનો મત 


એમાં ચીમાંસાના અતુસારીએની આવી શ'કા છે. સમગ વેદ 
પ્રવૃત્તિ અથવા નિવૃત્તિના બોધક છે; પ્રવૃત્તિનિવૃત્તિરહિત અર્થને! બોધ 
લેદ કરતા નથી. અને ને સેવા બોધ ન ૩૨ તે વેઠ નિષ્ફળ અર્થને 
ખોધ્રક થઈ અપ્રમાણુ થાય, માટે વિધિનિષેધશન્ય જે વેદદાંતવાડયો 
તેતો વિષિવાડ્યો! સાથે સબધ માનવો જેઈએ, અને વેઠાંતવાકયોને 
વિધિવાડચો।નાં શેષ રૂપ માનવાં જેઈ એ. કોઈ વાકય કર્મ કર્તાતા સ્વરૂપનાં 
ખોધક છે, જેમકે ત્વ'પદા્થબોધક પચકેોશવાડય, કોઈ વાડ્ય ક્મશેષ 
દવતાના સ્વરૂપનાં બાધક છે તે તત્પદાથબાધક વાડવ છે, જીવણ્રહાના 
અભેદનાં બોધક વાડયોનાો અથ આ પ્રમાણે છે: કર્મ કર્તા જીવ દેવભા- 
વને પામે છે, માટે ફર્મ અવશ્ય કર્ત્ટવ્ય છે; આવી કર્મ કળાની સ્તુતિ 
રૂપ હોવાથી અલેદબાધક વાગ્યો અર્થવાદરૂષ છે. યદ્યપિ મીમાંસાના 
સતમાં મ'બમય દેવતા છે, વિ્રડવાન એશ્વયવાળા કોઈ દેવ છે નહિ 
એટલે દેવભાવપ્રાત્તિ કહેવી સ'ભવતી નથી તથાપિ સ'ભાવનામાત્રથી 
કમ*કૂળની સ્તુતિ કરી છે. જેસ કુષ્ણુપ્રભાને કોટિસૂયપ્રભાની ઉપમા 
કહી છે, ત્યાં કોટિસૂયપ્રભા શને કલ્પિત માત્ર જ છે તથાપિ એક સ'ભા* 
વના કરી છે, કે કેટિસૂર્યપ્રભા હ્ય તો કૃષ્ણુપ્રભાની બરાબર થાય, 
તેમ અહી પણુ નજણુવું. આ રીતે સ્જસતાદિ ચુણુવિસિટ પરમજીશ્યજ- 
વાળા ફોઈ અદ્ભુત દેવ હોય તો કમ્*કર્તાતુ' તેવું સ્વરૂપ થાય, એમ 
સ'ભાવનામાત્રથી દેવભાવપ્રાત્તિ કહી છે. આ પ્રકારે સાક્ષાત કૈ પરંપરાથી 
વેઠ્માત્ર પ્રવૃત્તિનિકૃત્તિના બોધક છે. પ્રવૃત્તિ પ્રતિ અનુપયોગી એવે 
ખ્રહ્મબાધ વેદવાડયોથી સ'ભવે નહિ. 


%૪ : વૃત્તિકાર્ના! મત 


પ્રાચીન વૃત્તિકાર વેદ્દાંતી કહેવાય છે તેનો મત આ પ્રમાણે છે: 
ેદાંતવાક્ય ક્મવિધિના પ્રકરણુમાં નથી, એટલે ભિદ્ન પ્રકરણુમાં ભશેલાં 
સેદાંતવાડ્યો કર્મ વિષિનાં રોષ વાચો નથી. પણુ ઉપાસનાવિષિ વેદાંત 
શ્રકરણુમાં છે, એટલે સકળ વેદાંતવાડૂય ઉપાસનાવિધિનાં શેષ છે. 
ત્વ'પદાર્થી બાધકવાક્ય ઉપાસકના સ્વર્ષનો બોધ કરે છે, તત્પદાથ બોાધક- 
વાકય ઉપાસ્ય રવરૃષનો બોધ કરે છે. ત્જપદાર્થ અને તત્પદાર્થના અભે 
દનો બોપ્ર કરનાર વાકચોનેો આવો અભિપ્રાય છે. સસારદશામાં જીવ- : 
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ખ્રહમાનો ભેદ છે, સ'સારદશામાં પણુ ભેદપ્રતીતિ ભ્રમરૂૃપ છે, પણુ આ 
મત પ્રમાણે તો! સ'સારદશામાં ભેદ અને સોક્ષહ્શામાં અભેદ થાય છે. 


મસોક્ષદશામાં પણુ જીવખ્રહ્ાનો ભેદ માનનારા આ પક્ષમાં દોષ 
આરેષે છે. જીવ અને બ્રહ્મનો ભેદ સ્વરૂપથી છે અથવા ઉપાધિથી 
છે? ને સ્વરૂપથી ભેદ માનો તો જ્યાં સુધી સ્વર્ષ રહે ત્યાં સુધી 
કેદની નિવૃત્તિ થાય નહિ, ને મોક્ષટશામાં ભેદની નિવૃત્તિ વાસ્તે 
જીવતા સ્વરૂપની નિવૃત્તિ માનો, તો સિદ્ધાંતનો ત્યાગ થશે અને મોક્ષ 
પણુ અપુરુષાર્થઃ થઈ જરે. મોક્ષદશામાં સ્વરૂપની નિર્વાત્ત જુૃત્તિકારે 
માની નથો, અને ફેઈના પણુ સિદ્ધાંતમાં મોક્ષતે વિષે સ્વરૂપની નિવૃત્તિ 
થતી નથી. ને કોઈ મોક્ષહશામાં સ્વરૂપની નિવૃત્તિ માને, તે! સ્વરૂપની 
નિવૃત્તિ માટે તો કોઈ સુસ્‍્ષની અભિલાષા થાય નહિં એટલે મોક્ષની 
સુરુષાર્થતા જ રહી નહિ; કેમકે પુરુષની અભિલાષાનેો જે વિષય તે 
પુરુષાર્થ કહેવાય છે, ત્યારે જીવનો બ્રહ્મથી ભેદ સ્વરૂપથી માનતાં 
મોક્ષદશામાં અભેદ સ'ભવતો નથી. જીવખ્રહ્મનો ભેદ ઉપાધિકૃત કહો 
તો ઉપાધિની નિદ્રત્તિથી મોક્ષદશામાં અભેદ તો સ'ભવે, પણુ આ મલ 
શને અદ્વૈતમતમાં કરશો ભેદ રહેરો તહિ; કેમકે અદ્વૈતવાદમાં પ્ણુ 
ઉપાધિકૃત ભેદ માનેલે! છે. ઉપાધિકૃત ભેદ મિથ્યા છે, એટલે તેનો 
નિવૃત્તિ પણુ અદ્દેતવાદનો પેઠે કેવળ જ્ઞાનથી જ માનવી ચોગ્ય છે, 
શોક્ષનિમિત્તે ઉપાસનાદિ કિયા મિથ્યા મનાવી જેઈ એ. 


વૃત્તિકારના મતમાં નેયાવિકાદિક આવા ઝુતફ કરે છે તે સ'ભવતા 
નથી, કેમકે જીવખ્રહ્માનો ભેદ સ્વરૂપથી નથી, ઉપાધિકૃત છે. ઉપાધિ 
મિથ્યા હોય તતો ઉપાષિકૃત ભેદ પણુ મિથ્યા થાય, અને તેની નિવૃત્તિ 
કૈવણ જ્ઞાતથ્રી જ થાય. વૃત્તિકારના મતમાં આકાશ્રાદ્િ પદાર્થને પ્રલય 
પર્યત સ્થાયી માન્યા છે, તે મિથ્યા તથી; ને એ જ પ્રમાણે જીવની 
ઉપાધિ જે અ'તઃકરણાદિક તે પણુ સત્ય છે; એટલે સ્ાનમાત્રથી તેની 
નિવૃત્તિ થતી નશ્રી, યદ્યપિ મોક્ષદશામાં અ'તઃકરણાદિકનો નાશ થાય 
છે એટલે (તેમની) ધ્વસ-શૃન્યતારૂપ નિત્યતા જૃત્તિકારના મતમાં 
અનો શકતી નથી, તથાપિ એ મતમાં જ્ઞાનાબાધ્યતારૂપ નિત્યતા સકળ 
પદાર્ધોને વિષે સ'ભવે છે, આ પ્રકારે ઉપાષિ સત્ય છે, ને તે સત્ય 
ઉપાધિકૃત શદ પણુ સત્ય છે. જેમ જળસ'યોગરૂષ સત્ય ઉપાધિકૃત 
શીતળતા પૃથ્વીને વિષે સત્ય છે, તેમ જ સત્ય ઉપાધિકૃત ભેદ સત્ય 
છે. તે સત્યભેદની અને ઉપાધિતી નિવૃત્તિ જ્ઞાનમાન્રથી શ્રાય નહિ. 


૮૬૫-૬૬૬ મ «ક 











પરતુ નિત્યકર્મ અને ઉપાસના સહિત જ્ઞાનથી ઉપાધિનિકૃત્તિ થના મો!ક્ષ- 
દશામાં ભેદતી નિવૃત્તિ થાય છે. અદ્વેતમતસાં તો ઉપાધિમાત્ર તેમ 
લેદમાત્ર મિથ્યા છે, ને તેની નિવૃત્તિ જ્ાનમાત્રથી થાય છે. સસાર 
દશામાં પણુ મિથ્યા ઉપાધિથી પારમાર્થિક અન્વૈતતા અગડતી નથી. આ 
મરફારે અદ્તતમતથી વૃત્તિકારના મતને! ભેદ છે. 


વૃત્તિકારના મતમાં ભેટબોધક તેમ અભેદબોધક ઉભય વાકયેઃની 
આ પ્રકાર વ્યવસ્થા સંભવે છે. જવને બ્રહ્મથી ભેદ બોધનાશં વાકયો 
સાંસાશિક જીવના સ્વરૂપતો બોધ કરે છે, ને અભેઠબોાધક વાડયે! સકત 
જવના સ્વરૂપનો બોધ કરે છે. સુધ્તદશામાં પણુ જે ભેદ અ ગીકાર કરે 
છે તેમના મતમાં અલેદબોાધક વાકચોની વ્યવસ્થા થવાની નહિ. અકે 
વાદમાં પણુ સહા અભેદનો અંગીકાર છે એટલે તે મતમાં જીનબ્રહ્ાનો 
લેદ ખોધનાસં વાડચોની જ્યવસ્થા થશે નહિ, માટે વૃત્તિકારના 
મતાયુસાર સ'સાર્દશામાં ભેદ, સુક્તદશામાં અભેદ, એમ માનવુ ટીક છે. 


આ મત પણુ સમીચીન નથી. સકળવેટાંતવાડય અહેય અને 
અતુપાદૈય એવા ખ્રહ્માનાં ખાધક છે, વિધિશેષ અથષ્તાં બોધક નથી, આ 
વાત ખ્રદ્દાસૂત્રના પ્રથસાધ્યાયના ચતુથ'સૂત્રના વ્યાપ્યાનમાં ભાષ્યકારે 
વિસ્તારથી પ્રતિપાટત કરી છે. કોઈ મ'દંમતિ પુરુષોની મીમામાવૃત્તિ 
કાશદિના મત ઉપશ ચધિક શ્રદ્ધા હોય, અને શાઅમા તેમને પ્રવેશ 
હોય, તો ત્તેમણે ભામતી તથા બ્રહ્માવિધાભરણુ આદિ વ્યાખ્યાન સાંડેત 
શ'કરભાષ્યત્તો વિચાર કરી ખુદ્ધિદ્ોષ નિવૃત્ત કરી લેવો. ચૂત્રભાષ્મવિચાર 
સુધી જેની બુદ્ધિ સમથ" ન હેય તેમણે ભાષ્યકારનાં ન્યાખ્યાન સહિત્ત 
ઉપનિષદ થથોનો વિચાર કરવો. તે ગ્રથોનુ' તાત્પર્ય અહેય અયુપા દેય 
એવા છહ્યના જ ખાધ ઉપર છે; ઉપાસનાવિધિ ઉપર નશ્રી, * લી'કેક 
વાક્યતુ' તાત્યય તો પ્રકરણાદિકિથી ન્વણીએ છીએ, ને તે પ્રકરયાટિક 
કાજ્યપ્રકાશ, કાવ્યપ્રદીસ ઈત્યાદિમાં લખ્યા છે. ( પણુ તે ઉપનિષદનુ' 
તાત્પર્ય ની કરવામાં ઉપયોગી નથી; તે માટે જે ટટ છે તે કહીએ 
કીએ, ફેમકે તેનાથી ઉપનિવદોના તાત્પર્યનો અહીં કહ્યો તેવો જ 
નેય થાય છે. ) 


૪૮ : વૈદિકવાકયતાત્પર્ય લિંગ 


ચૈદિકવાડયના તાત્પર્યના હેતુ ઉપક્રમ ઉપસ'હાશદિ ષટ્‌ છેઃ (૧) 
ઉપકમેઉપસહારની એકરૂપતા, (૨) અભ્યાસ, (૩) :મપૂર્વતા, (૪) 
કૂળ, (૫) અશ્વાદ, (૬) ઉપપત્તિ એ છ, વૈદિકવાકયના તાત્પર્યનાં 
લિંગ છે,* અર્થાતૂ એમનાથી વૈદિક વાડચોું તાત્પર્ય સમજાય છે. 
જેમ વયથી અસિ જાણીએ છીએ, ત્યાં ધૂમ, અસિતુ' લિ'ગ કહેવાય 
છે, તેમ આ છ પણુ વાત્પર્યનાં લિ કહેવાય છે. ઉંષનિષરેથી ભિજ્ 
એવે જે કર્મ કાડબાધક વેદ તેડું તાત્પર્ય કમવિધિને વિષે છે. ઉપકમાપ- 
સ'હારાદિથી વેદતુ' તાત્પય” કર્મવિધિને વિષે જે પ્રકારે સિદ્ધ થાય છે 
તે જેમિનીકૃત દ્વાદશાધ્યાયીમા* સ્પટ કરેલું છે. (૧) જે ઉપનિષદરૂપ 
વેદ તના ઉપકંમોપસ'હારાદિ જેતાં અદ્વેતષ્રહ્મને વિષે છે, એટલે તેમનું 
તાત્પર્ય અક્રેતણ્હ્ાને વિષે છે. ઉદાહરણ : છારોગ્યના છઠ્ઠા અધ્યાયો 
ઉપકમ કહેતાં આરભ અદ્વિતીયખ્રહાથી જ થાય છે, તેમ ઉપસ'હાર 
કહેતા સમાસ તે પણુ અદ્વેતષ્રહાથી જ થાય છે. જે અથ આરભે 
હોય તેન અતે હોય એડું નામ ઉપકમોપસ'હારની એકર્પતા. (૨) 
સુનઃ સુતઃ પકૃત વિષયતું કથન કરવું, તે અભ્યાસ; છાંદોગ્યના એ જ 
અધ્યાયમાં તત્તસસિ મહાવાડય નવ વાર કહેલું છે, માટે અભ્યાસ 
પણુ અદ્વિતીયખ્રહ્માને [વિષ છે. (૩) પ્રમાણાતરથો જેનું જ્ઞાન ન થઈ 
શકે તેવાતે અપૂરતા કહે છે. ઉપનિષદર્પ શખ્ટમ્રમાણુ વિના અન્ય 
કમાણુનુ' બ્રહ્મ વિષય નથી, માટે અદ્વિતીયબ્રહ્મને વિપે અજ્ઞાતતા રૂપ. 
અપૂજતા છે, (૪) અદ્વિતીયખ્રહ્યના સાનથી મૂળા સહિત શોકમોાહની 
નિવૃત્તિરૂષ કૂળ કહ્યુ છે. (૫) સ્તુતિ અથવા નિંદાતું બાધકવચન તે 
અઘવાદં. અદ્વિતીચખ્રદ્દયાબોધની સ્તુતિ ઉપનિષદોમાં વારવાર કરેલી છે- 
(૬) કહેલા અર્થને અવુકૂળ યુક્તિને ઉપપત્તિ કહે છે. છાંરોગ્યમા 
સકળા પદાર્થોને. ખ્રછ્ાથી અભેદ કથન કરવાને અથે” તેને અનુકૂળ કાર્ય- 

ક મૌમાંસાની એક કારિકાનુ' અહી' કથન છે, તે સ્મૃતિમાં સશજમાં રહે 
તેવી છે માટૅ લખુ છું : 

સપકમોવલરાતવમ્યાતોડપતતા જડે 1 અધેવારોવપત્તી અ જિમ તાતર્યસિર્મથે ॥ 

ન. અર્થાત્‌ અનાતો ઘમગિજ્ઞસા એ સૂગ્રથી આરભાતાં પૂર્વમીમાંસાસત્રોના 


બાર અધ્યાયમાં (તે બાર અધ્યાયના વિષય માટે જીઓ સિહ્દાંતસાર-ધમ- 
સમીમાસા-પ્રકરણુ ૬) 


શાખ્યસાતસણહુકરી . છૂ 











કારણના અલેદની યુક્તિ અનેક દઇાતોથી કહી છે,* આ પ્રકારે પડ્‌ 


* હિગેથી સકળ ઉપનિષદોતુ' તાત્પક અદ્રિલીયખ્રહાતે વિષે ૩૨ છે. 


ઉષ્નિયર્‌ોના વ્યાપ્યાનમાં ભાષ્યકારે એ ધડ્લિંગ સ્પ લખ્યાં છે, સે 
વેદાંત (-ઉપનિષદ) વાડયેપતુ' તાત્પય? અકતષ્રદૂને માટે સ્પદ અતાવ્યું 
છે. જે અથ*ને વિષે વક્તાના તાત્ય તુ સાન હોય તે જ અશ્નો ક્ોતાને 
શખ્ટથી ળોધ થાય છે, કેમકે શખ્ટની રક્તિશુત્તિ અથવા લક્ષત્નાવૃત્તિ 
તેનુ' સાત શાખ્દમેણનો હેતુ છે (અતે બીજ? ચાર તેના સહકારી છે). 


૪૯ : શાખ્દજ્ઞાનસહકારી 


આકાંક્ષાજ્ઞાન, યોગ્યતાસ્ાન, તાત્પય'સઞાન, આસત્તિ એ ચાર સહકારી 
છે, પદાર્થનો પદાર્થાતરથી જે અત્વયળોધ તેવા અભાવને ખાકાક્ષા 
કહે છે. જવિ પુત્રો રદ્ષઃ જુજ્પોડ્વાચતામઈ અ વાડયમાં “ રાજ *- 
પદાશ્્તો “સુત્ર “-પદાર્થ સાથે અન્વ્રયબાધ થયા પછી, “ સુરુષ “-પદાથ' 
શાથે આકાંક્ષાના અભાવને લીધે, શાબ્દબોાધ થશે નહિ; કેમકે એક 
પટાથ* સાથે અન્વય થ્યા પછી અન્વયબોધભાવરૂપ આણાક્ષા રહેતી 
નથી, ર્ચૂળ રીતિ એવી છે કે આકાંક્ષા એટલે ઇચ્છા તે યધપિ 
થેતતતે ઘટે છે, તથાપિ એક પદતા અર્ચના બન્ય પદતા અર્થ સાથે 
અત્વયવું' જ્ઞાન ન્યાં સુધી થતું તથી, ત્યાં સુધી પોતાના અથના 
અન્વચને વાસ્તે તે પદને પદાતતરની ઈચ્છા જેવી પંગછા જ સમજાય છે; 
અત્વચબાધ થયા પછી તેવી ઇચ્છા રહેતી નથી, માટે એ ઇચ્છા તે બાકાંક્ષા. 


વાજઝરા: માજા ક 


* ચવોથવેન જે ત પતે રુજ્મન વિરાત પદ યાયામ વિગાલે તપે 
મૃસિજે શત્‌ 1 જેમ એક માટીના પિંડતું સાન થવાથી માટીના વિકારમા 
સમજાઈ તમ છે અતે વિકાર તૌ નામરૃપતે વિલા છે, મત્તિકા જ સત્ય છે 
એમ અતુભવાય છે તેમ; અથવા સુવર્ણ, લોહ, ઇભાદિ દાંતે] જે ણાં આપ્યાં 
છે તેમ; કાર્યકારયુતો અભેદ જ છે; અતે બઉ જગત તેતો પણુ અભેદ જ છે. 

* “આ રાજનો પુત્ર શ્રાવે છે, પુરષને કાઢો” આવો અર્થ થાય છે. 
*સઆ આવે છે પુત્ર રાજ પુર્વ કાઢો? એવો રાબ્દના કમ છે, તેમાં 1વર્ભાક્ત, 
આદિના ખલમી પુત્ર અને રજ શખ્સો શક એકની આકાંક્ષા ટરીતે રાજયુમ 
#રાજતો પુત્ર' એમ અથ મોધે છે, પણુ પુરષ રાખ્ટતો કોની સાથે અન્વય 
કરવો તે રહેતું નથી; કેમકે રાજ્યુસ્ટ એમ થાત પણુ રાજ રાખ્દત! અન્વય 
તતો પુત્ર સાથે થઈ ગયો, માટે પુસ્વને હછી કેઈ અનક પદ્દાથનો આકાંકા રહી, 
ને તેથી એ વાકવતો સ્પજ અર્થ થતો નથી. 








હર્‌ શ્રાજૃત્તપ્રભાકર 





કઝ કડક 
આકાક્ષાતુ સ્વરૂપ ગ્રથોમાં અતિ સૂક્મ પ્રકારે લખેલ્રુ છે, પણુ તે 
કઠિન છે, માટે અયી રીતિમાત્ર જ ખતાવી છે. ઉક્ત ઉટાહુરણુમાં ' આ 
રાજને! પુત્ર આવે છે? એમા “રાજ? પદાર્થનો * સુત્ર” પહાથ સાધે 
ગન્વયબાધ કરાવનાર હૈતુ જે આકાંક્ષા તે ' રાજ ' પદાર્થમાં છે નહિ, 
મેટલે “રાજપુરુષ ને કાઢો એવો બોધ થતો નથી. નો આકાંક્ષા 
સન શાખદખોાધનું હેતુ ન હોય તો શાજાતો સુત્ર આવે છે, શાજાતા 
પુરુષને કાઢો, એવા બેધધ થવે! જેઈ એ. માટે આકાક્ષાજ્ઞાન શાળ 
બોાધને હેતુ છે. 
ચહ્ાર્થનો પદાર્થા'તર સાથે જે સબધ તેને યોગ્યતા કહે છે. 
જ્યા ચોગ્યવા હોય નહિ વા શાખ્ટબાધ થતો નથી. “ અસિએ સિથે 
છે' આ વાકયસા અસિવૃત્તિ કરણુતારૂપ તૃતીયા પદયાથ્યનો સેચનપદાથ- 
ને વિષે જે નિરૂપકતા સ'બ'ધ તેરૂપી યોગ્યતા સ'ભવતી નથી, એટલે 
શાબ્દબાધ થતો નથી. જે ચેોગ્યતા એ શાખ્ઠખોધનો હૅહુ ત હોમ 
તો “ અગ્નિએ સિચે છે' એ વાડયથી પણુ શાબ્ટબાધ થવે। જોઈ એ. 
વપ્તાની ઇચ્છાને તાત્પર્ય કહે છે. જે અથતું તાત્પર્યજ્ઞાન 
હોય નહિ તે અનો શાબ્ઠબાધ થતો નથી, “રૈ'ધવ લાવો એ 
વાકેયથી, ભોજનસમચે, અશ્ર*વિષચે વષ્તાની ઇચ્છા સભવતી નથી, 
એટલે “ અશ્વ'નો શાખ્ઠબોધ થતો નથી, તેમજ એ વાકય ગમન 
સમયે કહ્યુ' હોય તો “ લવણુ તો શાખ્ટબોધ થતો નથી. જે તાત્પર્ય- 
[ત શાખ્ટબોધનો હેતુ ન હોય તો “સે'ધવ લાવો? એ વાડયથી 
યજનસમચે અશ્ચતો અને ગમતસમચે લવણુના ખાધ થવો જેઈ એ. 
આ સ્થળે એવી શ'કા થાય છે કે વક્તાની ઇચ્છાને તાત્પર્ય 
હો છે ત્યારે શુકવાકયમાં તો વક્તાની ઇચ્છા છે જ નહિ, છતાં 
]કવાક્યથી શાખ્ટબાધ થાય છે, એટલે તાત્પર્ય સાન એ શાખ્ટબાધને! 
3તુ છે એમ કહો છે તે ઠીક નથી. વળી મીમાંસકે વેદને નિત્ય માને 
)% ને ઈશ્વરને! તેમના મતમાં અ'ગીકાર નથી, કોઈ જીવ પણુ વેદને 
તો નથી, વેદ નિત્ય જ છે,-ત્યાં પણુ વૈદિક વાડયોને વિવે વક્તાની 
[૨છારૂપ તાત્પર્ય સ'ભવશે નહિ. 
આ શકાયું' સમાધાન નાગોજી ભટ્ટે મ'જૂષામાં આ ત્રમાલે 
૧ખ્યુ છે-સકલ શાખ્ટબાધને હેતુ તાત્પયષ્સાન હોય તે! આ રષ 


મ ક કેસકે સૈ'ધધવ એટલે સિ"જુ દેશને; ઘોડે! તેમ લવણુવિમેષ ગવા ખે 
મૃથ થાય છે. 


શાખ્દ્જ્ઞાનસહકારી હ્૩ 
ડ્ન્ક્ક્ક્સ્ક-ક-:ડ-5 
બાવે, પણુ સકલ શાખ્ટબાધને હેતુ તાત્પર્ય નથી, નાનાથ"કપટસહિંત 
વાકયજન્ય શાખ્ટમાધને હેતુ તાત્પયસાન છે, એટલે દોષ નથી. 
વિવરણુગ્રથમાં પ્રકાશાત્મશ્રીચશ્ણે તાત્પર્ય સાનની શાખ્દબાધહેતું- 
તાનો સર્વથા નિષેધ કચો છે, આ ઉભય ઉક્તિ સચીચીન નથી; કેમકે 
એ ઉભય મતમાં વૅદવાડયના તાત્પ્ષ્તા નિણુયને અથે પ્રવૃત્ત જે 
પૂર્કમીમાંસા અને ઉત્તરમીમાંસા તે વ્યથ" થઈ જશે, માટે તાત્પર્ય”- 
નિશ્રય સફલશાખ્ટળાધને હેતુ છે. 
શુકવાડયમાં તથા સીમાંસકને તાત્પર્ય ઞાન સભવતું નથી તેનુ 
સમાધાન થા પ્રકારે છે, મીમાંસકને વેદકર્તાતા તાત્પર્યનું ત્તાન તે 
સંભવરે નહિ, પરતુ વેદવક્તા જે પાઠક તેના તાત્પર્યું જ્ઞાન સભ- 
વશે. શુકવાકયમાં યવષિ તાત્યચ્જસ્ઞાન સ'ભવતું નથી તથાપિ તે ખુખો- 
ધચિષાથી ઉચ્ચારેછું નથી એટલે તેના બોધ માટે તાત્યય સાનની 
અપેક્ષા નથી. શ્રોતાને બાધની ઇંશ્છા રાખીને જે વાડયનુ' ઉગ્સારણુ 
કરીએ તે ખુબાધયિષાધીનવાડય કહેવાય. શ્ુકવાડ્ય છુબોાધચિષાષીન 
નથી, વેદવાકય તો પાઠકની છુબોધવિષાને આધીન છે, ખુબોધયિષા 
ધીનવાકચજન્ય જ્ઞાનમાં તાત્પર્યસ્રાન કારણુ છે. મોધની ઇંશ્છારૂપ 
ખુખોધવિવા તે શુકને નથી, એટલે શુકવાકયજન્ય જ્ઞાનમાં તાત્પ્ચ- 
શાન કારણુ તથી, રી 
વેદાંતપરિભાયામાં શુકવાડયને વિષે પણુ વાપ માત્ઝુ છે, પણુ 
વૈ વક્તાની ઇચ્છારૂષ તાત્પર્ય નથી, પરતું ઇદ અર્થના બોધજનનની 
યોગ્યતાને તાત્પય* કલયું છે; ખીજા' પણુ એ વિષયમાં રાકાસમાધાન 
લખ્યાં છે પ્ણ તે ખધાં નિધ્કૂળ છે. તાત્પર્યતો અર્થ વક્તાની ઇચ્છા ! 
એટલે જ સુપ્રસિદ્ધ છે તેને ત્યજી નવો પાશિભાવિક અર્શ માનીને 
શુક્વાકયને વિષે તાત્પર્ય પ્રતિપાદત કરવું એમાં લોકપ્રસિદ્રિના 
વિશેધ વિના ખીજજી ફળ નથી; કેમકે શુકવાક્યમાં કાંઈ તાત્પર્ય નથી 
એ વાત સવ લોકને અતુભવસિદ્ધ છે. શુકવાક્યરમાં તાત્પર્ય છે એમ 
કોઈ કહેતું તથી. 
મા ખુબાધયિષાધીનવાગ્યજન્ય જે શાખ્ટબોધ તેુ' તાત્પર્ય જ્ઞાન 
હેતુ છે, અતે બાધરહિત પુરુષે ઉશ્ચારેલા વાડ્યથી શાળ્ટબોધ ચાય 
પણુ તે વાડય ખુબાધયિયાધીન નથી એટલે તેના અથે બોધ ચવા- 


માં તાત્યયસાન હેતુ નથી. 
ત્યાર સૌનિશયિત શ્લોકને વિષે વક્તાની ઇન્છારૂપ તાઇ્સ્ચ 








હ શ્રોલત્તપ્રભાકર 








સભવશે નહિ તેનુ' કેમ ? ઉચ્ચારભુકર્તા તે વક્તા મૌની તે! ઉચ્ચારણ 
ફરતો નથી, એટલે મૌનીની ઇચ્છા તે વક્તાની ઇચ્છા નથી, એવી 
શ'કા વેદાંતપરિભાષાખી ટીકામાં ધર્મરાજના પુત્રે લખી છે, પણુ એ 
શ'કા શખ્દરત્નનાસક વ્યાકરણુત્રથથી જ ખ'ડિત છે. ત્યાં પ્રસ'ગ આવે 
છે; “ ઉચ્ચારણુ કરેલ્ઢા શખ્ટથી ખાધ થાય છે, ઉચ્ચારણુ વિના શાખ્ટ- 
બોધ થાય નહિં? એવા અથવાળુ' મહાભાષ્યતુ' વશન લખીને શકા 
લખી છે ફે ઉશ્ચારણુ વિના શાખ્દબાધ ન થાય તો એકાંતમાં ઉચ્ચા- 
રણુ વિના પુસ્તક નેનારને શાખ્ટબાધ થવો જેઈ એ નહિ. એ શ'કાનું 
પછી સમાધાત લખ્યુ છે કે ત્યાં પણુ પુસ્તકને જેનાર સૂક્ષ્મ ઉગ્ચા- 
રણુ મનમાં કરે છે જ. આને આ પ્રકારે મૌનિલિખિત શ્લોકનો ઉચ્ચા 
રણુકર્તા મૌની જ છે એ સ્પષ્ટ છે. 


અભેદરત્નાકરનો મત આ પ્રમાણે છેઃ જ્યાં તાત્પયનો સ'ેહ 
થાય ત્યા શાખ્ટબોધ થતે॥ નથી, તેમ જ જ્યાં તાત્પયના અભાવને! 
નિશ્ચય થાય ત્યાં પણુ શાખ્ટબાધ થતે। નથી; જ્યાં પ્રથમ તાત્પય'ને 
સરદેહ હોય અથવા તાત્પર્યાભાવનો નિશ્ચય હેય ને ઉત્તરકાલમાં 
તાત્પર્ય! નિશ્ચય થઈ ન્તય ત્યાં શાખ્ટબાધ થાય છે, આમ હોવાથી 
તાત્પર્યસ'દેહુના ઉત્તરકાળમાં થનાર શાખ્દબાધમાં તથા તાત્પર્યાભાવ 
નિશ્ચયના ઉત્તરકાળમાં થનાર શાખ્દબાધ હેતુ છે, શાખ્ઠબાધમાત્રમાં 
હેતુ નથી. આ મતમાં જે દોષ છે તે વેદાંતશિખામણિમાં લખ્યા છે, 
પણુ એ સતતું ખ'ડન કરવાનો આગ્રહ નથી તેથી અહી' તે લખ્યા 
નથી. વિવરણુકારના અને ભ'જૂષાકારના મતમાં જેમ પૂર્વ ઉત્તર 
મીમાંસા નિષ્ટ્ળા થાય છે તેમ આ મતમાં ચર્તું નથી; ફેમકે તાત્પર્ય- 
સરેહોત્તર જે શાખ્ટબોાધ થાય તેમાં તાત્પયસાનને હેતુ માન્યું છે; 
વેદ્વાડચાને વિષે તાત્પચ્સ'રેઠ થાચ છે સે તેની નિવૃત્તિ મીમાંસાથી 
થાય છે એ વાત સીમાંસામાં સપણ છે. 


આ પ્રસાર આકાંક્ષા, ચોગ્યતા, તાત્પચ એ શાખ્ટબોધના હેતુ 
છે, પરતુ આકાંક્ષાદિકનું' સાન શાખ્ટબાધતુ' હેતુ છે, સ્વરૂષથી આકાં 
ક્ષાદિ જ હેતુ નથી. ફેમકે ન્યાં આકાંક્ષાહિશૂન્ય વાડયમાં શઆકાંક્ષાદિના 
ઝ્રંમ થાય ત્યાં ષણુ શાખ્ઠબાધ થાય છે; નેતે આકાંક્ષાદિને સ્વરૂષથી જ 
હેતુતા માનીએ તો! આકાંક્ષાદિબ્રમસ્થલમાં શાખ્ટખાધ થવો નેઈ એ 


નહિ, આકાંક્ષાદિના જાનને હેતુતા માનીએ તે. શાખ્દબાધનુ' કારલુ 
ભ્રમર્‌પ્‌ જ્ઞાન હોવાથી ગાઇ એઇ ગ ભતકો તાતી -,..ક.1૦૦૪.નિપય .. ૦૦ 


નાપખ્ટરાનસણુડારા હ્્પ 
ઝક ડક 
જ હેતુ માનતાં ન્યાં આકાંક્ષાદિ છતાં પણુ શ્રોતાને એવો! ભ્રમ યાય કે 
આ વાક્ય આકાંક્ષાદિફાન્ય છે ત્યાં પણુ શાખ્ટબાધ થવે! જેઈએ, પણુ 
થતો તો છે નહિ, માટે આકાંક્ષાદિતુ' સાન હેતુ છે, એ જ્ઞાન બ્રમરૂષ 
હોય કે પ્રમારૂપ હોય તેની ચિ'તા નહિ; બ્રમપ્રમાસાધારણુ એવુ 
આકાંક્ષાદિજ્ઞાન તે શાખ્ટબાધને હેતું છે. 


ભ્રમસામગ્રીથી શાખ્ટબાધ ભ્રમ થતો નથી, પણુ વિષયના અભા 
વથી શાખ્ટખોધ ભ્રમ થાય છે. ઉદાહુશ્ણુ વહિતુ' વ્યભિચારી જે 
પૃથ્વીત્વ તેને વિષે વહ્રિવ્યાપ્યતાનો બ્રમ થતાં પૃથ્વીત્ત એ હેતુથી 
પણુ વહિવાળા પર્જતને વિષે વિતુ' અતુસિતિજ્ઞાન થાય છે. તે પ્રમારૂપ 
થાય છે એતુ' કારણુ એટઈછું જ છે કે વિષય જે વહિ તેનો પર્વત 
ઉપર સદ્ભાવ છે. વિષયગૂન્ય દેશને વિષે તો પૃથ્વીત્ત જેવા અસદ્‌- 
હેતુથી અનુમિતિ પણુ બ્રમ જ થાય છે, માટે વિષયના સદ્ભાવથી જેમ 
બ્રમસામગ્રી વડે પણુ પ્રમારૂપ ક્રાતુમિતિ થાય છે, તેમ શાખ્ટબાધની 
સામગ્રી જે આકાંક્ષાદિ તે બ્રમ હોય કે પ્રમા હોય તથાપિ પણુ જ્યાં 
વિષયત્તે સદભાવ હોય ત્યાં શાખ્ઠબોધ પ્રમારૂપ જ થાય છે. નાં 
વિષયનો અભાવ હાય ત્યાં શાખ્ઠબાધ બ્રમરૂષ થાય છે. આવો નિયમ 
છે પરંતુ ન્યાં ચોગ્યતાસ્ાન બ્રમ હોય ત્યાં તો! શાખ્ટબાધ પણુ ભ્રમ «૮ 
ચાય છે; કેમકે જ્યાં શાખ્ટબાધના વિષય હોય ત્યા નિયમિત રીતે જ 
ચોગ્યતાજ્ઞાન પ્રમા થાય છે, અને જ્યાં ચોગ્યતાજ્ઞાન ભ્રમ હોય ત્યાં 
નિંયમિત રીતે જ શાખ્ટબાધનો વિષય હોતો નથી. માટે નિયમ 
એવે છે કે વિષયના સદ્ભાવથી શાખ્ટબોધ પ્રમા થાય છે, ને વિષયના 
અભાવથી બ્રમ થાય છે. 

જેમ આકાંક્ષાદ્તિ' સાન શાબ્ટબાધનેો હૅછુ છે તેમ આસત્તિ પણુ 
શાખ્ટબાધની હેતુ છે. ન્યાયશ્રથામાં પદોની સમીષતાને આગ્ત્તિ કહે 
છે, વ્યવહિતપદોના અથનેો અન્વય થઈ શકતે! નથી, જેમકે * ગિરિ 
આધુ' અશ્ચિમાન્‌ દેવદ્તસે? એ વાડયથી અન્વયબાધ થતેઃ નથી પણુ 
ગિરિ અસ્િમાન્‌-દેવદ્તે ખાધુ *--એમ કહે તો. રાખ્ટબોધ થાય છે. 
માટે પદોની સમીપતારૂપ આસત્તિ શાખ્ટબાધની હેતુ છે. ન્યાં સ્‍્રમીષતા 
ન હોય અને સમીપતાનેો ભ્રમ હોય ત્યાં પણુ શાખ્ટબાધ થાય છે; 
માટે બ્રમપ્રમાસાધારણુ એવું આસત્તિતુ' જ્ઞાન હેતુ છે; સ્વરૂષ થકી 
આસત્તિ હેતુ નથી. ક 

અન્ય ગ્ર“થાસાં આ પકાર લખ્યું છેઃ જ્યાં વ્યવહિંત પટ્ટ છે 
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ત્યા ષણ શ્લેકાદિકમાં શાખ્ટબાધ થાય છે, માટે ઉક્ત આસત્તિ 
શાખ્દબાધની હેતુ નથી પણુ શક્તિ વા લક્ષભરારૂપ પદના સ'બ'ધથી 
પદાર્થની જે બ્યવધાનરહિત સ્મૃતિ તે આસત્તિ રાબ્દબોાધની હેતુ છે. 
પદોડુ વ્યવધાન હોય અથવા અવ્યવધાન હોય પણુ જે પદાર્થને 
જે પદાર્થ સાચે અન્વયબોધ હોય તે પદાથોની સ્મૃતિ વ્યવધાનરહિત 
જેઈએ પદાથોની સ્‍્મૃતિમાત્રથી શાખ્દઠબોધ થાય તો કેઈ પણુ રીતિથી 
જે પદાર્થની સમૃતિ થાય તેનો શાખ્ટબોધ થવો જેઈએ. પદના 
સ'બધથો પદાર્થની સ્મૃતિ તે શાખ્ટબાધની હેતુ છે એમ કહીએ તો 
સકલ પદોનો આકાશ માથે સમવાયત્ર સંખળપધ છે, અને આત્માં સાથે 
સકલ પદોનો રવાતુકૂલમુતિસખ'ધ છે, માટે ઘટાદિપટતા સમવાય* 
સબઘધથી આકાશની જ્યા સ્મૃતિ થાય, અને સ્વાનુકૂલકૃતિસખ'ધઘી 
આત્માની જયા સ્સૃતિ થાય, ત્યા આકારનો અને આત્માને પણુ 
“ઘટ લાવો? ઈત્યાદિ વાડચોથી બોધ (્ય્વો જેઈ એ. માટે શક્તિ કે 
લક્ષહાવત્તિરૂપ પદસ'બંધયો પદાર્થની સ્મૂતિ એ જ શાખ્ટબોધની 
હેતુ છે. ઘટાદિ પદોને1 સમવાયસ'બ'ધ આકાશને વિષે છે અને 
સ્વાતુકૂલશુતિસ'બ'ધ આત્માને વિવે છે, પણુ તે પદ્ઠોનો શક્તિ વા 
લક્ષણાવૃત્તિરૂપ સબંધ આકાશને વિષે નથી; આકાશ ગગનાદિ પદોનો 
જ રાક્તિરૂપ સખ'ધ આકાશ વિષે છે, અને સ્વપદ આત્મપદટ આદિને 
શક્તિરૂપ સબધ આત્માને વિષે છે, એટલે આકાશપદ સહિત વાકયથી 
જ આકાશને શાખ્ટબાધ થાય અને આત્મપદ સહિત વાકયથી જ 
આત્માનો શાખ્દઠખાધ થાય. આ રીતે જે પદના વૃત્તિરૂપ સ'બ'ધથી જે 
પદાર્થની સ્મૃતિ થાય તેનો શાખ્ઠબાધ થાય છે, એમ કહેતાં પણુ 
પઢમાનત્ર (ઘટને લાવો) એ વાડયથી જે બોધ થાય છે તે બોધની 
ઉત્પત્તિ ષટઃ (પટ) જમતા (ને પ્રયય બેાધિત) બાનચર્ત ( લાવવારૂપ 
પ્રયત્ન) એટલા પદોથી થવી નેઈએ, કેમકે ઉભય» વાકયનાં પદોની 
શક્તિ સમાન છે, પણ પ્રથમ વાકચથી શાખ્ટબાધ થાય છે, ખીજાથી થતા 
નથી, તેનો હેતુ આ * પ્રમાણે છે. ચોગ્ય પદની વૃત્તિથી જે પદાર્થનું 
સ્મરણુ થાય તેનો શાખ્ઠબાધ થાય છે. પ્રથમ વાડયનાં પહ યોગ્ય છે, 
ઔ્તનાં ચોા!ગ્ય નથી, ચેઇગ્યતા અચોગ્યતા અવુશવ અતુસાર અનુગેચ 











* કેડે રાબ્દ એ આકાશનો ગુયુ છે તે શખ્દરૂપ પદ છે; ગુણ ણીને 
સમવાય છે. જ 
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છે. જે પદોથી શાબ્ટબોધ અતુભવસિદ્ધ છે તેમાં યોગ્યતા છે; જે પદોથી 
શાબ્ટબોાધતેો અભાવ અતુભવસિદ્ધ છે તેમાં ચોગ્યતા નથી. આ'રીતે 
ચોગ્ય પદના વૃત્તિર્પ સ'બધથી, યવધાનરહિત, પદ્ાથની સ્મૃતિ તે 
ચઆસત્તિ કહેવાય છે. આ પ્રકારની આસત્તિ સ્વરૂપથી જ શાખ્ટબાધની 
હેતુ છે, તેનું જ્ઞાન હેતુ નથી. 

આમ આકાંક્ષાજ્ઞાન, ચોગ્યતાજ્ઞાન, તાત્પય*સ્ઞાન, આસત્તિ, એટલાં 
શાખ્દબોધનાં હેતુ છે; એ ચારને શાખ્ટસામગ્રી કહેવાય છે. 


૫૦ ઉત્કટ જિજ્ઞાસાની બોધહેતુતા 


અનુમિતતિની સામગ્રી વ્યાસિસ્ઞાન છે. પ્રત્યક્ષની સામશ્રી ઇદ્ધિય- 
સ'યોગાદિક છે. ન્યાં બે સામગ્રી હોય ત્યાં ઉભયતુ* કેળ થતું નથી; 
કેમ કે એક ક્ષણુમાં બે સાનની ઉત્પત્તિ અશકય છે. યધષિ બે જ્ઞાનનો 
આધાર એક ક્ષણુ થાય છે, તથાપિ બે જ્ઞાનની ઉત્પત્તિના આધાર શક 
ક્ષણુ થઈ રકે નહિ. ખે બ્યધિકરણુ* જ્ઞાનની ઉત્પત્તિ તો એક ક્ષણુમાં 
થાય છે, પણુ સમાનાધિકરણુ જ્ઞાનની ઉત્પત્તિ એક ક્ષણુમાં થતી નથી. 
દૈવદત્તનુ' સાન અને યરદત્તતુ' સાન જ્યધિકશયુસ્ઞાન છે તેની ઉત્પત્તિ 
એક ક્ષલુમાં થઈ શકે છે. ત્યારે જે કછ્ઇુ' કે, મે સામગ્રીતુ' ફળ એક જ 
કાળને વિષે થાય નહિ તે પ્રમાથ્રે નેતાં જે પ્રબળ સામગ્રી હોય તેવુ” 
જ ફળ થાય, તે ડુળ સામગ્રીનો બાધ થાય. પ્રબળતા ડુખળતા 
અતુભવ અત્ુસાર અતુમેય છે. ભૂતલ અને ઘટની સાથે નેત્રતો 
સોગ હોય, તે કાળતે વિષે “ ઘટવાછુ' ભૂતલ” એ વાડયનું પણુ 
શ્રવણુ થાય, તો આ પ્રસગે પ્રત્યક્ષસાન અને શાખ્ટસાન ઉભયની 
સામશરો પ્રાપ્ત થઈ, તયાષિ પ્રષ્યક્ષગ્રાન જ થાય છે, શાખ્દજ્ઞાન થતું ' 
નથી, એટલે સમાન વિષયવાળાં પ્રત્યક્ષરસાન અને શાબ્ઠસ્ઞાન ઉભયની 
સામગ્રી હોય ત્યાં પ્રત્યક્ષસાનની સામગી પ્રખળ છે, શાખ્ટસાનની 
સામગ્રી દુઃ્ળ છે, પણુ જ્યાં ભૂતલસયુક્ત ઘટ સાથે નેત્રને સ'ચાગ 
હોય, અને તેજ કાળે “તમારે ઘેર સુત્ર અવતર્ચૌ? એવા વાડયતુ” 
શ્રવણુ થાય, ત્યાં ભૂતલને વિષે ઘટતું પ્રત્યક્ષ થાય નહિ, પણુ સુત્ર 
જન્મતા જ શાબ્દબાધ થાય, એટલે ભિજ્ઞ વિષયવાળાં જ્ઞાનની પ્રત્યક્ષ- 
સામગ્રી અને શાબ્કસામગી હોય ત્યાં શાબ્ટસામગ્રી પ્રબળ છે, પ્રત્યક્ષ 


#* જેમનું અધિકરણુ એટલે ગઆ કેકાણે ઉત્પત્તિસ્યાત શ્રિત્ન છે તેવાં; 
શ્યધિકરયુથી કોલટુ' સમાનાધિકરણુ છે. 
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હહ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 











સામગ્રો ફુબળ છે. આ પ્રકારે ખાધ્યમાધકભાવ વિચારીને સૂક્મદશી* 
ગુરપે પ્રખળતાડુબછતા જણી લેવી. 


પરછું ખાધ્યમાધફભાવ જિજ્ઞાસાશૂન્ય સ્થળમાં છે; જ્યાં એક 
વસ્તુની જિજ્ઞાસા હેય, અન્યની જિરધચા હોય નહિડ અને ઉભયના 
માધની સામથ્રી હેય ત્યાં તો જિત્તાસિતના જ બોધ થાય છે, 
અજ્ત્તાસિતને થતે નથી, એટલે જિગ્ઞાસિતના ખોધની સામગ્રી પ્રખળ 
છે, અજિજ્ઞાસિતતા બોધની સામશી દુર્બળ છે, જ્ઞાનની ઈચ્છા તે 
જિસાસા, અતે તેનો જે વિષય તે જિસ્ાસિત. જિજ્તાસા સહિંત સામશ્રી- 
માત્ન પ્રમળ છે. જ્યાં ઉભયની જિસાસા હોય ત્યાં ઉત્કટ જિજ્ઞાસા 
બાધક છે. આવા જ કારણુને લીધે અધ્યાત્મગ્ર થામાં લખ્યું છે કે, “ ઉત્કટ 
જિજ્ઞાસાવાળાતે ખ્રહ્દાબાધ થાય છે,' ઉત્કટ જિગ્ઞાસારહિતને ખ્ાહ્દાખાધ 
થત્તે! નથી, કેમ કે જિજ્ઞાસા સહિત ખોષસામત્રીનો તેના કરતાં ઉત્ટ 
જિત્તાસા સહિત બોધસામગ્રીથી ખાધ થાય છે; ઉત્કટ જિસાસા ન હોય 
તો જિજ્ઞાસા સહિત સામશ્રીથી અન્ય સામગ્રીનો બાધ થાય છે. લૌકિક 
પદાથોની જિર્ાસાના અને તેના પ્રત્યક્ષાદિબાધની સામચૌનો સવા 
જાગ્રતકાળમાં સભવ છે, એટલે તેનાથી જિત્તાસારહિત ખ્રદ્દામાધની 
સામશીનો ખાધ થશે. માટે લૌફિક ષદાથૌના જિસ્ાસા સહિત પ્રત્યક્ષાદિ 
ખોધની સામગ્રીના બાધ કરવાને બ્રહ્દાતી ઉત્કટ જિસ્ઞાસા જેઈએ. 
ઉત્કટ જિસ્ાસા સહિત બ્રહાબાધસામચ્રીથી લૌકિક પદ્ટાથોના ખોધની 
સામગ્રીનો ખાધ ચાય છે, જાતો ત્રટ્સિજ્ઞાસા” આ સૂત્રનુ તાત્પર્ય 
પણુ આ અર્થ ઉપર જ છે. યદ્યપિ આખ્યાનકારાએ “જિજ્ઞાસા તો 
અથ લક્ષણાઘડી “ વિચાર ' એવો કચૌ છે, અને “ કરવી? એવા એક 
પતા અધ્યાહાર માન્યો છે, અને સૂત્રાથ એવો કચો છે કે “ પરદા" 
સાતને અચે" વેદાંતવાડયને! વિચાર કત્જ્ય છે,' તથાપિ “વિચાર? 
એ જ સાક્ષાત્‌ શબ્દને પ્રયોદજવે રહેવા દઈ લાક્ષણિક એવા “ જિજાસા' 
પદો પ્રયોગ કરવામાં સૂત્રકારતે, વાશ્ય તેમ લક્ષ્ય ઉભય ચર્થ* 
જણાવવાનું તાત્પર્ય છે. બ્રદ્દાજિજ્તાસા બ્રહમબોષની હેતુ છે એ વાશ્ય 
અર્થ છે, (અતે લક્ષ્ય અથ તો હમણાં જ કહેલો છે.) એકના 
એક જ શખ્દથી શક્તિ હક્ષણા ઉભયવૃત્તિરૂષ બે અથ બોધધાય નહિં 
એમ પ્રાથીન વચન છે; પણુ “ગાને વિધે મીન અને ગ્રામ? એ 


ગ વ્યાસોક્ત જે વેદાતચ્રત્ર અથવા કહાયત્ર તેનું આ પ્રથમ સૂત્ર છે. 
ક્ષરાય એવા છે 8 “ હવે અહી અલજિજઞાસા,” ુ 


લેદટસ્વરૂપવિશ્ાર હ્હ 





વાડયમાં “ગ'ગા? પદનો વાગ્યાર્થસ'બપ્ર મીન સાચે ને લક્ષ્યાર્થ- 
સબધ ગામ સાથે થાય છે, અને “ ગ'ગાના પ્રવાડુમાં મીત છે તથા 
તીર ઉપર ગામ છે? એવેદ વાચ્યાથ થાય છે, એટલે ઉક્ત પ્રાચીન 
વચન શ્રદ્ધા કરવા જેવુ' નથી, ઉક્ત સૂત્રના થ'થકારાએ અનેક અથ" 
કર્યા છે તથાપિ અનેક અથ* થવા એ એ સત્રતુ' ભૂષણુ છે, ટૂષભુ. 
નથી, “વિચાર'ની પેઠે “ જિજ્ઞાસા ને” વિષે પણુ એ સૂત્રથી વિધિ 
થાય છે કે નથી થતો એ વાત લખવામાં ગ્રથ બહું વધી જાય માટે 
તે લખી નથી. 


પ૧ $ વેદસ્વરૂપવિચ।૨ ક 


આકાંક્ષાજ્ઞાનાદિ શાખ્ટબાધનાં હેતુ છે, તેમાં તાત્પયષજ્ઞાન પણુ છે. 
લેદવાડયના તાત્પય'સાનનએે હેતુ તો ઉપકમાપસ'હાશદિ છે. એ ઉપકમાટિ 
ષૃટલિ'ગથી વેદાન્તવાકયોતુ' તાત્પય" અદ્વિતીય બ્રહ્દાતે વિષે ઠર છે, 
કમ* અથવા ઉપાસના વિધિને વિષે ઠૅરતું નથી. આ વાત ભાષ્યકારે સૂત્ર" 
ના સમન્વયાધ્યાયમાં વિસ્તારથી લખી છે; એટલે વૃત્તિકાર તથા સીમાં- 
સકનોા મત ચોગ્ય નથી. એમના મતતું' ખ'ડત કરવા માટે જે તક 
ચલાવવા પડે છે તે આ ભાષાના જાણુનાર શ્રાતાને સમજાય તેવા નથી, 
તેથી અહીં' લખ્યા નથી. અસુક વાડયથી શ્રોતાને અસુક અથુ” 
જ્ઞાન થાય એવી વકતાની જે ઇચ્છા તેને તાત્પય" કહેવાય છે. સીમાં- 
સકમતમાં વેદ નિત્ય છે, ત્યાં કર્તાની ઇચ્છા સભવતી નથી, 
પણુ અધ્યાપકની ઇચ્છા સ'ભવે છે. નૈયાથિકમતમાં શબ્દનો તૃતીય 
ક્ષસુમાં* નાશ થાય છે તેથી શખ્ટ્ર ક્ષણિક છે, અને વેઠ શબ્દરૂપ 
છે એટલે તે પણુ ક્ષણિક છે. નેયાયિકના મતમાં ઉન્ચારભુના ભેટથી 
ધેદનો શેઠ છે. એકવાર ઉચ્ચારણુ કરીને ફરી ઉચ્ચારથુ કરીએ તે 
વાક્ય પ્રથમના વાડેયથી લિન્ન હોય છે; પરંતુ તે પછીનાં વાકયો 
પ્રથમ વાકયનાં. સજાતીય હોય છે, તેથી ખત્તે વાડયોઃમાં અભેદનોા 
ફેવળા બ્રમજ થાય છે. નેયાયિકમતમાં ભારતાદિકની પેઠે વેદ, 


4 વેદાંતનિચાર કત'વ્ય છે એ લક્્યાય બથહ્યાની ન્ત્તિસા કત'વ્ય છે 
એ વાચ્યાર્ય. ક 

૪ ઉત્પત્તિક્ષ્ણુ સ્મિતિક્ષસુ, ને વિનાશક્ષણુ, એમ અનિત્ય પદાથ'માત્રને. 
ત્રણુ ક્ષણુ માનેલા છે. શબ્લ્તે નૈડાવિકો અનિત્ય માતે છે, જેતા તૃતીવ ક્ષણુમાં 
નાશ થાય છે તે બધુ ક્ષણિક કહેવાય છે. 


૧૦૦ થ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 


--------------------------------------------ક 
શૌરુષેય* છે અને ક્ષણિક છે, કૈમ કે વેદ વણુંસજુદાયથી લિજ્ઞ નથી, 
વર્થસસુદ્ાચને જ વેદ કહે છે, અતે તે સસુદાય પ્રત્યેક વર્ણુથી ભિન્ન 
નથી, એટલે વેદ વર્ણુટૂપ છે, તે તે વર્ણ” રાબ્દરૂપ છે, શબ્ઠ આકાશે 
ગુ છે, એ ૨૫૪ થયું. નાના શખ્ટોની ઉત્પત્તિ એક કાળે સ'ભવતી 
નશી; કૈમ કે ન્યાયના મત પ્રમાણે આત્માના વિશેષગુણુ જ્ઞાનાદિક છે તેમ 
આકાશનો વિશેષગુસુ શમ્ઠ છે, અને વિભુ દ્રવ્યનાં જે વિટ્ેષણુ તે 
એક કાળમાં ખે ઉત્પજ્ન થઈ શકતાં નયી એવે! નિયમ છે; પરતુ દેવદત્ત" 
સેમ શખ્ટ અતે યજ્દત્તને શખ્ઠ એક કાળે જ થઈ ચકે છે, અને ભેરીના 
તેમ તાલને શખ્દ્ર પણુ એક કાળે થઈ શકે છે, તે ઉપરથી એમ કહી 
શકાય કે, સમાનાધિકરણુવાળા બે શબ્ઠતી એક કાળે ઉત્પતિ ન થાય 
એવો નિયમ રાખવે! જેઈ એ, પરંતુ એમ પણુ શખ્કમાત્ર, આકાશ 
સાથે સમવાયસ'બંધ હોવાતે લીધે, સમાનાધિકરણુવાળા જ છે; કેઈ 
પણુ શખ્ટ્ટ વ્યધિકરણુ નથી, ( એટલે દેવદત્ત ચજ્નદત્તના બે જીદ્ટા શખ્ઠ 
શક ફાળે થાય છે એવો વિરોધ, એક કાળે ખે શબ્દ થાય નહિ 
તે નિયમમાં બતાવી, સમાનાધિફરણૂવાળા બે શખ્ટ એક કાળે ઊપજે 
નહિ એમ તેમાં સુધારા કરી વિરાધના પરિહાર કરવા ધાચૌ હતો તે 
ન બન્યો, ને એક કાળે સમાનાધિકરણુવાળા ખે શબ્ટ ન થાય એવો 
નિયમ પણુ *મેક કાળે થતા અનેક શબ્દોના અતુશવથી વિરુદ્ધ હોઈ 
ખોઢો પડવા આવ્યો સારે સમાધાન એમ છે ફે) જેમ આકાશને 
વિષે શબ્દના સમવાયસ'બ'ધ છે, તેમ કઠ, તાલુ, ઇત, તાસા, ઓછ, 
જિહ્વામૂળ, ઉરસ્‌, શિરસ, એ અષાંગ સાથે વણુંરૂપ શબ્ટતો અવચછેદ- 
કતાસઅ'ધ છે, અને ભેરી આદિક ઘ્વનિરૂપ શખ્ઠનો ભેરી, તાલ આક્રિક 
સાજે ભવચ્છેકતાસ'બ'ધ છે. એક અધિકરણુમાં વૃત્તિને સમાનષિકરણું કહે 
છે. જેકે સમવાયસ'બ'ધથી શબ્દમાત્રતુ જ આકાશને વિષે સામાનાધિકશણષ 
છે, તાપણું અવચ્છેદકતાસ'બ'ધથી દેવદત્તશખ્ટ અને યજ્ઞદત્તરાખ્ટ વ્યધિ- 
કરણુ છે ( શખ્દમાત્ર વ્યધિકરણુ થઈ રહે છે), એ જ રીતે ભેરીનો શખ્ટ 
સે તાલનો શખ્ટ પણુ અવગ્છેટકતાસ'બ'ધથો બ્યપિકરણું' છે, આ શ્ચર્જ 
ઉપરથી નિયમ એવો ડયો કે, અવચ્છેટફતાસ'બ'ધથી એક જ અધિકરણુ- 
માં ખે શખ્દની ઉત્પત્તિ, એક કાળે થઈ શકતી તથી, અથોતૂ એકના 


* પુર્વે કરેલો; તેવા નાહ તે અપૌરષેય. 


* % જેમાંથી અમુક સાંડતિક અથ* નીકળે તે વણુ'. તેવા અધ વિતાતો 
શખ્દમાત્ર જ તે ધ્વનિ 
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એક અવચ્છેટફમાં બે શખ્ટની ઉત્પત્તિ, એક કાળે થાય નહિં. એટલા 
માટે વાક્યના પદના અવયવરૂપ વર્ણીની ઉત્ત્પત્તિ સ્મેક કાળે થાય નહિં, પણુ. 
ખધા વણ કમથી ઊપજી શકે છે. કમથી ઊપજતા વણેનેો, નિમિત્ત 
વિના નાશ થતે। નથી; થાય છે એમ માનીએ તો સફળ વોની પ્રથમ 
ક્ષણુમાં ઉત્પત્તિ અને તેમને। દ્વિતીય ક્ષણુમાં નાચ એમ થવું જેઈ એ; 
ને આમ થરી ત્યારે તો ઉત્પત્તિ અને 1વનાશ એ વિના અન્ય પ્રકારનો 
પત્યક્ષતાદિ ( અર્થાત્‌ ક્થિતિરૂપ ) ત્યાપાર શખ્ઠને વિષે સિદ્ધ થરો નહિં; 
માટે રાખ્ટના નાશવુ' કાંઈક નિમિત્ત માનવુ' જેઈ એ. જે નિમિત્ત 
વિના દ્વિતીય ક્ષણુમાં શખ્ઠનો નાશ થાય નહિં તે નિમિત્ત વિના કોઈ 
અન્ય શખ્ઠના નાશનુ' નિમિત્ત થઈ શકે નહિ. પૂવ શબ્ટના નાશના 
હેતુ રવોત્તરવતી"* શબ્ઠ છે, સૈઃ આ એક વાડય છે; એમાં પુરુષપ્રયત્ન- 
થી નાભિદૈશગત વાયુમાં કિયા થઈ, “ ગ'કારજનક જિહ્વામૂળની સાથે 
તેતો સોગ થાય છે; ને પછી “શ 'કારજનકે કઠ તથા ઓઇની. 
સાથે વાયુનો સ'થાોગ થાય છે; વળી તે પછી વિસગ*જનક ક'ઠસ્થાનની 
સાથે વાયુનો સ'ચોગ થાય છે. આ પ્રકાર જે કમયી આ ત્રણ સાગ 
થાય છે તે કમથી “૩ગ*-કાર, “ઔ'-કાર અતે વિસગ* એ ત્રથ 
વર્ણ થાય છે, યવષિ કૌસુદી આદિક ગ્'થામાં “ક? વગ્ષતુ' ક'ઠસ્થાન 
લખ્યુ* છે, તથાપિ પાણિનિકૃત શિક્ષામાં “ક? વર્ગ"નુ' જિહ્વામૂલ સ્થાન. 
લખ્યુ' છે, એટલે તે શિક્ષાવચનાનુસાર જિહ્વામૂલ સાથે વાયુના 
સ'યોગ થતાં “ગ'કારની ઉત્પત્તિ થાય છે એમ કહ્યુ છે. વ્યાકરણા- 
તુસાર ચધષિ સૌઃ એટલા વુ વાક્યરૂપ નથી, તથાપિ ન્યાચમતાતુસાર 
તેને પણુ વાકય કહી શકાય છે, અહીં પ્રથમ ક્ષણુમાં “ગ કારની, 
દ્વિતીય ક્ષસુમાં “ ઓ'કારની, ને તૃતીય ક્ષભુમાં વિસગ*ની ઉત્પત્તિ થાય 
છે; એટલે “ગ'કારનો તાશ થવામાં હેતુ “ઔ'કાર છે, “ ઔ'કારતે. 
નાશ ચવામાં હેતુ વિસગ્દ છે. ચબ્દને! નાચ તૃતીય ક્ષણમાં થાય છે, 
દ્વિતીયમાં નહિ, કૈમ કે નાશનો હેતુ જે સ્વોત્તરશળ્ઠ તે દ્રિતીય ક્ષણમાં. 
ઊપચ્ટે છે, ને કારલુની સિદ્ધિ વિના કાર્ય સિદ્ધ યતું નથી. પ્રથમ 
ક્ષણુમાં દ્વિતીય શબ્દ અસિદ્ધ છે, એટલે (પ્રથ્મ શબ્દના ) દ્વિતીય 


# બે ચાર શબ્દો સાથે બેલલાય તેમાં કથમ શબ્દ ઠિતીયકી પૂતપતી* 

તૈ દિતીય પ્રથમથી ઉત્તરવતી'; એમ «૪ તૃતીયથી ક્તિય પૂવષવરતી અને દિતીયયી 
તૃતીય ઉત્તર્વતી'. જે શબ્લને! નાથ થનાર છે તે પૂત*શબ્દ છે અને સ્વ કેટલે] 
એ જ પૂત'શબ્ટ તેતે! જે ઉત્તરવતી' રદ તે તેના નાશને હેતુ છે. 74 શ.2-- 
“ક 
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સ“ ડડ 
ક્ષણમાં સિદ્ધ જે દ્વિતીય શબ્દ તેનાથી ( પ્રથમ શબ્દના ) તૃતીય 
ક્ષણુમાં પ્રથમ શબ્ટનો નાશ થાય છે; એ જ પ્રકારે તૃતીય શખ્ટથી 
દ્વિતીય શખ્ટ્નો નાશ થાય છે; અને એમ ઉપાંત્ય* પરય”ત સ્વોત્તરવતી* 
શઇખ્ટથી શબ્દનો નાશ થાય છે, અ'ત્ય શખ્ટ્નો નાશ સુ'દોપસુંટ 
ન્યાચે કરીને, ઉપાત્ય શખ્ટથી થાય છે. સુંઠ અને ઉપસુંદ બે ભાઈ 
હેતા, તેમતો ૫૨૨૫૨ નાશ ભારતમાં પ્રસિદ્ધ છે, તે અહીં લાચુ 
થાય છે. પરતુ આવી રોતે અ'ત્યનો નાશ ઉપાંત્યથી માનવામાં દોષ 
જે; કેમ કે ને એમ માનીએ તે દ્વિતીય ક્ષણમાં જ અ'ત્યનો નાશ 
શઈ જરૈ, અને ઉત્પત્તિ તથા નાશ એ કરતાં અન્ય વ્યાપાર અ'ત્ય 
શખ્ટ્ને રહેશે નહિ, તેથી તે અપ્રત્યક્ષ થઈ જશે. કદાપિ એમ કહો 
કે જગદીશ ભટ્ટાચાયે" અ'ત્ય શખ્ટ્તે અપ્રત્યક્ષ કહેલો જ છે એટલે 
અ'ત્યના અપ્રત્યક્ષનું' આપાદન ઈંછ છે, દોષ નથી; તથાપિ તૃતીય ક્ષલુમાં 
શખ્ટનો નાશ થાય છે, એ નિયમને! ભ'ગ થઈ જશે. આ પ્રકારે દોષ 
તદવસ્થા રહે છે. એના પશ્હારને અથે" એમ માનવુ' ઉચિત છે કે, 
અ'ત્યશબ્દના નાશને હેતુ ઉપાંત્યશબ્ટ નથી પણુ ઉપાંત્યશખ્દનો નાશ 
છે. આમ સાનવાથી અ'ત્યશખ્દનો નાશ દ્વિતીય ક્ષણુમાં થઈ જરો નહિં, 
કેમ કે ઉપાંત્યશબ્દતો નાશ અ'ત્યશબ્દથી થાય છે એટલે અ'ત્યશખ્ટના 
દ્વિતીય ક્ષણુમાં ઉપાંત્યનો નાશ, ને તે પછીના ક્ષણમાં તેના પોતાને 
નાશ યશે. આ પ્રકારે શખ્ટમાત્રનો નાશ તૃતીય ક્ષણુમાં થાય છે એ જ 
નિયમ ચેગ્ય છે. આમા પણુ સુતઃ એવી શ*'કા છે કે, જ્યાં એક જ 
વણુંરૂપ શબ્દ હોય ત્યાં શબ્દના નાશનો હેતુ એવો કોઈ અન્ય શખ 
નથી તો! નાશ શી રીતે થરો? એનુ' સમાધાન આ પ્રમાણે છે: 
જેમ ક'ઠાદિક સાથે વાચુનો સ'ચોગ વ્ણૂરૂપ શબ્દનો હેતુ છે, વાંયને 
ચીરતાં ખે ચીપો થઈ જે [વિભાગર્‌પ શબ્દ થાય તે ધ્વનિરૂપ શખ્ટનો 
હેતુ છે, તે જ પ્રકાર શખ્ઠ પણુ શખ્ઠનો હૅતુ છે. ભેરી અને ૬'ડના 
સજચેોગથી ભેરીદેશને વિષે જે શબ્ટ થાય છે તેથી ઉત્પન્ન થયેલા 
શખ્દનો શ્રવશે કરીને સાક્ષાત્કાર થાચ છે, એમ જ ક'ઠાદિદેશમાં વાયુ" 
સચેગથી જે વર્ણરૂપ શખ ઊપજે છે તેને શ્રોત્રથી સાક્ષાત્કાર થતો નથી, 
પણુ તે વણુંરૂષ શબ્દથી અન્ય શખ્ટ ઊપજે છે તેને સાક્ષાત્કાર થાય છે. 
આ વીતે અન્યશબ્ટરહિત એવો એક શબ્દ એમ હોવું જ અશડય છે. 

પરંતુ આ મતમાં વર્ણના સસુદાયરૃષ પદનો એક કાળમાં સ'ભવ 
* અત્યના પહેલાંનો. 


વેદસ્ગરૂપવિચાર ૧૦૬૩ 








નથી એટલે પદનો સાક્ષાત્કાર તે! સ'ભવતો નથી; તથાપિ પ્રત્યેક વર્ણના 
સાક્ષાત્કાર થતાં થતાં સકળ વણૂને વિષય કરવાવાળી એક સ્મૃતિ થાય 
જી. સ્મૃત પદથી પદાથ્ની સ્મૃતિ થાય છે, ને તેથી શાખ્ટભાધ થાય 
છે. અથવા એમ કહીએ તેપણ ચાલે કે, પૂર્વ પૂજ વણના અતુભવથી 
સ'સ્કાર ઊપજે છે, અને સ'સ્કાર સહિત અ'ત્યવરણુનો અતુભવ તે જ 
ચહે! અનુભવ કહેવાય છે, તેનાથી પદયા*ની સ્મૃતિ થાય છે, ને તેથી 
શાબ્ઠબાધ થાય છે. આ પ્રમાણે ન્યાયમત છે. મીમાંસાના મતમાં તો 
વણું [નિત્ય છે એટલે વણુંનના સસુદાયર્‌પ વેઠ પણુ નિત્ય છે, વળી 
વર્ણૂમાત્ર વિભુ છે, ન્યાં ક'ઠાદિદેશને વિષે શરીરગત વાયુને! સ્પર્શ 
થાય છે ત્યાં વણની અભિવ્યક્તિ થાય છે (ઉત્પત્તિ નહિ ). નેૈયાવિક* 
જભતમાં વર્ણની ઉત્પત્તિના જે જે હેઠું છે તે મીમાંસક્મતમાં વર્ણની 
અભિવ્યક્તિના હેતુ છે. આ પ્રકારે વર્ણુસસુદાયરૂપ વેઠ નિત્ય છે, ને 
તેથી અપૌરષેય છે. 


વેદાતમતમાં વર્ણ અને તેના સસુદ્દાયરૂપ વેદ નિત્ય નથી, કેમ કે 
વેદની ઉત્પત્તિ શ્રતિએ જ કહેલી છે; અને ચેતનથી લિન્ન એવી વસ્તુ 
માત્ર અનિત્ય છે. એટલે વેઠ્ઠ નિત્ય નથી, તેમ ક્ષણિક પણુ નથી* પણુ 
સૃષ્િતા આહ્કાળમાં સર્વર ઈશ્વરના સ'કલ્પમાત્રથી વેદની ઉત્પત્તિ , 
થાય છે, એટલે શ્વાસની પેઠે અનાયાસથી જ ઈશ્વર વેદને ૨ચે છે. ' 
નૈયાથિંક મતમાં ભારતાદિકની પેઠે વેઠ પૌરુષેય છે, વેદાંતમતમાં પભુ 
ભારતાદિકની પેઠે ઈશ્વરર્ષ પુરુષથી રચેલા હોવાને લીધે પૌરુષેય તો 
છે, પરતુ જેમ સજજ એવા વ્યાસાદિક સકળ કલ્ષને વિષે ભારતા- 
દિકને રચે છે તે પૂર્વ કલ્પમાં તે તે ત્રંથની જે આવુપૂવી" હેય તે જ 
રાખીને રચતા નથી, પણુ ચ્વેચ્છાતુસાર આતુપૂવી" રાખી ૨ચે છે તેમ 
વેદની રચનામાં થતું નથી, પૂર્જકલ્પતી આતુપૂવી'ને સ્‍્મરીને ઉત્તર 
કૅટસ્સટ ૧લું પૂડટમનરે ગુરૂ ઝય જ" ઇર વેટને ₹ચે છે. 
સુરુષરચિતત્વરૂપ પૌરુષેયતા વેટ અને ભારતાદિકમાં સમાન છે, પલ 
અન્ય કહ્ષની આતુપૂવી* સ્મર્યા વિના સુરુષરચિતત્વરૂપ પૌરુષેયત્ન 
ભ્રારતાદિકમાં છે, વેદમાં નથી; કેમ હે વેટમાં તો પૂજકલપની આનુ 
પૂવી"તા સ્મરસુપૂજક સુરુષરચિતત્વ છે. વેદની આતુપૂવી" અનાદિ છે; 
ને ઈશ્વરરૂપ પુરુષ તેનો રચનાર છે. 


ઇતિ શબ્ટપ્રમાણનિક્પણુનામ તૃહીય પ્રકાશ સમાપન 


ઉપમાનપ્રમાણુનિરૂપણુ 


પર: ઉપમાન અને ઉપમિતિતુ' ક્રિધા સ્વરૂપ 


યઘષિ ન્યાય અને વેદ્દાંતના ગ્ર'થમાત્રમાં ઉપમાનનિરૂપણુ પછી 
શખ્ટ્નિરૂપષુ કયું” છે, તથાપિ ત્રણુ જ પ્રમાણુ માનનારા સાંખ્યાદિ 
ઉપમાનને માનતા નથી. પ્રત્યક્ષ, અતુમાન, શખ્ઢ, એ ત્રણુ જ માને 
છે, એટલે તેમને જે ઉપયોગી છે તે પ્રમાણુ પ્રથમ કહ્યાં છે, અને 
શખ્ઠનિરૂપણુ પછી ઉપમાનનિરૂપણુ રાખ્યું છે. જે કમથી શાસ્રામાં 
અષિક પ્રમાણુતેો અ'ગીકા૨ છે તે કમથી આ ગ્ર'થમાં પ્રમાણુનિરૂપણુ 
કયું“ છે એટલે અન્ય સ'મતિની અહી અપેક્ષા નથી. 


ઉપમિતિપ્રમાના કરણુને ઉપમાનપ્રમાણુ કહીએ છીએ. ન્યાચમતા- 
વુસાર ઉપમિત્તિ અને ઉપમાનતુ સવરપ આ પ્રકારનુ* છે. સ'જ્ઞાથી, 
સ્ઞીની વાશ્યતાતુ' સાન તે ઉપમિતિ, તેતુ' કરણુ કહેતાં વ્યાપાશ્વાળુ” 
ચસાધારણુ કારણુ જે હોય તે ઉપમાન કહૅવાય, કોઈ નગરવાસી સુરુષ 
“ગવય/ શબ્દના વાચ્યતે જાણુતો નથી; અતે આરણ્યક ઝુરુષને _ 
પૂછે છે કે ગવય કેવું હોય ? ત્યાં આરશ્યક પુરુષ ઉત્તર આપે છે કૈ, 
“ગોસદશ (ગાય જેલુ') ગવય હોય છે, ' આવુ* વચન સાંભળી, 
વાડયાર્થનો અનુભવ કરી, વતમાં “ ગોસદેશ ગવય 'ને રશખતાં “ ગોન . 
સદશ ગવય? થાય છે? એ વાક્યાર્થતુ' સ્મરણ કરે છે, ને તે સ્મરણુ 
પછી દ૪ પશુ ગવયપદ્ાશ્ય છે ગએમ જાં છે. અહી પરુવિરીષની * 
ગવયપદવામ્યતાનું જ્ઞાન તે ઉપમિતિ છે, આરણ્યકપુરુષબાધિત વાકયના 
અર્ચના શન્દાનુશવ તે કરણુ છે, ગાસદશ પિ'ડ રેખ વાકયાથ'ની 
સ્મૃતિ થવી તે ગ્યાપાર છે, અને ગાસદશ પિ'ડનુ પ્રત્યક્ષ, સ'સ્કારનું 
ઉદ્બોધક હોવાથી સહકારી છે. આમ વાકયાર્થતુભવ ઉપમાન છે, 
વાક્યાર્થસ્મૃતતિ વ્યાપાર છે; જેસ આકાંક્ષાદિક શાખ્ટનાં સહકારી છે 
તેમ ગોસદશ પિંડતું પ્રત્યક્ષ અહી સહકારી છે; મલ ઉપમિતિ છે. આ 
સ્ક 


* ગવય એટલે રોઝ, એ શબ્દતો અથ અને એથી બતાવવાતો પદ્ય? 
ખબર નથી, ત્યાં ઉપમાનયૉ ઝાન-ઉપમિતિ-યશે. ગવય તે સ'સા અને ગાસદશ 
જે પિંડ તેને ગવય કહેવાય. એકું,સત્તા અને સતના સ'બ'ધનુ' સાન તે ઉપમિતિ. 


ઉપમાન અતે ઉપમિતિવુ” ક્વિધા સ્વરૂપ : યૃ૦્પ 


મત સાંપ્રદાયિક (વૃદ્ધ) નૈયાયિકોનેઃ છે. 

નવીન નયાયિકોને મત આ પ્રકારે છેઃ ગાસદેશ પિંડના પ્રત્યક્ષને 
સહકારી માન્યું પણુ તે જ ઉપમાન છે; વાડયાર્ય સ્મૃતિ વ્યાપાર છે; 
ગવયપદની વાચ્યતાતુ' જ્ઞાન તે ઉપમિતિરૂષ કેળા છે. આ મતમાં 
વાડ્યનો અતુભવ કારણુનો કારણુ હોવાથી જુલાલષિતાની પેઠે અન્યથા- 
સિદ્ધ* છે, અર્ષાત્‌ જેમ કુલાલપિત્તા ઘટસામત્રીથી ખાહ્યા છે તેમ 
વાકયાર્થાનુભવ પણુ ઉષમિતિંસાસશ્રોથી માહ્ય છે. આ પ્રકારે નેચાયિ- 
જાતા એ મત છે. એ ઉપર અનેક શ'કા-સમાધાન ન્યાચકીસ્તુભાદ્િસાં 
લપ્યા છે, પણુ સિદ્ધાંતમાં ઉપચે!ગી નથી તેથી અહી* લષયાં નથી. 

જેમ સાદેરય( સાધસ્ય* )સ્ાનથી ઉપમિતિ થાય છે લેમ વૈધ્ય 
શાનથી પણુ થાય છે. “ ખડગમૃગ' એ પદના વાચ્યતે ન જાણુનાર, 
આરણ્યક સુરુષથી જાણી લે કે, “ ઊ'ટથી વિધમ', શ'ગ સહિત, નાસિકા- 
વાળું, ખડ્મમ્ગ થાય છે; અને વાડયાર્થોતુભવ કરી પછી વતમાં જઈ 
ઊ'ઢથી વિષપ્ષ, શ'ગ સહિત, નાસિકાવાછી', પશુ પ્રત્યક્ષ દેખતાં ઉત્તર- 
ગૌડમાં ખડ્ગસમૃગ એ પદનો વાચ્ય જે પદાથ તેને ન્તસું છે. એમ જ 
(પૃચ્વી' પદતુ' વાશ્ય નહિં જાણુનાર, “ જલાદિથી વેષમ્યવાળી તે 
પૃથ્વી' એવુ' ગુરુવાડય સાંભળી, તેના અર્થનો અત્તુલવ કરી, જલા- 
દિથી વૈધસ્ય્વાળા પદ્ાથ*ને દેખી, તે વાડયાથ'નુ* ક્મરણુ કરે છે, અને 
તે પદાથની પૃથ્વીપદવાચ્યતા જાં છે, વિરુદ્દ ધમ'વાળાને વિધમ્* 
કહેવાય, અને વિરુદ્ધ ધમ" હોવાના ભાવને-વિરુદ્ધધમ*પલાને વૈધસ્ય 
કહેવાય, ખડ્ગસૃગમાં ઊ'ટ કરતાં વિરુદ્ધ પર્મામાં હસ્વશ્રીવાદિક હોય છે, 
પૃથ્વૉમાં જલાદિ વિરુદ્ધ ધમ ગ'ધ રહે છે, આ ઉભય ઉદાહરણુમાં 
સાંપ્રદાયિક રીતિ અનુસાર, વાક્યાર્થાતુશવ કરણુ છે, વાક્યાર્થ'સ્મૃતિ 
ભ્યાપાર છે, વિરુદ્ધમવાળા પદાથ"નુ' પ્રત્યક્ષટશ"ન સહકારી છે. નવીન 
રીતિ અનુસાર વિરુદ્ધધર્મવિશિધ પટાથ*તુ' પ્રત્યક્ષ તે કરણુ છે, વાડમાથ- 
સ્મૃતિ વ્યાપાર છે, વાડયાર્થાછુભવ સામગ્રી બાહા છે. ખડ્ગસ્ૃગ પદની 
તેમ પૃથ્વી પટ્ટી વાચ્યતાતુ' સાન એ ઉપમિતિરૂષ ફળ છે. આ 
ગ્રકારે ન્યાયમતમાં સ'સાની વાશ્યતાતુ' સાન ત્તે ઉષમાનપ્રમાણુતું' ફળ 
જી. પ્રાચીનમતમાં વાડયાર્થાયુભવને જ ઉપમાનપ્રમાણુ કહે છે, નવીન 
શતમાં સાટશ્યવિસિષ્ટ પિશડટશન અથવા વૈધષ્ય વિશિષ્ટ પિ'ડશષત તેતે 
ઉપષ્માનપ્રમાણુ કહે છે, 


# જીએ] કારખુસ્વરૃપવિચાર જે ત્ર'યારંભે જ કરેલો છે. 


૫૩: વેદાંત અતુસાર ઉપમાનોપમિતિ 


પેદાતમતમાં ઉપસિતિ અને ઉપસાનતુ અન્ય સ્વરૂપ સાનવા્‌માં 
આવ્યુ છે; અર્થાત્‌ ગામમાં ગા-ગ્યક્તિને દેખનાર વનમાં જઈ 
ગવયને રેખે ત્યારે “આ પશુ ગાયની સદશ છે? એવું પ્રત્યક્ષ તેને થાય છે, 
ને તે પછી “મારી ગાય આ પશુની સદશ છે? એવું જ્ઞાન થાય છે. 
અહી ગવયમા જે ગોસાટશ્યતું' સાન તે “ ઉપમાનપ્રમાણુ ? કહેવાય 
રુ, અને ગાપયમા ગવયના સાટશ્યતુ' સતાન તે ઉપમિતિ કહેવાય છે? 
જેકે આ મતમાં પણુ ઉપમિતિના કરણુને જ ઉપમાન કહેવાય છે, તો 
પણુ ઉપમિતિનુ સ્વરૂષ અને લક્ષણુ બિન્ન છે, એટલે ઉપમાનતાં 
લક્ષભાના ભેદ વિના ઉપમિતિના સ્વરૂપનો ભેદ સિદ્ધ થઈ શક્તો નથી. 
ન્યાયમતમાં તે સ'સીર્મા સજ્તાના વાચ્યતાજ્ઞાનને ઉપમિતિ કહે છે, 
પરંતુ વેદાતમતમાં સાટશ્યસ્ઞાનથી જ જન્યસ્તાનને ઉપમિતિ કહૅ છે. 
ગવયમાં ગાયના સાટેશ્યત્ઞાનથી ગાયસમાં ગવયતુ સાદેશ્યસ્તાનજન્ય છે, 
અને તે ઉપમિતિ છે. આ પ્રકારે ન્યાયમતથી ઉપપિતિતુ' લક્ષણુ ભિદ્ન 
છું અને ત્તેતા કરણુને ઉપમાન કાહે છે; અર્થાત્‌ સાદેશ્યસ્રાનજન્ય 
સાનકૂપ જે ઉપમિતિ એ ગાયમા ગવયતુ સાદૃશ્ય્ઞાન છે, અને એડું 
કરણુ ગવયમા ગાયતુ સાદેશ્યજ્ઞાન ઉપમાન છે. આ મતમાં ઉપમાત- 
પ્રમાલ વ્યાપાગ્હીન છે, અથોત્‌ ઉપમાત પછી ઘઈ આવતી ઉષમિતિ 
શા કોઈ વ્યાપાર મળતો નથી. આ મતમાં વૈધસ્મ'વિડિણ સ્તાનથી 
ઉપમિતિતો અ'ગીકાર પણુ નથી, કેમ કે સાદશ્યજ્ઞાનજન્ય ત્તાનને જ 
ઉપમિતિ માનેલુ કહે છે, અન્યને નહિ. 


પ૪ : વિચારસાગરમાં ન્યાયની રીતથી 
ઉપમિતિ કહેવાનો અભિપ્રાય 


વિચારસાગરમાં ન્યાયની રીતથી ઉપમિતિતુ' સ્વરૂપ કહેવામાં 
આવ્યું છે. તેના અભિપ્રાય એવો છે કે, ન્યાયની રીતથી ઉપમિતિ 
અને ઉપમાનતુ' સ્વરૂપ માનવામાં આવે તોપણુ અદ્રેતસિદ્ધાંતમાં 
કાંઈ હાનિ થતી નથી, ઊલટુ' એ રીતથી સિદ્ધાંતને અનુકુળ ઉદાહરણ 
મળે છે; કારણુ કે ન્યાયમતમાં ચેપગ્ય“સાનથી પણુ ઉપમિતિ માનેલી 
છે, એથી તેનુ' સિદ્ધાંતને અનુકૂળ આ ઉદાહરણુ મળે છે: 

(પ્રશ્નઃ ) ' આત્મ 'પદનો સો. અથ છે? 


વિચારસાગરમાં ન્યાયતી રીતથી ઉપમિતિ કહેવાનો અભિપ્રાય ૧૦૭ 





(ઉત્તર: ) દેઠ વગેરેના વૈધગ્યવાળો આત્માં છે. 

તો થુર્સુખથી એ પ્રમાણે સાંભળી, અનિત્ય, અશુચિ, ડ$ુઃખ- 
સ્વરૂપ દૈહાદિકથી વિધર્સા એટલે નિત્ય, શુદ્ધ, આનદરૂપ, તૈ આત્મ* 
પદનો વાચ્ય છે, એ પ્રકારે એકાંતમાં બેસી વિવેચન કરતાં શિષ્યના 
મનનો. આત્મા સાથે સ'ચોગ થઈ ઉપમિતિ જ્ઞાન થાય છે. 
આથી ઊલટું જે સાદ્શ્યસ્ઞાનજન્ય જ્ઞાનને જ ઉષગિતિ માનવામાં 
આવે તો આત્મામાં તો કોઈતું પણુ સાદેશ્ય અસભવિત જ છે, એથી 
 જિસાસુને અતુકૂળા એવું કોઈ પણુ ઉઠાહશ્ણુ જ મળતું તથી. યઘપિ 
અસંગતાદિ ધમોને લીધે આકાશ સદશ આત્મા છે, એવું આકાશ- 
માં આત્માના સાદ્શ્યતુ' સતાન તે ઉપમાન-પ્રમાણુ અને આત્મામાં 
આકાશતુ' સાદેશ્યસઞાન તે ઉપમિતિપ્રમા એમ જિજ્ઞાસુના સિદ્ધાતને 
અવુકૂળ ઉપમિતિનુ' ઉદાહરણુ સ'ભવી શકે છે, તથાપિ જે અધિકરસુ- 
માં જે પદાથતા અભાવનુ' જ્ઞાન થાય, તે થધિકરણુમાં, તે અભાવ- 
સાનમાં બ્રમણુદ્ધિ થયા વિના તે પદાથ*નું' જ્ઞાન થતું નથી. જેમ 
વેદાંતના શ્રવણુથી જેતે ભાત્મામાં કતવ આદિના અભાવતુ જ્ઞાત 
થયું છે, તે ને ન્યાય વગેરે શાઓનુ' શ્રવણુ કરીતે આત્મા “કર્તા- 
જોક્તા' છે એવો નિશ્ચય કરે તો પ્રથમ સાનમાં બ્રમણુદ્ધિ થઈ તે જ 
એવુ' જ્ાન ચાય છે, પ્રથમ જ્ઞાનમાં બ્રમછુદ્ધિ થયા વિના એવું 
સાન થઈ શકે નહી. જેમને વેદાંતના અર્થનો નિશ્ચય ચયા 
પછો પણુ જેતે નૈયાયિકા વગેરેના ઝુસંગથી આત્મા “ કર્તા-ભોક્તા ' 
છે એવું જ્ઞાન થાય છે તેને પ્રથમ સાનમાં બ્રમણુદ્ધિ થઈ ને જ 
એયું જાન શાચ છે. પ્રથમ જ્ઞાનમાં બ્રમખુદ્ધિ થયા વિના, તેનાથી 
વિરોધી જ્ઞાન થઈ શક્તું નથી. એ બ્રમબુદ્ધિ પાછી બ્રમરૂષ હૉય હૈ 
ચચાય હોય એમાં આગડ નથી, પણુ બ્રમખુદ્ધિમાં બ્રમત્વનિશ્ચય ન 
ચવોા જેઈએ એ આગ્રઠુ તો અવરય છે * આ મકારે જે કાળમાં ન્િસાસુને 
શુરુવાડપોથી એવે દેઢ નિશ્ચય થયો કે, “ આકાશાદિક પ્રપ'ચમાત્ર 
ગ'ધજનતગરની પેઠે દટતષટસ્વભાવ છે, ને આત્મા તેનાથી વિલક્ષણુ સ્વભાવ- 
વાળે છે, તથા આકાશાદિકેમાં આત્માતુ” જરા પથુ સાદેરવ નથો,' 
નૈ કાળમાં આકાશ અને આત્માનુ* સાદરયસ્તાન લૈશપણુ સ'ભવરો નહિ. 





₹ કેમ ડે પ્રથમ સાનને ભ્રમ ન્તણ્યું ત્યારે વિરોધી એવું અન્ય શાન સ'ભવ્યું, 
4 પ્રચમ સાનને ભમ ન્નણુવાપણું (ભ્રમુદ્િ) તે પાછું ભ્રમ જ છે એમ શાન 
હેતું નઈ એ; એમ હોય ત્યારે તો પ્રયમ સાન પાછું તદવશ્ષ રડે. 


કૃ૦૮ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 


----------------------------------ગ 
માટે સિદ્ધાતમા ઉત્તમ નિત્તાસુને અતુકુળ ઉપસિતિંતુ' કોઈ પણુ ઉદ્- 
હરલુ મળતું નથી એમ કહેવું નેઈ એ. તેથી વિચારસાગરમાં ન્યાયમત 
પ્રમાણે ઉપમાત-ઉષમિતિતા સ્વરૂપતુ વર્ણન કરવામાં આવ્યુ છે, 


પપ: પર્વાક્ત ઉભયવિલક્ષણુ ઉપમાનોાપમિતિ 


નૈયાયિક રીત અતુસાર જે ઉપમિતિ છે તેનો સર્વથા વિદ્રેષ 
હોય તો ઉપમિતિતુ આ પ્રકારે લક્ષણુ કરવું જેઈ એ: સાદેશ્યસ્ાન- 
જન્ય સાન અથવા વૈધમ્યસાનજન્ય જ્તાન એ બેમાંનુ' કોઈ એક હોય 
તે ઉપમિતિ. ખડ્મમૃગને વિષે ઊ'ટના વૈષમ્યના જ્ઞાનથી, ઊ ટને વિષે 
ડગમૃગના વૈધગ્યસુ' જ્ઞાન થાય છે; પૃથ્વીને વિષે જળના વૈધમ્યના 
સાનેથી, જળને વિષે પૃથ્વીના વૈધર્સ્યતુ રાન થાય છે; એટલે ઊ'ટને 
વિષે ખડ્મમૃગના વેધમ્યલુ' સાન અને જળને વિષે પૃથ્વીના વૈધસ્ય'તુ* 
જ્ઞાન એ ઉપમિતિ છે, તેતુ' કરણુ તે ઉપમાન, ખડ્ગસ્ૃગને વિષે ઊ'ટના 
વૈધમ્યતુ' જ્ઞાન અને પૃથ્વીને વિષે જળના વૈધસ્ય્ષ્તુ' જ્ઞાન, કરણુ 
હોવાથી ઉપમાન છે. આથી વિપરીત પણુ ઉપમાનોપમિતિભાવ સ'ભવે 
છે. ઇદ્રિયસ'બ'ધને વિષે સાદેશ્યસ્રાન ઉપમાન છે, અને ઇદ્રિયવ્યવહિતને 
વિષે સાદશ્યસ્રાન ઉપમિતિ છે; :મે જ રીતે પ્રપચને વિષે આત્માના 
વૈધસ્યના જ્ઞાનથી આત્માને વિષે પ્રપંચનુ* વૈધસ્ય'સાન ઉપમિતિ* છે. 
આ પ્રકારે સાદેશ્યસ્ાનજન્ય સાત તેમ જ વૈધમ્યંજ્ાનજન્ય જ્ઞાન ઉભયને 
ઉપમિતિ માનતા જિત્ઞાસુને અનુકૂળ ઉદાહરણો! સુલભ થાય છે. 


૫૬ : વેદાંતપરિભાષા અને તેની ટીકાનું ખ'ડન 


વેદદાંતપરિભાષામાં એકલા સાદેશ્યસાનજન્ય સાનને જ ઉપમિતિનું 
લક્ષણુ ઠરાવ્યું છે, અને તેતૃ બ્યાખ્યાન કરતાં પરિભાષાકારના પૂત્ર 
અન્ય પ્રકારની ઉપમિતિતુ ડન ફરવા આ પ્રમાણે લખ્યુ છે: 'જ્યાં 
જતરેત છોયનસુવસિનોસિ (ફમલની ઉપમા લોચનએે આપુ' છુ') એવે 
પ્રકારે ઉપમાનાપમેયભાવ હોય ત્યાં ઉપમાનપ્રમાણુ થાય છે, વૈધમ્ય- 
સાન હોય ત્યાં ઉપમાનોપમેયજાવ થાય નહિ; એટલે ઉપમાનપ્રમાણુ 
પણુ સ'શવે નહિ. આસ કહેનારને આ પ્રમાણે પૂછવુ' ન્તેઈ એ. વૈધર્મ્ય- 
સાનજન્ય ઉષમિતિનાં જે ઉદાહરથુ કહ્યાં તેમાં ઉપમિતિ વિષયતું સાન 
ઉપમાનપ્રમાણુથી નથી થતું તે! કયા પ્રમાણુથી થાય છે ? જે મમાલુથી 
તેનુ' સાન માનશે તે જ પ્રમાણથી સાદશ્યસ્રાનજન્ય ઉપમિતિના 


# 


વેદાતપ્ર્ભાષા અને તેની ટીકાતુ' ખ'ન શૃ૦૯ 





વિષયને પણુ સાન થઈ જરો. પ્રચોજનના અભાવને લીધે ઉપમાન- 
ગ્રમાણુના અગીકાર કરવો જેઈએ. જે એમ કણે કે ગવયના પ્રત્યક્ષ- 
માં ગોસાદશ્ય તો પ્રત્યક્ષ છે, પણુ ગોને વિષે ગવયત્રં સાદેર્ય પ્રત્યક્ષ 
નથી; કેમ કે જે ધમી*ની સાથે ઇદ્રિયનો સ'થાગ હોય તે. ઇદ્રિય- 
શ્યુધ્તતાદાત્મ્યસઃબપથી શ્ાદેશ્યધમ*તુ' પ્રત્યક્ષ થાય, પણુ ગોરૂપ 
ધમી”ની સાથે ઇદ્રિયસ'ચોગનેો અભાવ હોવાથી ગોને વિષે ગવયનુ* 
સાદશ્ય પ્રત્યક્ષવિષય થતુ નથી; એટલે ગોને વિષે ગવયના સાદશ્યના 
સાનને હેતુ, ગવયને વિષે ગાના સાદ્શ્યના જ્ઞાનરૂપ ઉપમાનપ્રમાલુ 
જેઈએ, «યાર્‌ એ જ ત્રકારે ખડ્ગયૃગને વિષે ઊંટતા વેધમ્ય'તું' તે! પ્રત્ય” 
ક્ષ્ઞાન છે, પણુ ઊ'ટ સાથે ઇદ્રિયસ'ચોગ ન હોવાથી ઊ'ટને વિષે ખડ્ગ- 
ચૃગના પૈધગ્યષતુ' પ્રત્યક્ષસ્ાન સ ભવતું' નથી, એટલે તેનો હતુ ખડ્ગચૃગને 
વિષે ઊ'ટના વૈધસ્યના સાનરૂપ ઉપમાનપ્રમાણુ જ માનવુ ચોગ્ય છે. 


વળી વેદાંતપરિભાષાની ટીકામાં જે લખ્યું છે કે, “ જે જ્ઞાનના 
ઉત્તરકાળમાં-રવસિનોસિ (હું ઉપમિતિ કરુ છુ*) એવી પ્રતીતિ જ્ઞાતાને 
થાય તે જ્ઞાન ઉપમિતિ છે; પણુ વૈધસ્યસાનજન્ય જે સાન તેના ઉત્તર- 
કાલને વિષે એવી પ્રતીતિ થતી નથી, માટે તે ઉપમિતિ કહેવાય 
નહિ, તે પણુ અસ'ગત છે. સુખને વિષે ચ'દ્રતા સાદશ્યના પ્રાયક્ષના 
ઉત્તરકાળને વિષે 'સુખને ચ%્રની ઉપસા આપ્ુ' છુ'' એવી પ્રતીતિ 
થાય છે, અતે સુખને વિષે ચ'દ્રના સાદશ્યતુ પ્રત્યક્ષત્ઞાન છે, ઉપમિતિ 
* નથી; સાટે રવસ્તિતોમિ એ પ્રતીતિતો વિષય તે] ઉપમાલ'કાર છે, 
ઉપમતિ નથી. 
જ્યાં ઉપમાનઉપમેચની શોભા સમાન હોય ત્યાં ઉપમાલ'કાર 
થાય છે, અલ'કારતુ' સામાન્ય લક્ષણુ તયા ઉપમાદિકનાં વિશેષ લક્ષણુ 
અલ'કારચ'દ્રિકાઠિક ગ્'થોમાં પ્રસિદ્ધ છે, પણુ તે કડિત અને અત્રુપયોગી 
જાણી અહી' લખ્યાં નથી. માટે જ્યાં સપમિનોથિ એવી પ્રતીતિ થાય 
છે ત્યાં ઉપમિતિ નથી પણુ ઉપમાલ'કાર છે. ઉપમિતિ શખ્ટ તો સાદે- 
શ્યત્તાનજન્ય ત્તાન અતે વૈધમ્યજ્તાનજન્ય જ્ઞાન એ અથ'ને વિષે પારિ- 
ભાષિક છે, શાઅના સ'કૅતને પરિભાષા કહે છે, ને પરિભાયાથી બાધ 
કૅરતા૨ શખ્દને પારિભાષિક કહેવાય છે. જેમ છરોગ્રથમાં પચ, ષટ, 
સપ્ત એ અય* જણાવનારા બાણુ, રસ, સુનિ રાખ્દો પારિભાષિક છે, 
તેમ ઉપમિતિ શબ્ઢ પલુ ન્યાયશાઅમાં તેમ અદવૈતશાઅમાં ભિન્ન ભિન્ન 
અયષ્તે વિષે પારિભાષિક છે. અદ્વેતશાઅમાં સાદશ્યસ્ાનજન્ય સાનની પેઠે 


શૃ૧૦ શ્રાવૃત્તિપ્રભાકર 








વૈધમ્યંજ્ઞાનજન્ય સાન પલુ ઉષનિતિ છે. 

ભેદ સહિત સમાન ધમને સાદશ્ય કહે છે. જેમ કૅ ગો ને ગવચનો 
ભેદ્ટ છે, છતાં ગોના સમાન અવયવે। ગવયમા ષણુ છે, એટલે એ જ 
ગોતુ' સાદેશ્ય છે. ગોના સમાન ધર્મ ગોને વિષે જ છે; ગોાનો ભેદ 
અશ્વથી છે, પણુ સમાન ધમ તે બે વચ્ચે નથી, માટે અશ્ચ-ગોનુ' 
સાદશ્ય નથી, ચઃદ્રથી ભિન્ન છતાં આહ્લાદજનકતારૂપ સમાન ધય* સુખને 
વિષે છે. એ જ સુખને વિષે ચ'દ્રતુ સાદશ્ય છે. આ પ્રકારે ઉપમાને 
પ્રમેયતા ભેદ સહિત જે સમાન ધમ તે જ સાટશ્યનો અથ* જાણવો. 
કોઈ જુદે પ્રકારે પણુ કહે છે. સાદશ્ય એ નામને! કે।ઈ ભિજ્ન પદાથ” 
જ છે તે તે ઉપમાનોપમેયવૃત્તિ છે, ને ઉપમાનોપમેયના નિણી5ત 
ધમૌથી ભિન્ન છે, પણુ આ કહેવુ' ચોગ્ય નથી; કેમ કે જ્યાં બે પદાય* 
વચ્ચે અલ્પ સાદશ્ય હોય છે ત્યા અષકૃદ સાદશ્ય કહેવાય છે. વધારે 
સમાનતા હોય છે ત્યાં ઉત્કૃષ્ઠ સાદશ્ય કહેવાય છે, એમ સમાનધમ*ની 
ન્યૂનાધિકતા ઉપરથી સાદેરયના અપક્ષ ઉત્કષ" થાય છે. નિણી*ત ધર્મૌથી 
ભિન્ન એવું ઝે સાદશ્ય હોય તો બ્રાહ્મભુત્તાદિક જાતિની પેઠે તે અખ'ડ 
થઈ જશે, તેને વિષે અપકર્ષ બતરો નહિ. માટે સમાન ધ્સ્રૂપ માદશ્ય 
જે ઉદ્યનાચાચે* કહ્યુ” છે તે જ સિદ્ધાંતમાં અ'ગીકાર કરવા ચોગ્ય છે. 


૫૭ : કરણુલક્ષણુ 


પરંછુ ઉપમિતિ શખ્દના યારિભાયિક અથ*ને! ન્યાય ને અદ્વૈત મતમાં 
ભેદ છે, પણુ ઉપમાનના અથ્ષ્નો પારિભાષિક ભેટ નથી, ઉપમિતિનુ કરણુ તે 
ઉપમાન, હુવે ન્યાયમતમાં ગવયપદની વાશ્યતાનુ' જ્ઞાન તે ઉપમિતિ એમ 
અર્થ છે, ને તેનું કરણુ વાડયાથોનુભવ અથવા સાદશ્યવિશિઇ પિડપ્રત્યક્ષ 
એ છે. અહતમતમાં સાદેશ્યજ્ઞાનજન્ય જ્ઞાન તેમ જ વપસ્યતજ્ઞાનજન્ય જ્ઞાન 
ઉપમિતિપદને। અથ છે; તેનુ' કરણુ સાદશ્યસ્ઞાન અથવા વપમ્યંસ્ઞાન છે. આ 
ગ્રકારે ઉષમતિ શબ્દના પારિભાષિક અથમાં ભૈઠ છે, ને તેના ભેદથી 
તે તે ઉપમાનનો ભેદ થઈ આવે છે; પણુ ઉપમાન એ પદ પારિભાષિક 
નથી પણુ યૌગિક છે. જે પદ વ્યાકરણાનુસાર અવય્વાથ'સે ત્યજે નહિ 
તે યૌગિકપદ કહેવાય છે. અહી” વ્યાકરણાનુસાર જેતાં ઉપમાનષદ્ટના 
અવયચવોનો અચ “ ઉષમિતિતુ' કરણુ' એટલે! થાય છે. 

ઉપમાનથી ઉપમ્િતિની ઉત્પત્તિ થવામાં વ્યાપાર છે નહિ, એટલે 
“બ્યાપારવાળુ' કારણુ તે કરલુ” એ નિયમ રહેત્તે નથી; પણુ નિર્બ્યાપાર 


કંરણલક્ષણ ૨૬૨ 


ન------------------------------ 
કારણુ પથ કરણુ થાય છે તે નિયમ રહે છે. યઘપિ ન્યાયમતના 
તિરૂપણુને પ્રસગે વ્યાપારવાળા અસાધારણ ટારલુને જ કરભ્‌ છુ છે; 
ટલે નિર્બ્યાપાર કારણુને કરણુ કહેવાય નહિ; તઘાપિ સિદ્ધાન્તમતમાં 
વ્યાપારભિલ્લ અસાધારણ કારથુને કરણુ કણેડું નેઈરો, બ્યાપારવાજી' અસા- 
ધારું કારલુ તે જ ફરણુ એ જ નિયમ છોડવો નઈ શે. જેમ  ગ્યાપારવાળુ'? 
એમ કહેવાથી વ્યાપાર પોતે કરણુ થઈ જતો અટકે છે, તેમ જ *યાપાર- 
શ્િન્ન કહેવાઘી પણુ વ્યાપારને વિષે કરણુલક્ષણની અતિવ્યાપ્તિ થતી 
અટટે છે; કેમ ફે વ્યાપારમાં જેમ વ્યાપારવત્તા નયો તેમ ન્યાપાર- 
ભિત્ષમાં પણુ નથી. આ પ્રકાર વ્યાપારલિજ્ન અસાધારણ કારલુ તે 
કેરણુ એમ સિદ્ધ ચું; પણુ તે સન્યાપાર હોય કે નિચ્યોપાર હેય 
એથી ખાધ નથી. 


પ્રત્યક્ષ, બનુમાન અતે શબ્દ એ તલુ તો પ્રત્યક્ષપ્રમા, અતુમિતિ- 
મમા બને શાબ્રીપ્રમા, એસનાં જ્યાપારવાળાં કારલુ છે; પણુ ઉપમાન, 
ચર્ધાપત્તિ ને અતુપલપ્ધિ, એ ત્રતુ ઉપમિતિ આદિ પ્રમાન! નિર્ભ્યાપાર 
ફાર્ણુ છે. માટે સિદ્ધાંતમતાતુક્ષાર કરણુલયણૃમાં “ જ્યાપારવાછું 'ને 
કૈકાણે “વ્યાપારશિશ્ ' એમ કહેવુ” નેઈએ. ન્યાચમતમાં તો કરણુલક્ષણુની 
વ્યાપારને વિષે શતિન્યાસ્િતે! પરિહાર “વ્યપારવાળુ'” એ પટ્ટ નાખવાથી 
કે “વ્યાપારસિજ્ત' એ પદ નાખવાથી થઈ રહે છે, એટલે ઉભય રીતે 
ત્યાં કરણુલક્ષણમાં બાધ તથી. ન્યાયમતમાં ઉપમિતિપ્રમાતું ટરણુ જે ઉપ- 
માતપ્રમાણુ તૈને વાક્યાથ*સ્મૃતિરૂષ વ્યાપાર છે, એ વાત ન્યાયાતુસાર 
ઉપમિતિવ્ભૂનને પ્રસગે કહેલી છે, આમ છે એટલે ઉપમિતિતા કશ્લરૂપ 
ઉપમાનતે જ્યાપારવાછું કહેતાં પણુ કરણુલસળુમાં અજ્યાસ્િ દોય આવવાનો, 
નથી. અર્થાપત્તિનો તો સૈયાયિકો બતુમાનમાં અ'તશો૧ માતે છે, એટલે 
અર્ધોપત્તિને વિષે પ્રમાકરણતારૃપ પ્રમાળુતા ન સ્વીકારવાથો તેને વિષે કરણ 
તાબ્યવહાર કરવાની અપેકા જ નથી. તે « મમાષ્દે ગભાવપ્રમાને વિષે 
અતુપલબ્પિને તે સહકારી કારજ જ માતે છે, બને પ્રમાદર્ણતાર્‌પ પ્રમાણુતા 
અતુપલુબ્ધિ વિષે માનતા નથીં; માત્ર શ્રનુપલમ્ધિસહકૃત ઇંદ્રેયા* 
દિકને, અભાવપ્રમાની પ્રમાણુતા માતે છે; આમ છે એટલે અતુપલષખ્ધિને 
વિષે પણુ પ્રમાકરણતારૂપ પ્રમણછુતાતે ગીકાર નથી, ને તેથી ટશણુતા- 
યવહારની અપેક્ષા જ નથી. આ સ્પાને નિષ્કર્ષ ત્યા પ્રકારને છેઃ 
અથોપસિ “અને અવુપજબ્ધિને વિષે કરળૃતાગ્મવઠાર ઇ હેય ને 
કરણુનુ" લક્ષણ લાગે નહિ, તે! કરણુલક્ષભમાં બજ્યાત્તિ દોષ ચાવે, 


રયર શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 





પરંતુ અર્થાપત્તિ અને અતુપલન્ધિને વિષે પ્રથમ પ્રમાણુતા હોય તતો 
કરણુતાની અપેક્ષા થાય; કેમ કે પ્રમાકરલુ તે પ્રમાણુ છે એટલે પ્રમાણુ- 
તારમાં કરણુતાનો સમાસ છે, તે કરશુતા વિતા પ્રમાણુતા સ'ભવતી 
નથી; એ પ્રમાણુતા જ ન્યાયસતાતુસાર અર્થૌપત્તિ તથા અતુપલબ્પિમાં 
શ્વીફારી તથી, એટલે કરણુતાવ્યવહારને1 પ્રસંગ જ આવવાતે! નથી. 
'આ રીતે કરભુતારહિત જે અર્થાપત્તિ અતે અનુપલખ્પિ તેમને કરલુ- 
લક્ષણ લાગુ કરવાની જરૂર ન હોવાથી, કરગ્લક્ષખ્માં અવ્યાસ્તિરોષ 
આવતા નથી, ન્યાયમતમાં વ્યાપારવાળા અસાધારણુ કારભુને કરણુ કહ્યા- 
થી પણુ અવ્યાપ્તિદોષ થતો નથી, પણુ સિદ્ધાંતમતમાં તો “ ્યાપારવાજી'” 
એ પદ કરણુલક્ષસુમાં ઉમેરવાથો ઉપમાનાઇિક ત્રણે પ્રમાણુમ કરણુલક્ષણુની 
અવ્યાસિ થઈ જાય છે, સિદ્ધાંતમતમાં ઈંદ્રિયસ'બ'ધ ગવયને વિષે ગાના 
ગ્રત્યક્ષરૂપ સાદેશ્યરાન ઉયમાનપ્રમાણુ છે, ને વ્યયહિત એવી ગોને વિષે 
ગવયના સાદૃશ્યનુ' જ્ઞાન ઉપમિતિપ્રમા છે. એ જ રીતે છદ્રિયસ'બ'ધ પશુને 
વિષે વ્યવહિત પશુના વેધમ્યંતુ' જ્ઞાન ઉપમાનપ્રમાણુ છે, અને બ્યવહિત 
પશુને વિષે ઈંદ્રિયસ'બધ પશુના વૈધર્સ્યતુ' સાન ઉપમિતિપ્રમા છે. આ 
ગ્રકારે ઉપમાનથી ઉપમિતિની ઉત્પત્તિને વિષે કોઈ વ્યાપાર સ'ભવતે। નથી; 
ઉષમ્િતિપ્રમાના કરણુને ઉપમાનપ્રમાણુ કહે છે, એટલે ઉપમાનપ્રમાણુને 
વિષે કરણુતાન્યવહાર ઇઇ છે. એ જ પ્રકારે અર્થાપત્તિ તથા અતુપ* 
લખ્ધિને વિષે પણુ પ્રમાણુતા છે એટલે કરણુતાજ્યવહાર ઇંટ છે, ને ભ્યાપાર 
છે નહિ; એટલે ઉપમાન, અર્થોપત્તિ, અતુપલષ્ધિ, એ ત્રસેને વિષે 
ફેરણૂલક્ષણુની અવ્યાસતિ થવાને! સ'ભવ છે, માટે ઇરણુના લક્ષભ્માંથી 
સિદ્ધાંતમતાતુસાર, ન્યાપારવાછુ' એ પદ ત્યજીને જ્યાપારભિત્ન એ. 
પદ્ટ સૂકું. દ જ 
વેદાંતપરિભાષામાં ધમ*શન્ટે “બ્યાપારવત્‌ અસાધારલુ કારણુ? તે 
કરશુ એમ દ્રક્ષણુ:ખાંધ્યુ' છે, અને “ પ્રમાકરણુ તે પ્રમાણુ' એમ 
પ્રમાણુલક્ષણુ આપ્યું છે. ધર્મશાજના પુત્રે વેઠાંતપરિભાષાની ટીકામાં 
લખ્યુ' છે: “ ઉપમિતિનુ'-અસાધારણુ કારણુ ઉપમાન છે, તે જ્યાપારહીન 
છે; એમ જ અરથોપત્તિ અને અતુપલબ્ધિ પણુ વ્યાપારહીન કારણુ છે; એટલે 
ઉપમાનાદિક બ્રદ્યેના લક્ષણુમાં વ્યાપારના પ્રવેશ નથી. ઉંપમિતિપ્રમાું 
બ્યાપારવતૂ ત્મસાધારણુ કારણુ ઉપમાન છે; ઉપપાદકની પ્રમાના વ્યાપાર- 
વાળુ' અસાધ્રારણુ કારણુ અર્થાષત્તિપ્રમાણુ છે; અભાવપ્રમાતુ' વ્યાપારવાળુ' 
અસાધારણુ કારણુ અતુપલવ્ધિપ્રમાણુ છે. એ પ્રકાર ઉપમાનાદિક ત્રણે 
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ન્----------------------:--------------ક-કક 
કરણુનુ' “વ્યાપારવતૂ' પદવાછું' લક્ષણુ કરીએ તો. એ ત્રણેને વ્યાપાર 
ન હોવાથી ઉપમાનાદિકના વિસેષ લક્ષણુના અસ'ભવ થઈ જશે; માટે 
વ્યાપાર્વત્‌ એ પદથી રહિત એવું કરણુનુ' વિરીષ લક્ષણુ માનવું, એમ 
લેતાં ઉપસિતિપ્રમાતું' અસ્રાધારણુ કારણુ ઉપમાનપ્રમાણુ કહેવાય છે. 
એમ અર્થાપત્તિ તથા અનુપલબ્ધિનાં લક્ષણુમાં પણુ વ્વાયારવત્‌ એ મદ 
ઉમેરવુ' નહિ; એટ્લે અસ'ભવદોષનો પ્રસહગ આવશે નહિ.” આ 
પ્રમાશે ધર્મરાજના પુત્રે ઉપમાનપ્રમાણાદિકનાં વિશેષ લક્ષણ તે. 
યથાસ'ભવ કહ્યાં છે, તેમ જ કરણુતુ' લક્ષણુ તથા પ્રમાણુતુ' સામાન્ય ' 
લક્ષણુ જે મૂળકારે પૂવે" કહ્યુ' છે તેમાં કશી વિલક્ષણુતા કહી નથી, 
એટલે તેની ઉક્તિમાં કાંઈક ન્યૂનતા છે; કૈમ કે કરણુના લક્યણુમાં 
વિશેષ કહ્યા વિના જ વ્યાષારવત્તાના અભાવથી ઉપમિતિતું કરણુ 
ઉપમાન છે એમ કહ્યુ, અને અર્થાપત્તિપ્રમાતુ' કરણુ અર્થાપત્તિ છે તથા 
અભાવપ્રમાતુ' કરણુ અતુપલખ્ધિ છૅ એમ કહ્ુ' તે વ્યવહાર ખશખર 
નથી. તેમ જ કરણુતાનો અભાવ હોવાને લીધે ઉપમાતાદિકને વિષે 
ગ્રમાણુતાનો વ્યવહાર પણુ ન થવો જેઈએ. આમ હોવાથી મૂળકારતુ* 
આપેલુ જે કરણુલક્ષણુ તેને વિષે વ્યાપારવત્‌ એ પટ્ટે! ગ્યાપારભિલ 
એવે અર્થ: કરવાથી સવ ઇંછની સિદ્ધિ થાય છે; અને મૂછકારના 
ફેરણુલક્ષણુમાંના વ્યાપારવતૂ પદને] વિલટ્ઞણુ અદ ન કરવાથી ધમ'રાજના 
સુત્રની ઉક્તિમાં ન્યૂનતા છે. અમારી રીતથી તે! વ્યાપારરહિત ઉપમાતા- 
દિકને વિષે પણુ ઉપસિતિ આદિક પ્રમાની કરણુતા સ'ભવે છે. 


આ પ્રકારે પ્રપપચને વિવે ખહાદ્દાની વિધમ*તાતુ' ત્તાન તે ઉપમાન- 
પ્રમાણુ છે અતે ખ્રછમપ્રષ્ચયી વિષમ છે એ ઉપમાનપ્રમાણુના ફૂળરૂપ 
ઉપરમિતિજ્ઞાન છે. 


ઇતિ ઉપમાનમમાણુનિર્પણુ નામ ચતૃથ'-ત્રકારા સમાસ 


અર્થાપત્તિપ્રમાણુનિકૃપણુ 


૫૮: ન્યાયમાં અર્થાપત્તિના અનગીકાર 


. સૈયાયિક મતમાં પુર્વોક્ત ચાર જ ત્રમાણુ છે; વ્યતિરેકી બુ" 
માનમાં અર્થોપત્તિના અ'તભૌવ છે; સિદ્ધાંતમાં તો કેવલવ્યતિરેકી 
અતુમાનનો અ'ગીકાર જ નથી, શેટલે અર્થાપત્તિ ભિન્ન પ્રમાણુ છે. 
રુવલવ્યતિરેદી અતુમાનનું પ્રચાજન અથોપત્તિથો સિદ્ધ થાય છે, જ્યો 
અન્વયવ્યાસિતુ' ઉદ્દાહરણુ મળે નહિ, અને સાધ્યાભાવમાં હેતુના 
અભાવની વ્યાસિતુ' ઉદદાહરભુ મળે તે કેવલબ્યતિરેકી અનુમાન કહેવાય. 
«પૃથ્વી ઈતરથી ભિન્ન છે, ગ'ધવાળી છે, માટે ગ'ધવત્તે લીધે, શ 
સ્થાને જયાં “ ગ'ધવત્ત્વ છે ત્યાં ઇતરથી ભિલ્ હોવાપણું ( ઈતરભેદ » 
છું? એવી અન્વયવ્યાસ્તિનું' ઉદાહરણુ મળતું નથી; કેમ કે ધણાંત હોમ 
તે પક્ષથી ભિત્ર નેઈ એ, ને અહીં પૃથ્વીસાત્ર તો પક્ષ છે, ને તૈથી 
ભિન્ન જે જલાદિક તેમને વિષે “ ઈતરભેદ ' અને “ ગ'ધવત્તવ? શમે ઉભય 
રહેતાં નથો ( કેમ કે ગધવત્ત્વ તો પૃથ્વી એકલીમાં જ શહે છે ); એટલે 
આ ઉદ્યાહુરણુ કૈવલવ્યતિરેકી અતુમાનનુ' થયું, ' ન્યાં ઘતર ભેદ્ટાલાવ 
છે ત્યાં ગ'ધાભાવ છે” જેમ કે જળને વિષે, એ પ્રકારે સાધ્યાશાવમાં 
છુંતુના અભાવની વ્યાસ્તિના જ્ઞાનનું કારણુ જે સહચારજ્ઞાન તે જલા 
દિકને વિષે જડી આવે છે, એટલે જલાદિક ઉદાહરણુ થાય છે. જયાં 
વ્યાસિજ્ઞાનના કારશુરૂપ સહચારસાનની ઉપલબ્ધિ હોય તેને ઉદ્ાડશણુ 
કહેવાય, અન્વયી અતુમાનમાં જેમ બ્યાપ્યભ્યાપકભ્ઞાવ હોય છે તેમ 
બ્યતિરેડીમાં તેથી ઊલટું હોય છે, અન્વયીમાં હેતુ વ્યાસ હોય છે, 
સાધ્ય વ્યાષક હોય છે; વ્યતિરેકીસાં સાધ્યાભાવ વ્યાસ હોય છે, 
હેત્વભાવ વ્યાપક હોય છે. પરંતુ આ સ્થાને મૈયાચિકોમાં પણુ બે મત 
ચાલે છે, સાધ્યાભાવમાં હેતુના અભાવના સહચારતુ' દ૨ન થાય છે, 
એટલે હેત્વભાવની વ્યાપ્તિતુ' જ્ઞાન પણુ સાધ્યાભાવને વિષે થાય છે. 
આ પક્ષમાં કેટલાક તૈયાયિકો રોષ ખતાવે છે; જે પદાથષમાં જેની 
વ્યાસ્તિતું' સાન થાય તે પદાર્થારૂપ હેતુથી તે ક્ાધ્યની અતુમિતિ થાય 
છે, જે પદાથોનેઃ પરરપર વ્યાપ્યવ્યાપકભાવ જાણ્યે! નથી તેમનો પ૫૨- 
સપર હેતુસાધ્યસાવ પણુ બની શકતે નથી. જારે અહી' વ્યાપ્યવ્યાપક- 
ભાવ છે “ઇંતરલેદાભાવ' અને “ગ'ધાભાવ 'તો, અને “ગ'ધ? તથા 


વેદદાતમાં અન્વયી અનુમાન અતે અર્થાપતિ ૧૬૫ 











“ઇતરભેટ 'નો હૈતુસાધ્યભાવ કહેવો એ કેવુ આશ્યકારક છે. આમ છે 
માટે સાધ્યાભાવ હેત્વભાવના સહચારદ૨*નથી હેતુને વિષે સાધ્યની 
વ્યાસિનુ' સાન થાય છે અન્વયી વ્યતિરેકી અતુમાનનેો લેદ એટલે જ 
છે કે જ્યા હેતુસાધ્યના સહચારસ્ાનથી હેતુને વિષે જ્યાસિનુ સાન 
થાય ત્યા અન્વયી અતુમાન; ન્યાં સાધ્યાભાવ સાથે હેત્વભાવના સહ 
ચારદર્શનથી હેતુને વિષે સાધ્યની જ્યાસિનુ જ્ઞાન થાય ત્યા વ્યતિરેકી 
અવુમાન, સાધ્યાભાવ સાથે હેત્વભાવની વ્યાસનું જ્ઞાન ડયાય પણુ 
ચતું નથી, અને નયા સાથ્યાભાવ સાથે હેત્વભાવની વ્યાસિનુ સાન 
થઈ નય ત્યા સાધ્યાભાવથી હેત્વભાવની અતુમિતિ થાય છે. હેતુ 
(ના અભાવ)થી સાલ્ય(ના અભાવ)ની અતુમિતિ થતી નથી, 
જેમ કે વ્યાપ્યસ્ઞાનથી વ્યાયકની અતુમિતિ ચાય છે એવો ₹ નિયમ 
છે, ગ બે પણ ફહ તેમાં પ્રથમ પદ્ય પ્રાચીન તેચાચિકેશનય છે, 
દ્વિતીય પક્ષ નવીન નૈયાથવિકોનોા છે. અતુમાનપ્રકરણુમા ન્યાયત્ર થાના 
અભ્યાસ વિના ખુદ્ધિનો પ્રવેશ થવો કડિન છે, માટે અતુમાનનો 
કોઈચે પ્રસગ અસે વિસ્તાર કરીને લખ્યો નથી. ફેવલવ્યતિરેકી 
અતુમાનનાં ઉદ્ટાહેરણુ અહી કહ્યા તે પ્રમાણે છે, અને નયા સાધ્યાશાવ 
તથા છહૈત્વભાવના સહચાશ્તું ઉદ્ઠાહરણુ મળે નહિ ત્યા કૅવલાન્વયી અતુ 
માન ન્ાણુવુ એ નિયમ છે. ઉદ્ાઠરણુ : “ ઘટ પદ્દ્ક્તિવાળા છે, કેમ કે 
શેય છે, સાટે પદની પેઠે? આ સથાને સાધ્યાભાવ હેત્વભાવનો સહચાર 
કયાય મગશવાનો નથી, કેમ કે ન્યાયમતાડુસાર રોયતા અને ષદશક્તિ 
સર્”મા છે એટલે એ બેના અભાવના સહચારતું ઉદ્ાહરણુ મળવાનુ 
નધી જ્યા ઉભયનુ અનુમાન મળે ત્યા અન્વયો અતુમાન, જેમ કે 
# પુજ્ત વદ્ધિમાન્‌ છે. ધૂમવત્ત્વને લીધે, રસોડાની પેઠે ” આવા અત્તુમાનને 
પ્રસિદ્ધ અતુમાન કહૅ છે. અહીં' સઠચારનુ ઉંદાહરણુ “ રસોડુ ? છે, 
તેમ વ્યતિરેકનતા સહચારતુ' ઉદ્દાહણણુ “ મહાસરાવર? છે આમ 
(અન્વયી, વ્યતિરેકી અને અન્વયવ્યતિરૅકી મેવા? ત્રણુ અનુમાન 
નેયાયિકે। માને છે. 


પ૯: વે્દાતમાં અન્વયી અતુમાન અને અર્થાપત્તિ 


લેદાતમતમા કેવલવ્યતિરેકીનુ' પ્રચાજન્‌ અર્થાપત્તિથી થાય છે.. 
“ ઇતરભેદ” વિતા ગધવર્વ સ લ્વતું નથી, માટે ગધવત્ત્વતી અતુષ 
પત્તિથી જ ઈતરભેદની કવ્યના થાય છે. આ પ્રકા૨ અર્થાપત્તિપ્રમાણુથી. 


વ્‌વૃદ્‌ શ્રાવૃત્તિપ્રભાકર 


ટઝડઝ્ડ---ડ-ડ- કડક 
જુવલવ્યતિરેદીની ગરજ સરે છે. અને કેવલાન્વયી તો કોઈ અનુમાન 
જ નથા, કેમ કે સર" પદાથોનેપ ખ્ાદ્દામાં અભાવ છે, એટલે વ્યતિરેક- 
સહચારતુ' ઉદાહરણુ છ્રહ્દા છે. યદ્યિ વૃત્તિસ્ાનની વિષયતારૃપ 
રૂયતા બ્રદ્યામાં છે ને તેને અભાવ છદ વિષે ખનતે નથી, 
તઘાપિ જ્ઞેયતાદિફ તો મિથ્યા છે, અને મિથ્યાપદાથ* તથા તેનો અભાવ 
એક પદાથને વિષે રહે છે તેથી તેને સૈયાયિકે। અન્વયવ્યતિરેકી' કહે 
છી; પભુ તે જ વેદ્ાંતતુ' એક પ્રકારતું અન્વયી નામતું અનુ- 
માત છે. આ મતમાં કેવલવ્યતિરેકી-અનુમાનનેો અ'ગીકાર નથી, 
અર્થોપત્તિ પ્રમાણુનો અ'ગીકાર છે. વિચારદૃછિથી નતેતાં બ'એેને માનવાં 
સેઈ એ; ફેમ કે ન્યાં એક પદાર્થના જ્ઞાનના અનુબ્યવસાય ભિજ્ઞ હોય 
«યા તે પદાર્થના જ્ઞાનનાં પ્રમાણુ ભિન્ન હોય છે. વ્યવસાયસ્રાનના જનક 
પ્રમાણુના ભેદ વિના અતુવ્યવસાચને! ભેઠ્ઠ થતો નથી, એક વહિતુ' 
પ્રત્યક્ષ સાન થાય ત્યાં “વલના મને સાક્ષાત્કાર થાય છે ' એવે! અતુ- 
જ્યવસાય થાય છે. અતુમાનથી જ્તાન હોય લ્યાં “વદ્વિતુ' હું અતુમાન 
કરું છુ'' એવે અતુબ્યવસાય થાય છે. શખ્દ્થી વજિતુ' સાન હોય 
સ્યાં “વદ્ષિનું' મને શાખ્દજ્ઞાન થયું? એવો અતુવ્યવસાય થાય છે; 
અને જ્યાં સૂર્યને વિવે વહ્ધિતા સાદશ્યજ્ઞાનરૂપ ઉપમાનપ્રમાણુથી 
સૂચસટશ વદિ છે એવું જ્ઞાન થાય વ્યાં “વહિને સૂય સાથે ઉપ 
મિત કરુ છુ'' એવો અતુબ્યવસાય થાય છે. જ્ઞાનના જ્ઞાનને અતુબ્ય- 
વસાય કણે છે, ને અનુબ્યવસાયના વિષયરૂપ જે જ્ઞાન તે વ્યવસાય 
જ્ાનતું જનક જે પ્રમાણુ તેના ભેદથી અતુવ્યવસાયનો ભેદ થાય છે. 
કદાચિતૂ “ગ'ધથી ફરીને પૃથ્વીને વિષે ઇતરભેદતુ” અતુમાન કરુ છુ'' 
એવે "પણ અતુવ્યવસાય થાય છે, તેમ કેઈ વાર એવે! પણુ અનુવ્યવસાય 
થાય છે કૅ “ ગધની અતુપપત્તિ થાય છે માટે પૃથ્વીને વિષે ઇતરભેદ્ટ કલ્પુ' 
જી.? «યાં અનુબ્યવસાયને1 વિષય જે બ્યવસાય તે અતુમાનપ્રમાણુ- 
જન્ય છે ત્યાં પ્રથમ અનુવ્યવસાય થાય છે; જ્યાં તે અર્થાપત્તિપ્રમાણુ- 
જન્ય છે ત્યાં દ્રિતીય અનુવ્યવસાય થાય છે. ગઆ અતુવ્યવસાયના 
ક્ષેહથી ન્યવસાયનો ભેદ* સમજાય છે, અને તે ભિન્નજ્યવસાયજ્ઞાનનાં 
જનક અનુમાન અને અર્થોપત્તિ બે છે; એકને માની બીજાને નિષેધ બને 
નહિ. શબ્દશક્તિપ્રકાશિકાદિક ચથેમાં અતુમાનપ્રમાણુથી શખ્કપ્રમાણુનો 


કેદ અડુબ્યવસાયના ભેદથી જ સિદ્ધ કચો છે; માટે પ્રમાણુના ભેદની 
સિદ્ધિસાં અતુવ્યવસાયના ભેદ એ જ મખળ હેતુ છે, આ પ્રકારે 


અથોપત્તિ તથા કેવલવ્યતિરેકી અતુમાન બ'ને માનવાં જેઈ એ. જ્યાં 





અર્થોપત્તિ પ્રમાણ તથા ઝા ૧૧૭ 








વિષયનો પ્રકાશ એક પ્રમાલુથી સિદ્ધ થાય ત્યાં અપર પ્રમાણુતો નિષેધ 
બતે નહિ. કેવલવ્યતિરેકીનુ' સ્વરૂપ તે! સ'ક્ષેપથી દેખાડેછું છે. 


૬૦ : અર્યાપત્તિ પમાણ તથા પ્રમા 


* અર્થાપત્તિનુ' સ્વરૂપ આ પ્રકારતુ' છેઃ જેમ * પ્રત્યક્ષ” એ કશખ્ટ 
“પ્રમા' તથા “પ્રમાણુ' ઉભયાથ* બોધક છે, તેમ અર્થોપત્તિ શખ્ટ પલ 
પ્રસા તથા પ્રમાણુ ઉભયબે।!ધક છે. ઉષપાદક કલ્પનાના હેતુરૃપ જે 
ઉપપાઘ સ્તાન તેને અર્થાપત્તિપ્રમાણુ કહૅ છે; અને ઉપપાદક જ્ઞાનને 
અર્થાપત્તિપ્રમા કહે છે. ઉપપાદક અને સ'પાદક એ બે શબ્ટ્પયોંય. 
છે, તેમ ઉપપાધ અને સ'પાથ એ બે શખ્ટ પણુ પર્યૌય છે; એટલે. 
વિચારસાગરમાં સ'પાદકરાનને અર્થોપત્તિ કછુ છે ત્યાં અહીંના કહેવાને॥ 
વિશાધ થાય છે સેમ ન જાણવું. જેતા વિતા જે સ'ભવી શકતું નથી. 
તેતુ' તે ઉપ્પાઘ કહેવાય; જેમ કે રાત્રિભોજન વિતા, દિવસે ભોજન ન. 
કરનાર એવા દેવદત્તનુ” પુછત્વ સ'ભવતું નથી, માટે રાત્રિભાજનથી 
સુણત્વ ઉપપાધ છે. જેના અભાવથી જેનો અભાવ થાય તે તેતું' ઉપ- 
પાદક કહેવાય, ઉક્ત ઉટાહરલુમાં જ રાત્રિભાજનને અભાવે પુષ્ટત્વનેદ 
પૂણુ અભાવ થશે માટે રાત્રિભાજત સુછત્વતું ઉપપાદક છે. આ ઉપર 
હેવે શકા થાય છે કે, આ પ્રકારે વ્યાપકને ઉપપાદકતા અને વ્યાપ્યને. 
ઉપપાંધતા સિદ્ધ થઈ, અને ઉપપાદકજ્તાનનો હેતુ જે ઉપપાઘજ્ાન તે 
ભર્થાપત્તિપ્રમાહુ, એટલે કે વ્યાપકસાનને! હૅતુ જે વ્યાપ્યજ્ઞાન તે અર્થા- 
પત્તિપ્રમાણુ એમ થયુ પરંતુ એવું તો અવુમાનગ્રમાણુ પણુ છે; ત્યારે 
અતુમાનપ્રમાણુથી અર્થોપત્તિપ્રમાણુનો કાંઈ ભેદ રહ્યો નહિ, આતું સસા- 
પ્રાન કે, સુધ્ત્વ રાત્રિલભોજનનુ' વ્યાપ્ય છે અને દેવદત્ત સુધત્વવાળે। છે, 
એવાં ખે સ્તાત થઈને જ્યાં રાત્રિભોજનતુ' સ્ાન થાય ત્યાં અતુમિતિ- 
જ્ઞાન થાય છે; ષણુ દિવસે ભોઈજત ન કરતાર સુરુષને વિષે રાત્રિભ્ે।જન્ટ 
વિના પુધત્વની અતુષપત્તિ છે એ રસ્તાત પછી શત્રિશેજનતુ' સાન. 
શાય તે અર્થોપત્તિપ્રમા છે. આ કારણુને લીધે પ્રથમ પ્રકાર તો! રાત્રિ 
ભોજનના જ્ઞાન પછી “સુધત્વતે લીધે રાત્રિભોજનની અતુમિતિ કરું 
છુ'' એવે અનુવ્યવસાચ થાય છે; દ્રિતીય પ્રકારે રાત્રિભોજનના સાન 
પછી “સુઇત્વની અનુપપત્તિને લીધે રાત્રિભોજનની કલપના કરું છુ'? 
એવો અતુવ્યવસાય થાય છે. આ બધે વિચાર કરતાં વારે એસ સ 
થાય છે કે ઉપપાઘતી અતુપપત્તિના જ્ઞાનચી ઉપપાદકની જે કલપ 


૧૧૮ શ્રીવૃત્તિપ્રભાડર 





સડ કસ: પ ગડકડક્ડડડ 
તે અર્થોપત્તિપ્રમા છે; અને ઉપપાટક કલ્પનાના હૅતુરૂપ ઉપપાદ્યરની અતુપ- 
પત્તિતુ' જે જ્ઞાન તે અર્થોપત્તિ પ્રમાણ છે. અથ એટલે ઉપપાદક 
વસ્તુ તેતી અ!પત્તિ એટલે કલ્પના; તે અર્થોપત્તિ. ત્યાં અર્થની 
આપત્તિ એવો ષછીતત્યુરુષ સમાસ છે; અને “ અથની આપત્તિ જેનાથી 
તૈ' એવા બહુત્રીહિ સમાસને લઈ, અર્થની કલ્પના જેના વડે થાય 
તે, ઉપપાઘની અતુપપત્તિના સાનરૂપ પ્રમાણ, એ અર્થા'પત્તિ શખ્ઠ: 
નો અર્થ છે. 
અર્થાપત્તિ બે પ્રકારની છે: દેછાર્થોપત્તિ, શ્રતાર્થોષત્તિ. જ્યાં દેઇ 
ઉપપાધની અતુપષત્તિતા જ્ઞાનથી ઉપપાદકની કલ્પના ચાય તે દૃષ્ટા" 
ર્થાપત્તિ કહેવાય છે. જેમ કે દિવસે ભોજન ન કરનારના શરીરમાં સુણ- 
«વથી રાત્રિભોજનની કપના, એ દેષાર્થોપત્તિ છે; કેમ કે ઉપપાધ જે 
સુણ્ત્વ તે દણ છે. જ્યાં થત ઉપપાઘની અતુપપત્તિના સાનથી ઉપપાદ્ક- 
ની કલપના થાય ત્યાં શ્રૂતાથૌપત્તિ થાય છે. ઉદ્દાહરણુ : “ ઘરમાં તેનો 
અભાવ છે પણુ દેવદત્ત જીવે છે? એ વાડય સાંભળીને, ઘરની ખહાર- 
ના પ્રદેશમાં દેવદત્તની વિધમાનતા વિનતા, ઘરમાં જેનો અભાવ એવા 
દેવદત્તતુ' જીવવુ' ખને નહિ; માટે ઘરમાં ન હોવાપણાવાળા હેવદત્તના 
જીવનની અતુપપત્તિને લીધે, દેવદત્તની ગૃહબાહ્ય સત્તા (-વિઘમાનતા) 
કલ્પવી જ પડે છે. આ સ્થાને ઝહને વિષે જેનો અભાવ છે એવા 
રેવદત્તડું' જીવન ૬૪ નથી પણુ શ્રત છે; એટલે થ્રુત અર્થના ઉપપાદક- 
ની કલ્પનારૃપ શ્રતાર્થાપત્તિ પ્રમા થાય છે, ને તેના હેતુરૂપ શ્રુત 
અથ*ની અતુપપત્તિતુ' જે જ્ઞાન તે થૂતાર્થોપત્તિપ્રમાણુ છે. ગ્ૃડમાં જેનો 
અભાવ છે એવા દેવદત્તનુ' જીવન તે ઉપપાઘ છે, તેની ગૃહુખાલ્ય વિધ* 
માનતા ઉપપાદક છે. વળી અભિધાનાતુપપત્તિ અને અભિહિતાનુપપત્તિ 
એવા ભેદને લઈને શ્રતાર્થાપત્તિ બે પ્રકારતી છે. “બારણુ? અથવા 
* અડકાવો? એવો આખા વાડયનો એકદેશ જ જ્યાં ઉચ્ચાચો હોય, 
સે એકરેશ ન ઉચ્ચાચૌ હોય, ત્યૉ જે ઉચ્ચારિત અને ડ્ૃતપટટ તેના 
અર્ધની સાથે અન્વય થવા યોગ્ય અર્થને, અથવા તેવે! અન્વય થવા 
ચોગ્ય અર્યના બાધ કરનાર જે પટ તેને, અધ્યાહાર થાય છે; અને 
એને જ, કમે કરીને, અર્થાધ્યાહારવાદ તથા શખ્દાધ્યાહારવાદ 
શ્ર'થાતરમાં કહે છે. અથ્્ના અધ્યાહારતુ કે પદના અધ્યાહારનું 
જ્ઞાન બર્થોપત્તિ વિતા અન્ય પ્રમાણુથી સ'શવતુ' નથી; એટવે 
એ જ ડેકાસે અભિધાનાસુપપત્તિરૂપ શ્રતાર્થાપત્તિ થાય છે. અન્વય- 
બોધ એ જેનુ' ફળા છે એવા શાબ્દપ્રચાગને * અભિધાન? કહૅવાય 


અર્થાપત્તિતુ' ।જેસાસુને અનુકૂળ ઉદાહરણ ૨૧૯ 








છે. “ ખારણુ'” ઇત્યાદિ શખ્ટપચોગર્ષ અભિધાનની, “ અડકાવે!? સએ 
અર્થના કે એ જ પદના અધ્યાહાર વિના અતુપષત્તિ છે; અથવા આ 
સ્થાને, એક પદાર્થને ઈછ એવા પદાર્થા'તર સાથે અન્વયબાધ ખતાવવા 
ઉપર વક્તાતુ' જે તાત્પર્ય તે જ અલિધાન એમ પણુ કહી શકાય. 
એટલે “ મારણુ'' એટલુ' કહેવાથી દ્વારકસ્્તાનો નિરૂપકતાસ'બ'ધથી 
પિધાનાન્વયીબાધ* ન્નોતાને થાય એવું વક્તાના તાત્પયરૂપ અહી' અભિ 
પાન છે; અને વક્તાતા તાત્પ્યરૂષ અભિધાનની, અધ્યાહાર વિના 
અવુપપત્તિ છે; માટે અભિધાનાતુપપત્તિરૂપ શ્રતાર્થાપત્તિ થાય છે. અહી” 
અમ્ર'તો અધથ્યાહાર અથવા શખ્ટને! અધ્યાહાર ઉપપાદક છે, બોધ એ 
જેતુ' ટૂળ છે એવે! શખ્ટ્પ્રયાગ ઉપપાધ છે, અથવા પૂર્વોક્ત તાત્પય* 
ઉપપાથ છે. બોધ જેતુ' ફળ છે આવા શખ્દપ્રચોગરૂપ ઉપપાઘની અતુ- 
પપત્તિથી અથવા તાત્પયરૂપ ઉપપાઘની અતુપપત્તિથી, અર્થ અથવા 
શખ્ટરૂપ ઉપપાદકની કહપના છે, માટે અધ્યાહૃત અથ" અથવા શખ્દનેો 
અભિધાનાતુપપત્તિરૂપ અર્થોપત્તિપ્રમાણુથી ખાધ થાય છે. જ્યાં સમગ્ર 
વાકયતેો અથ અન્ય અથ*ની કલ્પના વિના અતુપપન્ન હોય ત્યાં 
અભિહિતાતુપપત્તિરૂપ ક્રતાર્થાપત્તિ નણુવી, ઉઠાહુરણુ: “ સ્વગની કામતા- 
વાળાએ યજન ફરછું.' એ વાક્યનો અથ અપૂર્વકલ્પના વિના અતુ- 
પપન્ન છે, માટે અભિહિતાતુપપત્તિરૂપ ક્રતાર્થોપત્તિ એ સ્થાને થાય છે. 
અહી' યાગની સ્વઝ'સાધતતા ઉપપાદય છે, તેની અનુષષત્તિ થવા જાય 
છે માટે ઉપપાદક એવા અપૂવની કલ્પતા કરવી પડે છે; અતે સ્વર્ગ 
સાધનતા ટણ નથી પણુ ક્ત છે, એટલે શ્રતાર્થાપત્તિ તો છે જ. 


૬૧ : અર્થાપત્તિતુ' જિજ્ઞાસુને અતુફૂળ ઉદાહરણુ 


ક્રતાર્થાપત્તિતુ' જિસ્ઞાસુને અનુકૂળ ઉદાહરણુ આપી શકાય એમ 

* તર્તિ જ્ોજતાત્મસ્ત્તિ (- આત્મસ્ાની શોકને તરી જય છે) આ 
શ્રુતિ છે. એ શોકની નિવૃત્તિ શોકના મિથ્યાત્વ વિના અનુપપતન્ન છે; 
સાટે જ્ઞાનથી રેોકની નિવૃત્તિની અતુપષત્તિનતે લીધે ખધમિથ્યાત્તની 
કલ્પના કરવી પ્રાણ થાય છે, ખ'ધમિખ્યાત્વ ઉપપાદક છે, જ્ઞાનથી 
શોકની નિવૃત્તિ ઉપાઘ છે, ને તે દછ નથી, કુત છે, માટે અહી' શ્રૃતા- 
થોપત્તિ થાય છે, એ જ રીતે મહાવાડયોસાં જીવષ્રહ્મના અલેદવુ* 


* પિધાન એટ્લે અડકાવવુ'. તેનુ" કમ' &ર છે, તેતો પિધાનક્યા સાથે 
નિરૂપકતા સ'ખ'ધ છે. 


૧૨૦ શ્રાવ્રત્તિપ્રભાક૨ 





ક ડકઝઝડડઝડડ ડક 
શ્રવણુ થાય છે, તે ને ઔપાધિક ભેટ હાય તો. સ'ભવે, સ્વરૃષથકી જ 
જીવણહ્ાનો ભેદ હોય તો સંભવે નહિ; માટે જીવબ્રહ્માના અભેદની 
અવુપપત્તિથો, ભેદતુ' જે ઉપાધિરૂપ સાન તે અથોપત્તિજન્ય છે. અહીં 
છીવષ્રહ્માના અભેદ ઉપપાઘ છે, ભેદતી ઔપાધિકતા ઉપપાદક છે; 
ઉપપાધ જ્ઞાનમાત્ર પ્રમાણ છે; ઉપપાદકસાન પ્રમા છે, જીવષ્રદ્દા- 
નો જે અહી કહેલો અભેદ તે વિદ્વાનને દેઇ છે, અન્યને થ્રૃત છે, 
એટલે આ એક ઉદાહરણુ દંછાર્થાપત્તિ તેમ કૃતાર્થાપત્તિ ઉભયતું' 
ઉઠ્ઠાહશ્ણુ છે. જ્યાં વાકયમાં પદનો અથવા અથ*ને અધ્યાહાર ન હોય, 
અને અન્ય અથ*ની કલ્પના વિના વાડ્યાથની અતુપપત્તિ થાય, ત્યાં 
અભિહિતાતુપપત્તિરૂપ શ્રતાર્થાપત્તિ થાય છે, સાટે “દ્વાર? એ એક 
ઉઠાહરણુ જે કહેવાઈ ગયુ તે વિના અન્ય પણુ અભિહિતાન્ુપપત્તિરૂપ 
થ્રતાર્થાપત્તિનાં ઉદ્ાહુરણુ છે. એમ જ ૨જત*તા અધિકરભુરૂપ શક્તિને 
વષે ૨જતનતો નિષેધ દેઇ છે, ને તે રજતતા મિથ્યાત્વ વિનતા સ'ભવે 
નહિ, માટે નિષેધની અતુપપત્તિને લીધે રજતમિશ્યાત્વની કલ્પના 
ચાય છે. આ ઉઠાહરણુ દેધાર્થાપત્તિનુ' છે. રજતનિષેધ ઉપપાધ છે, 
મિથ્યાત્વ ઉપપાદ્ટક છે. 
મનના વિલય પછી નિવિ'કલપસમાધિકાળમાં અક્િતીય ખ્રદ્ધામાત્ર 
શેષ રહે છે, સકળ અનાત્મવસ્તુનો અભાવ થાય છે; તે અતાત્મવસ્તુ 
ને મન હોય તે! મનના નિલચથી તેને! અભાવ સભવે, ને મન ન 
હોય તોઃ મનના વિલયથી તેનો અભાવ સ'ભવે નહિ; કેમ કે અન્યતા 
વિલયઘી અન્યનો અભાવ થાય એમ, બને નહિ. સાટે મનેોવિલયથી 
સકલદ્વૈેતાભાવની અતુપપત્તિ થવાને લીધે સજ દ્વેત મનોમાત્ર છે એમ 
કલ્પના થાય છે. અહીં' મનોવિલયથી લકલટ્વૈતને! વિલય ઉપપાધ 
છે, ને તૈનુ' જ્ઞાન અર્યાપત્તિપ્રમાણુ છે. સકલટ્વેતને માનસ ઠરાવળુ' એ 
ઉપપાદક છે, ને તેતુ' જ્ઞાન અર્થૌપત્તિપ્રમા છે. આ સ્થાને ઉપપાદકપ્રમાર્નું 
“ અસાધારભુ કારલુ' જે અર્થાપત્તિપ્રમાણુ તે નિર્વ્યોપાર છે, તથાપિ તેને 
ઉપપાદકપ્રમાની કરણુતા સંભવે છે; એ વિષયમાં ઉપમાનનિરૂપણમાં 
કહેવાઈ ગચું છે. 


ઇતિ અર્ષાપત્તિમમાણુનિક્પ્રણુ નામ પચમ મકારા સમાસ 


* રૂપું? છીપ(રુક્તિ)તે રૂપ” માતવારૂપી જે પ્રસિદ્ર ઉરાઉરખું ભ્રાંતિ- 
યાનનુ છે તેને ઉદ્દેશોને કહે છે. 


અનુપલબ્વિપ્રમાણુનિરૂપણુ 


૬૨ : અભાવલક્ષણ 


અવુપલખ્ધિપ્રમાલુથી અભાવની પ્રમા થાય છે, માટે અભાવની 
પમાના અસાધારણુ કારણુને અનુપલખ્ધિપ્રમાણુ કહે છે. ન્યાય તથા 
વેદાંતના સંસ્કાર ન હોય તે અભાવના સ્વરૂપને જાણી શકે નહિ, 
માટે પ્રથમ અભાવતું સ્વરૃપ કરીએ છીએ. નિષેધસુખ પ્રતીતિને! વિષય 
હેય, અથવા પ્રતિયોગિસાપેક્ષ પ્રતીતિતો વિષય હોય તે અભાવ કહેવાય. 
મયમ લક્ષણુ પ્રાચીન મતાત્ુસાર છે; નવીત મતમાં તો ધ્વ'સાભાવ અને 
માગભાવ નગૃ*શખ્ટજન્ય પ્રતીતિના વિષય નથી, તે વાત આગળ સપણ 
થશે, પણુ એ જ કારણુને લીધે તેમણે અભાવતુ' જે ઉક્ત ભન્ય 
લક્ષણુ તે ખાંધેલું' છે, પ્રતિચોગી વિતા અભાવની પ્રતીતિ થતી નથી, 
માટે અભાવમાત્ પ્રતિયોગીસાપેક્ષ પ્રવીતિના વિષય થાય છે, *મભાવની 
પેઠે યથપિ સ'બ'ધ અતે સાદશ્ય પલુ પ્રતિયોગીનિરપેક્ષ પ્રતીતિના વિષય 
નથી, પ્રતિચોગીસાપેક્ષ પ્રતીતિના જ વિષય છે, એટલે અભાવહ્મક્ષણુની 
તેમને વિષે અતિષ્યાસ્તિ' થાય છે, તથાપિ સબધ અને સાદેશ્યની જે 
4તિચોગિતા છે તે કરતાં અભાવની પ્રતિયોગિતા વિલક્ષણુ છે અને 
ન્યાયશ્રથોમાં અભાવની પ્રતિચોગિતાનું' સ્વરૂપ અભાવાભાવરૂપતા” શકવું 
આચાયે લજ્યું છે, જે ઉપરથી જણાય છે કે સભ અને સાદેશ્યની 
1તિચોગિતા તેવી નથી. ત્યારે સ'ભ'ષ અને સાદેશ્યની પ્રતિયોગિતાથી 
વેલક્ષણુ એવી પ્રતિયોગિતાવાળું' જેતુ' પ્રતિયોગી હોય તે અભાવ 
હેવાય, સ્થૂલ રીતે એમ કહેવાય કે સબ'ધ અને સાદશ્યથી ભિજ્ઞ 


* જેમાં નિષેધતો અથ' આવે તેવો તઝ્‌ એટલે નિયેધાયક ઉપસગ* 
શલે લાગે તે; અભાવ તેમાં ' અ 'એ નઝૂ શબ્દ છે. 

* જેનો અભાવ કહેવો! છે તે તે અભાવન' પ્રતિયોગી કહેવાય છે અશ્રનો 
ભાવ અનશ્ર, તો અનશ્નો પ્રતિયોગી અશ્વ જાણુવો, ગ્રાતિચોગીપુ' તે પ્રતિ- 
ગિતા, અશાવાભાવતા એટલે અભાવને અભાવ હોવાપણું અર્થોત્‌ અતશ્રનેદ 
શાવ એટલે પાછે; અશ્વ, તે જ અનશ્રતો પ્રતિયોગી છે. એટલે અન્નાત્રાભાવતા 
યુ' ગ્રતિષોગિતાતુ' લક્ષણુ યથાય* છે. 


વર્ર શ્રાવાત્તપ્રભાકર 


કઝ કડક 
જેઈ પ્રતિચોગીસાપેક્ષ મતીતિને! જે વિષય હોય તે અભાવ, 


ભભાવ બે પ્રકારના છેઃ સસર્ગોભાવ અને અન્યોન્યાભાવ. 
અન્યોન્યાભાવ તો એક જ પ્રકારને છે, સ'સર્માભાવના ચાર પ્રકાર છેઃ 
પ્રાપ્ભાવ, પ્રષ્વસાભાવ, સામયિકાભાવ;: અયતાશાવ. આ પ્રકારે ચાર 
પ્રકાશના સ સગોજ્ાવ તથા એક પ્રકારનો અન્યોન્યાભાવ મળી અભાવ 
પાંચ પ્રકારનો છે, ઘટની ઉત્પત્તિ પૂવેં જે કપાલ( - કાચલાં )નો 
ઘટ થાય છે તેને વિષે ઘટતો પ્રાગશાવ છે. કાચાં કાચલાંને વિષે, 
(અગ્નિથી) રાતા રંગની ઉત્પત્તિપૃવે" રક્તતાના પ્રાગભાવ છે. ધટ 
ઉત્પન્ન થયા પુછી પથરા આદિથી તેતે કચરી તાખવામાં આવે એ 
પ્રધ્વસાભાવ છે. ઘટ પાડ્યા પછી તેના શ્યામ રૂપનો જે અભાવ તે પણુ 
ગ્રધ્વસાભાવ છે. નૈયાચિકમતમાં ધ્વ'સાભાવ સાદિ અતે અન'ત છે; 
કેમ કૅ ઘટના ધ્વસની ઉત્પત્તિ તો પથરાથો ચૂણુ* થવાના સમયથી 
થાય છે એ અતુભવસિદ્ધ છે, પણુ ધ્વ'સનો ધેત્ર'સ સ'ભવતો નથો, 
હેમ કે પ્રાગભાવ, પ્રતિયોગી અને ધ્વ'સ એ ત્રણુમાં એકનો અધિકરથ 
કાળ અવક્ય થાય છે. પ્રાગભાવ અને પ્વ'સનેો અનાધારકાળ તે 
પ્રતિયોગીનો આધારકાળ છે એ નિયમ છે. એ રીતે ઘટની ઉત્પત્તિ 
ચયા ષછી, નાશતા પૂવે", ઘટનેઃ પ્રાગશશાવ અનાધારકાળ છે; પ્રાગ" 
ભાવનો નાશ થઈ ગયો ને ઘટતો ધ્ર'સ થયે! નથો, એટલે ઘટલ્વ'શને 
જે અનતાધારકાળ તે ઘટના આધારકાળ છે. હવે તે ઘટના ધ્વ'સનો 
શ્વ'સ માનીએ તે! ઘટધ્વ'સના ધ્જસનો! જે અધિકરણુકાળ તે ઘટપ્રાગભાવ 
અતે ધટધ્વ'સનો અનાધાર થઈ જવાથી, ઘટના આધાર થવો જેઈ એ; 
એમ ધ્વ'સને! ધ્વસ માનતાં પ્રતિચેગીતુ' ઉન્મજ્જન ( ઉત્પત્તિ) યવું 
જેઈ એ. એજ માટે પ્રાગભાવને અનાદિ માને છે. જે સાદિ માને 
તો ગ્રાગશાવની ઉત્પત્તિના પૂર્જનો કાળ પ્રાગશાવ તેમ ધ્વ'_સતો અનાધાર 
હોવાથો પ્રતિયોગીનો આધાર થવા જશે. માટે પ્રાગસાવ અનાદિ સાંત 
છે; ધ્વસ અન'ત સાદિ છે. ભૂતલાદિકમાં નયા કદાચિત્‌ ઘઢ હોય ત્યાં 
ઘટશૃન્ય કાલને વિષે ઘટનો સામયિકાલાવ જાશુવો; જે કોઈ વાર 
હોય તે સામવિકાભાવ કહેવાય છે. વાયુને વિષૅ રૂપ કોઈ વાર પણ 
હોતું નથી માટે વાયુમાં રૂપનો અત્ય'તાભાવ છે. ઘટ કરતાં ઈતર 
પદાર્ચોથી ઘટતો જે ભેદ તે ઘટન! અન્ચોન્યાશાવ છે. સામથિકાભાવ 
સાહિ સાંત છે, અન્યોન્યાભાવ અને અત્યતાભાવ ઉજ્નય અનાદિ અન'ત 
છે. આ પ્રકારે અભાવ પાંચ પ્રકારને છે, 





ટ્રક “૭ ાપ્ત્રભાડર 





ટક “ક 
પ્રતીતિનેો વિષય અત્ય'તાભાવ છે. આવી પ્રવીતિથી પ્રાગન્ાવ પ્રષ્વસા- 
ભાવની સિદ્ધિ થાય તહિ, પણુ ' કપાલને વિષે ઘટ થશે? એવી પ્રતીતિ 
ઘટની ઉત્પત્તિ પૂવે" થાય તો તેનો વિષય પ્રાગલાવ છે, “ ઘટને। દવસ 
થયો એવી પ્રતીતિતો વિષય ધ્વસાશાવ છે. આ રીતે ઘટની ઉત્પત્તિ" 
ના પહેલાંના કાળમાં કપાલને વિષે ઘટના અભ્યતાશાવ અને પ્રાગશાવ 
ખંને છે; તેમાં 'કપાલને વિષે ઘટ નથી? એ પતીતિનો વિષષ 
કપાલને વિષે ઘટના અત્ય'તાભાવ છે તે છે, અને “ કપાલને વિષે ઘટ 
થરો એ પ્રતીતિના વિષવે કપાલને વિષે ઘટને પ્રાગભાવ છે તે છે 
તેજ રીતે મોગરી આદિ વડે કપાલને વિષે ઘટતુ' અદર્ચન થાય 

કાલે 'કપાલને વિષે ઘટના પ્વ'સ થયો? એવી બે પ્રકારની પ્રતીતિ 
થાય છે, તેમાં પ્રથમ પ્રવીતિતો વિષય ઘટના અત્ય'તાભાવ છે ને ખીજ 
પ્રતીતિનો વિષય કપાલને વિષે ઘટને પ્રષ્વ'સાભ્રાવ છે, આ પ્રકારે 
નવીન મતમાં પ્રાગભાવ પ્રધ્વસાભાવ નગૃશખબ્ઠજન્ય પ્રતીતિના વિષય 
તથી, એટલે ( અભાવતુ' જે ) પ્રયમ લક્ષણુ ( તે) પ્રાચીન મતાવુસારી 
છે, ને દ્વિવીય લક્ષણુ છે તે ઉભયમતાતુસારી છે, માટે તે જ ચોગ્ય છે. 


૬૫ અબલાવતુ ક્રિતીય લક્ષણુ 


સ'ભ'ધ અને શાદશ્યથી ભિન્ન એવો જે અન્યસાષૈક્ષ પ્રતીતિતો 
વિષય તે અભાવ કહેવાય. આ પ્રમાણે દ્વિતીય લક્ષણું છે. “ ભૂતળમાં ઘઢ 
નથી? આ પ્રતીતિના વિષય માગભા૧ અને ધ્વશ્ાભાવ નહિ; કૈમ કૈં 
એ ખજ્ઞે અભાવ તો પ્રતિયોગીના ઉપાદાનમાં રહે છે તે ઘટાભાવના 
પ્રતિયોગી ઘટનુ' ઉપાદાત ભૂતળ નથી એટલે ઉક્ત પ્રતીતિનો વિષય 
એ ખે અભાવ નથી, અત્ય'તાભાવ અને ગ્ાન્યેન્યાભાવ નિત્ય છે, ને 
“ભૂતળમાં ઘટાભાવ' તે તો અનિત્ય છે; ભારે ઘટના સામચિકાભાવ 
એ જ ઉક્ત પ્રતીતિનો વિષય છે. “વાયુને વિષે રૂપ નથી” ગ પ્રતીતિ- 
સત્તા વિષય કેવળ અત્ય'તાભાવ જ છે, અમૃ'ત હોવાથી પ્રાગભાવ વિષય 
નથી, અનાદિ હોવાથી ગ્રધ્વ'સાભાવ વિષચ નથી, સજદા હોવાથી 
સામથચિકાશાવ વિષય નથી, અથોત્‌ ઉક્ત પ્રતીતિનો વિષય અવ્યતા- 
જાવ જ છે. તેમ જ “વાયુ રૂપવાન નથી? એ પ્રતીતિનો! વિષય 
અન્ચોન્યાભાવ છે; કેમ કે ઉક્ત પ્રતીતિથી વાસુ અને રૂપવાળેઃ ( કોઈ 
પદાચ*) એ બેનો ભેદ સમજાય છે, એમ જ “ઘટ પટ નથી? શ 
પ્રતીતિનો વિષય પણુ અન્યોન્યાભાવ છેડે. અન્ચે!-ઝ ખન - ૪ 25 


૬૬ : અન્યાન્યાભાવ 


“ અભેદતા નિષેધ કરનાર જે અભાવ તે ભન્યોન્યાભાવ કહેવાય 
છે. “ઘટ પટ નથી? આમ કહેવાથી ઘટથી પટનો અલેદ છે સે 
વાતનો નિષેધ થાય છે, એટલે ઘટથી પટના અલેદનો નિષેધ તે ઘટ 
સે પટનો અન્ચોન્યાભાવ છે. નકારશબ્ઠ વિના જેમાં જે પ્રતીત ચાય 
તેનો નિષેધ નકારશખ્ટથી થાય છે; જેમ નકાર*વિના “ઘટ પટ (છે)' 
સ વાડયથી, “નીલ ઘટ” ઇત્યાદિક વાડયોની પેઠે, પટથી ઘટને 
અભેદ કે ઘટથી પટના અભેદ્ટ પ્રતીત થાય છે. એ અભેદતેો નિષેધ 
નકારશખ્ટથી થાય છે, પર'તુ થોડોક ફેર છે. જે પટ્ટ સાથે નકારશખ્ઠ 
સો સબધ હોય, તે પદના અર્થના અભેદનો નિષેધ થાય છે, જેમ કૅ 
“ઘટ પટ નથી? એ વાડયમાં ' પટ'-૫૬ સાથે નકારતો સ'ખ'ધ છે, 
એટલે ઘટથી પટપદાથના અભેદતો નિવૈધ થાય છે; ને “પટ ઘટ 
નથી? એ વાકયમાં નકારશબ્દના સ'બ'ધ ધટ સાથે છે; માટે પટથી 
ધટપદાથતા અભેદનો નિષેધ થાય છે. આમ હોવાથી જ “ઘટ પટ 
નથી' એ વાઠયઘી જે અન્યોન્યાભાવ પ્રતીત થાય છે તેનો અનુચોગી 
ઘટ છે, ને પ્રતિચાગી પટ છે; તેમ જ ' પટ ઘટ નથી? એ વાડયથો 
પ્રતીત થતા અન્યોન્યાભાવને! અતુયોગી પટ છે ને પ્રતિચોગી ઘટ છે. 
જેને વિષે અભ્રાવ હોય તે તે અભાવનુ' અતુચોગી કહેવાય અતે જેનો 
અભાવ હોય તે પ્રતિચોગી કહૅવાય, 

અહીં' શ'કા થાય છે કે જેનો નિષેધ કરાય તેને અભાવ કહેવાય છે 
ને તે જ અશાવનુ' પ્રતિચોગી કહેવાય છે. પૂવેનએમ પણુ કલ્ુ' કે; ' ધટ 
પઢ નથી? એ વાકયમાં ઘટથી પટના અભેદનો નિષેધ કરીએ છીએ, 
ને “પઢ ઘટ નથી? એ વાડ્યમાં પટથી ઘટના અલેદનો નિષેધ કરીએ 
છીએ. ત્યાર “ઘટ પઢ નથી? એ વાકયથી પ્રવીત થતો જે અભાવ 
તેનો પ્રતિચોગી પટનો! અભેદ છે, પટ નહિ; તેમ જ “પટ ધટ નથી 
એ વાકયથી પ્રવીત ચતા અભાવનેદ પ્રતિયોગી ઘટનાઃ અભેદ છે, ઘટ 
નહિ, એટલે એ ખે વા૩યમાં અભેદનો નિષેધ કહેતાં, પટ અને ઘટને 
“વિષે પ્રતિયોગિતા કહી છે તેની સાથે વિરાધ આવરે. છ 

એતુ* સમાધાન આ પ્રમાણે છે: અભેદ એવુ' અસાધારણુધમવું 
નામ છે, જે આપણૂદ પોતાના વિતા કોઈ પણુ પદાર્થને. વિષે રહે 
નહિ, કેવળ આપણા પોતામાં જ રહે, તે તેતો અસાધારણુધર કહેવાય, 


શૃર્૬ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર્‌ 





પી 





અભેદ્ટ ઘટમાં જ રહે છે, અન્યમાં નહિ, એટલે ઘટના અભેદ્ટ ઘટનો 
અસાધારણુધમ છે. એ અસાધારણુધ્મરૂપ અલેદ જ સકળ પદાથોને 
પોતાને વિષે સખ'ધ છે; ને એમ પદાય*માત્રનો અસાધારણુધમ'રૂપ 
શભેદસ'બ'ધ પોતપોતાના સ્‍્વર્ષતે વિષે રહે છે. જે પદાથનો જે 
સ'બ'ધ જેમાં હોય તે પદાર્થ તે સ'બ'ધથી તેમાં રહે છે એમ કહેવાય. 
જેમ કે ઘટના સ'ચોગસ'બ'ધ ભૂતળ સાથે હોય તો સ'ચાગસ'બ'ધથી 
ભૂતળને વિષે ઘટ રહે છે એમ કહેવાય છે; અર્થાત્‌ ઘટતો ભૂતળને 
વિષે સચોગસ'બ'ધ છે, અને સ'યોગસ'બ'ધથી ભૂતળને વિષે ઘટાભાવ 
છે, એ ખે વાતમાં કાંઈ પણુ અર્થ ભેદ નથી. એ જ રીતે સ'યોગ- 
સ'બ'ધથી ભૂતળને વિષે ઘટાભાવ છે, અથવા ભૂતળને વિષે ઘટસ'ચેોગ* 
નો અભાવ છે એમ કહેવામાં પણુ અથ* એકનો એક જ છે, ત્યારે 
પટતે વિષે અભેદસ'ખ'ધથી ઘટાભાવ અતે ઘટના અભેદસ'બ'ધને પટને 
વિષે અભાવ, એ બે સમનિયત* હોવાથી એકનાં એક જ છે. સમનિયત 
અભાવોને ભે થતો નથી. જેમ ફે ઘટત્તાત્ય'તાશાવ અને ઘટાન્ચોન્યાભાવ 
ઉભય ઘટથી ભિન્ન એવા સકળ પષદાથોને વિષે રહે છે, એટલે સમ- 
નિયત છે, ને તેથી પરસ્પરથો ભિન્ન નથી પણુ એક જ અભાવના ઘટ- 
ત્વાત્ય'તાભાવત્વ અને ઘટાન્ચોન્યાભાવત્વ એવા બે ધમ છે, ને એક જ 
અભાવનાં ઘટત્વ અને ઘટ ઉભય પ્રતિચોગી છે, ઘટત્વાત્ય'તાભાવરૂપથી 
જે અભાવનુ પ્રતિચોગી ઘટત્વ છે તે જ અભાવનો, ઘટાન્યોન્યાભાવ* 
રૂપથી, ઘટ પણુ પ્રતિચોગી છે. ને રીતે એક જ અભાવનાં રૃપજેદ્થી 
ખે પ્રતિયોગી છે, તે જ રીતે રૂપભેદથી, એક જ અભાવના પ્રતિયોશિ- 
તાવચ્છેટકસ'બ'ધસ પણુ ખે છે. ઘટત્વાત્ય'તાભાવરૂપથી પ્રતિચોગિતાવ- 


જછેદકસ'બ'ધ સમવાય છે અતે ઘટાન્યાન્યાભાવત્વરૂપથી પણુ એ જ 
ડા 


* સરખા પ્રદેશવાળા એવે સામાન્ય અધ જાણુવે!, ગોત્વ અને ગોવ્યક્તિ* 
માત્ર એ ઉભય સમનિયત છે એમ ઉદાલરણુ આપી શકા્‌ય. કોઈ વસ્તુનો 
અશ્રાધારણુધમ' તેનો સમનિયત છે એમ કહેવાય, તેમ જ આ ખે વાક્યનો અય 
સમાતપ્રદેશવાળા1 છે અર્થાત્‌ તે બે વા3્ય્‌ સમનિયત્‌ છે. 

ન પ્રતિયોગોને જે અધિકર્ણુમાં અભાવ હોય તેની સાથે જેવો સ'બ'ધ 
હેય તેને પ્રતિયોગિતાવચ્ડેદકસબ'ધ કરે છે એમ સ્થૂળ રીતે સમજી રાખવુ”. 
અવગ્છેદક તે કહેવાય કે જેતે અને અવચ્છેવનો નિયત સ'બ'ણ હેય; જેમ ઘટ 
અતે ઘરત્તને?; ઘઃત્તાભાવ પટને વિષે કહેવા જર્તા ઘટત્વ એ ન્નાત છે તેનો 


પટવ્યક્તિ સાથે સમવાયસ'બ'ધ ગણાવે! જતેઈ એ એટલે પટને વિષે ઘટત્વાભાવને! 
પ્રતિમોગિતાવગ્છેદકસ'ભ"ધ સમવાય કહેવાશે. 


અનન્‍્યાન્યાભાવ ૧૨૭ 





અભાવનો પ્રતિયોગિતાવચ્છેક્સ'મધ સમવાય છે. આ પ્રફા? ઘટાટિકિ 
સકલ પદાર્થોને વિષે ઘટાભેદનો અત્ય'તાભાવ અને ઘટાન્યાન્યાલાવ ખે 
ત્મેક જ છે, ને તે એક અભાવના ઘટાભેદાત્ય'તાભાવત્વ અને ઘટાન્યો 
ન્યાભાવત્વ ખે પમ" છે. ઘટાલેદ્ાત્ય'તાભાવત્વરૂપથી તે અભાવનો મતિ- 
ચોગી ઘઢાભેદ્ટ છે, પ્રતિચોગિતાવચ્છેઠક સ્વરૂપસ'બ ધ” છે. ઘઢાન્ચોન્યા- 
ભાવત્વર્ષથી તે જ અભાવને! પ્રતિયોગી ઘટ છે, પ્રતિયોગિતાવચ્છેટક 
અભેદ્સબ'ધ છે. એ અભેદસ'ભધ તે જ તાદાત્મ્ય, તટ્ગ્યક્તિત્વ ઇચાદ્િ 
નામથી કહેવાય છે. આમ નેતાં ઘટના અભેદ્ને નિષેધ્ર કડેવારૂપ અભાવનો 
પ્રતિયોગી ઘટ છે એ કેવું સભવે છે, એમા કશે! વિરોધ નથી. 


આ મધાનો નિષ્કપં" એવે છે કે, જે વાકયયથી, નકારશબ્દ વિના, 
જે પદયાથને વિષે, જે સ'બ'ધથી, જે પદાથ પ્રતીત થાય, નકારશખ્દ 
સહિત તે વાડ્યથી, તે પદ્દાર્થને વિષે, તે સબધથી, તે પદાર્થના 
નિપેધ પ્રતીત ચાય છે; જેમ કે “ નીલઘટ' આ વાડયથી, ઘટપટાથએે 

# વિષે, અભેદસ'ભ પથી, નીલ પદાથ* પ્રતીત થાય છે, કેમ ટે અભેદ 
સખ'ધથી, નીલવિશિઇ ઘટ છે; એ વાડયતે અથ આ પ્રકારને થયે. 
નકાર સહિત વાકય એમ થાયઃ “ઘટ નીલ નથી.' એ વાડ્યથી અભેદ 
સખ'ધે કરીને નીલનો નિષેધ ઘટને વિષે પ્રતીત થાય છે. એ જ રીતે 
“ઘટપટ છે? એ વાકયથી પણુ નકારશબ્દ વિના, પટપદાથ'ને વિષે 
ભભેદસ'બ'ધથી, ઘટપદાથ' પ્રતીત થાય છે; કેમ કે ન્યાં બે પટ સમાન- 
વિભક્તિવાળાં હોય ત્યાં એક પદાથ'ને વિષે અલેદસબધથી બીજે 
પદાથ પ્રતીત થાય છે એવો નિયમ છે. “ નીલઘટ' એ વાક્યની પેઠે 
“ઘટ પટ' એ વાઢયમાં પણુ ખલ્ે પદ સમાનવિભપ્તિવાળા છે, એટલે 
નસકારફાર્દ્ર વિના, “ ઘટ પટ? ગમે વાડયથી પણુ પટપદાથ'સે વિષે અભેદ 
સંબ'ધથી ઘટષદાથ* પ્રતીત થાય છે. યદ્યપિ અભેદસ બ'ધથી ઘટપદાથ'ને 
વિષે ઘટપદ્દાથ* સ'સવે નહિ, તથાપિ એક પદાથ'ને વિષે અભેદસ ભધથી, 
અન્ય પદાથ”ની પ્રતીતિ કરાવનાર સામગ્રી સમાનવિભક્તિ છે, તે તે “ઘટ 
પૂટ' એ વાકયમાં પણુ છે, એટલે નકારશખ્ટ વિના, એ વાક્યથી 
પટપદાથને વિષે, અભેદસ'બ'ધથી, ઘઢ પ્રતીત થાય છે, પરતી પટ- 
પદ્યાશને વિષે, અભેદસ'બ'ધથી, ઘટપદાથની પ્રતીતિ ભ્રમરૂપ યશે, 
પ્રમા નહિ થાય, એટલે નકારશખ્ટ વિનતા ગક પદાર્થને વિપે જે 


સ'મધથો અન્ય પદાર્થની પ્રતીતિ બ્રમરૂષ વા પ્રમારૂપ થાય ટયાં 
ટક 
૮ અભાવના સ'બધને સ્વરપરમધ કડે છે. 


૧૨૮ શ્રીવૃત્તિપ્રભાડર 


-ડ----ડ-ક્્કક્- 
તકારશબ્દ મેળવતાં તે એક પદાથને વિષે, તેજ સખ'ધથી, તે અન્ય 
પદાથતો નિષેધ થાય છે. આ રીતે એક પદાથને વિષે અભેદસ'બ'ધથી 
અન્ય પદાર્થનો નિષેધ કરનાર જે અભાવ તે અન્યોન્યાભાવ કહેવાય છે. 


૬૭: નવીન રીતિ અતુસાર સસર્ગાભાવ 


એનાથી ભિન્ન જે અભાવ તેને સ'સગૌભાવ કહે છે. લ'સર્ગાભાવ 
પ્રાચીનમતાતુસાર ચાર પ્રકારને છે. અનાદિસાંત જે અભાવ તે પ્રાગભાવ 
કહેવાય છે, પોતાના પ્રતિચોગીના ઉપાદાનકારણુમાં પ્રાગભાવ રહૈ છે. 
ઘટના પ્રાગભાવને। પ્રતિયોગી ઘટ છે, તેના ઉપાદાનકારણુરૂપ કપાલને વિષે 
ઘટે પ્રાગભાવ શહે છે. કપાલની ઉત્પત્તિથી ષણુ પ્રથમકાળમાં કયાલતા 
ઉપાદાનકારણુને વિષે ઘટના પ્રાગભાવ રહે છે. એ રીતે ચૃદિ થવાં 
પહેલાં ધટાર'ભક જે પરમાણુસમુદાય તેને વિષે ઘટને! પ્રાગભાવ રણે 
છે. પરમાણુ અને ઘટની વચમાં ઢ્યણુકાદિ કપાલપય”ત થાય છે તે 
અધા અવયવી છે. તે સવને! પ્રાગભાવ સૃષ્ટિ થતા પહેલાં પરમાણુને * 
વિષે ૨હૅ છે. આ રીતે પ્રાગભાવ અનાદિ એટલે ઉત્પત્તિરહિત છે, 
તૈમ જ સાંત એટ્લે અ'તવાળા છે. અ'ત એટલે ધ્વ'સ, જેતે નાશ 
કહે છે, જે ઘટતી ઉત્પત્તિની સામથ્રી તેનાથી ઘટના પ્રાગભાવને અત . 
ભાવે છે; અર્થાત્‌ ઘટના પ્રાગભાવનો અ'ત ઘટર્‌પ જ છે, ઘટપ્રાગશાવનો 
ધ્વ'સ ઘટથી ભિન્ન નથી. અહીં શ'કા થાય છે કે પ્રધ્વ'સાભાવ તો અનત 
છે અને ઘટ સાંત છે, ત્યારે ઘટપ્રાગભાવને। ધ્વ'સ ઘટરૂપ કહેતાં પ્રધ્વ'સા- 
જાવ સાંત થઈ જરો, ને પ્રષ્વ'સાભાવ અન'ત છે એ નિયમને! ભગ 
થરો, તેતુ' સમાપ્રાન એ છે કે ધ્વસ, નાશ, અ'ત, એ ખધા પર્યાયશખ્ઠ 
છે, ને ધ્વ'સ બે પ્રકારનો છે; એક તો! ભાવષદટાથના નાશરૂપ ધ્વ'સ અને 
બીને અભાવના નાશારૃપ ધ્વ'સ. ભાવપદાર્થના નાશરૂપ જે ધ્વઃસ તે 
તતો અભાવરૃપ થાય છે, ને તેને જ પ્રધ્વ'સાભાવ કહે છે; જેમ કે 
ઘટાદિ ભાવપદાર્ચનો ધ્વ'સ અભાવરૂપ છે, તેને જ પ્રધ્વ'સાભાવ કહે છે. 
પણુ અભાવષદાથના નાશરૂપ જે ધ્વ'સ તે તે! ભાવરૂપ થાય છે, ને 
તેને ધ્વ'સ, પ્રધ્વ'સ, આદિ નામ અપાય છે, પણુ તે પ્રધ્વ'સાભાવ 
કહેવાતો નથી. ઘટનેઃ મરાગભાવ અભાવષપદાર્થ છે, ને તેના નારરૃપ- 
ધ્વ'સ જે ઘટ તે ભાવરૃૂપ છે એને પ્રધ્વ'સાભાવ કહેતા નથી, પથ 
ઘટના પ્રાગભાવના નાશર્પ ઘટને સ્વપ્રાગભાવને ધ્વ'સ કે પ્રધ્વ'સ જ 
કહે છે. આ રીતે ધ્વસ ખે પ્રકારને! થાય છે. એમાં જે શાવરૂપ 


નવીન રીતિ અવુસાર સ*સર્ગાભાપવ ૧૨ 





«્ન્-ક્------ક---------------------------------------ક 
થ્વ'સ તે તો સાંત છે, પર'તુ અભાવરૂપ જે ધ્વસ તે અન'ત છે. એટલે 


ઘટતા પ્રાગભાવનો ઘટરૂપ જે ધ્વ'સ તે સાંત છે, ને તેથી પ્રધ્વ'સાભાવ 
અન'ત છે એ વાતમાં બાધ આવતે! નથી. આમ અનાદિ સાંત જે અભાવ 
તે પ્રાગશાવ કહેવાય છે. અનાદિ અભાવ તે! અત્ય'તાભાવ પણુ છે, 
પરતુ તે સાંત નથી, અને સાંત અભાવ સાભચિકાભાવ પણુ છે, 
પરુ તે ભ્નનાદિ નથી વેદાંતસિદ્ધાંતમાં અનાદિ અને સાંત લો માથા 
છે, તે અભાવે નથી, ષણુ જાવરૂષ છે, કેમ કે જગતતુ' ઊપાદાનકારણુ 
છે. જે માયા અભાવરૂપ હોય તો તેની ઉપાદ્દાનકારણુતા થાય નહિ; કેમ કે 
ઘઢાદ્િકનાં ઉપાદાનકારલુ કપાલાદિક તે ભાવરૂપ જ પ્રસિદ્ધ છે ને 
અભાવ તો કોઈનો પણુ ઉપાદાનફારણુ થતો નથી, એટલે માચા 
અભાવરૂપ નહિં, પણુ ભાવરૂપ છે. ચધષિ માયા ભાવ તથા અભાવથી 
વિલક્ષણુ હોઈ અનિજચનીય છે, એટલે ભાવરૂષતા પણુ માયા વિષે 
સ'ભવશે નહિ, તથાપિ માયા અશાવરૂપ નથી, એમ કહેવાથી પ્રાગ- 
ભાવના લક્ષણુમાં અભાવપદને1 પ્રવેશ હોવાથી માયાને વિષે પ્રાગભાવતું 
લક્ષણુ જાય નહિ એ હેતુ છે ને માયા અભાવરૂષ નથી એમ 
કહેવાને અભિપ્રાય આ પ્રમાણે છે. ત્રણે કાળને વિષે જેનો બાપ્ર ન 
થાય તે પરમાથ" સતૂ કહેવાય. જે ભાવ તે તો બ્રહ્મ છે, માચા નથી, 
જેમ કે સાનના ઉત્તરકાળને વિષે માયાનો બાધ થાય છે. એટલે પરમાર્થ 
સતૂસ્વરૂપ જે ભાવ તે માયા નથી, તથાપિ વિધિસુખપ્રતીતિનો જે 
વિષય હોચ તે પણુ સત્‌ કહેવાચ છે ને લાત પણુ કહેવાય છે, તેમ 
નિવેપસ્ુખપ્રતીતિનો જે વિષય હોય તે અભાવ પણુ કહેવાય છે; ને 
નિષેધસ્ુખમતીતિની વિષયતા માયામાં નથી, એટલે તે ભાવરૂપ 
ગણાય છે. 
ચદ્યષિ માયા, પ્રકુતિ, અવિઘા, અજ્ઞાન, એ શખ્દદે પર્યાય છે, 
ભગે ભવિઘા તથા અજ્ઞાન એ શખ્દો'ાં અકાર નિષેઘને વાચક છે,, 
એટલે તેમના પર્ષાયરૂપ જે માયારખ્દ તે પણુ નિપેધસુખ ગ્રતીતિને 
વિષય થવાથી અભાવરૂષ જ ગણાવા જેઈ એ, તથાપિ અકારનો ફેવળ 
નિષેધરૂપજ અર્થ નથી, પણુ વિરોધી ભેદવાન, અલ્પ છત્યાદિ 
અર્થો પણુ છે. જેમકે અધમ શન્ટમાં અકારને! અથવિરેધી છે; 
સે ધમવિરાધી છે, ને ધ્ઝવિરેધી તે અધમ” કહેવાય છે. “ અષ્રાહાણુ' 
આચાય ન થઈ શકે? એ વાકયમાં અકારતો અથ ભેદવાન એટલે 
થાય છે, ને ખાહ્ાાણુથી ભિન્ન તે આચાય ન ચઈ શકે એવો અથ 
નીકળે છે. “ અનુદ્ટરા કન્યા? એ વાડ્યમાં અકારનો અથ અલ્પ છે, 
દ 5 # 


૧૩૦ શ્રવૃત્તિપ્રભાકર્‌ 


ડ્સસસસસસરસરરરરરઅરરરરએએરરઝરરરરરરાઞસઝરારારારરરાસરરરરરરરરરઝરરસરસરાસસારાસસયસાસસનાન્ન્ન્યનન્યમન 
કન્યા અલ્પ ઉદરવાળી છે એટલ્ષા વાડયાથ છે. જેમ આ ત્રણે 
શ્ચાનમાં અકારનો નિષેષ અથ નથી, પણુ વિરાધી અથ છે, તેમ જ 
માયાનો જ્ઞાન સાથે વધ્યધાતક ભાવરૂપ વિરોધ છે, એટલે તે અજ્ઞાન 
કહેવાય છે. માયા વધ્ય છે, સાન ઘાતક છે, વેદાન્તવાકયજન્ય જ્ાનાકાર 
વૃત્તિને વિઘા કહે છે; ને તે માયાની વિરેધિની છે એટલે તેં અવિઘા 
કહેવાય છે. અજ્ઞાન અને અવિદા એ શબ્દનો વાશ્યાથ* માયા છે, તે 
પણુ અકારનેો વિરોધી એવો અર્થ થવાથી માયા ભાવરૂપ જ છે. 
ભાવરૂપ સતે પણુ ષ્રહ્દાની પેઠે પરમારથ સત્‌ નથી, માત્ર વિધિસુખ 
પ્રલીતિની વિષય હોવાથી વ્યાવહારિક સતૂરૂપ છે. 


પ્રાગભાવના ,લક્ષણુમાં “ અભાવ?પદ્ટ ન હોત તે! માયાને વિષે 
લક્ષણુની અતિવ્યાસિ થાત. માયા અનાદિ છે ને સાંત છે. ( એટવે 
અનાદિ સાંત જે પ્રાગભાવ તેની અતિવ્યાત્તિ માથામાં થાત, પણુ 
પ્રાગભાવ અભાવ છે તે માયા ભાવ છે, એટલે અતિવ્યાત્તિનાો સ'લવ 
નથી, ) અનાદિ સાંત જે અભાવ તે પ્રાગભાવ છે. આદિ અન'ત જે 
અભાવ તે પ્રધ્વ'સાભાવ છે. ઘટાદિકનો ધ્વ'સ સુદ્ગરાદિકથી થાય છે 
એટલે તે આદિ છે ને અન'ત છે; એ માટે તે! ચુક્તિ આગળ 
કહેવાઈ ગઈ છે. અન'ત એવો જે અભાવ હોય તેને જ પ્રધ્વસાભાવ 
કહે તો અત્ય'તાભાવમાં અતિન્યાસ્તિ થાય, માટે પ્રધ્વ'સાભાવના લક્ષણુ- 
માં “સાહિ? પદ મૂકવું પડે છે. અત્ય'તાભાવ સાદિ નથી, અનાદિ છે. 
સાદિ અભાવને જ પ્રધ્વ'સાભાવ કહે તો  સાહિ અભાવ સામજિકાભાવ 
પણુ છે એટલે તેને વિષે અતિવ્યાત્તિ આવે. પણુ સામચિફાભાવ 
અન'ત નથી, સાંત છે; એટલે સાદિ અને અન'તને પ્રષ્ત'સાભાવ કહેવાથી 
તે રોષ અટકે છે. પણુ સાદિ અતે અન'ત ગ્રધ્વ'સાભાવ એમ કહેતાં 
પાછી મોક્ષને વિષે અતિવ્યાસ્તિ થાય છે; કેમ કે' મોક્ષ થાય છે માટે તે 
સાદિ છે, ને સુક્તને ફ્રી સ'સાર થતો નથી માટે તે અનન્ત છે. 
પરતુ મોક્ષ જ્ઞાવરૂપ છે, અભાવરૂપ નથી; એટલે પ્રથ્વ'સાભાવના 
લક્ષણુમાં પલુ “અભાવ? પદનો. પ્રવેશ નઈ એ. અથવા સમ પણુ 
કહી શકાય કે અજ્ઞાન અને તેના કાચની નિવૃત્તિ તેને મોક્ષ કહે છે, 
તસે નિણત્ત એ નામ ચ્વસત્ુ' છે એટલે મોક્ષ પણુ અભાવરૃપ છે; 
એટલે પ્રધ્ઃસાલાવના લક્ષણુમાં અભાવષદ ન નાખતાં પણુ મોક્ષને 
મવિષે લક્ષણુની અતિવ્યાસિ થવારૂપ દોષ નથી; કેમ કે અલક્ષ્યને વિષે 
લક્ષણુ જાય તે! અતિવ્યાસિ થાય છે, અને અજ્ઞાન તથા તેના 
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ઝક 5 કસક 
કાર્યની નિવૃત્તિ એ રૃપ જે મોક્ષ તે તે! સપણ રીતે લક્ષ્ય જ છે, 
(એટલે અતિવ્યાત્તિ ચતી જ નથીઃ ) જેટલા જેટલા નારા છે તે સજે 
ક્વ'સાભાવલક્ષણુના લક્ષ્ય છે; ને કાચસહિત અસ્ઞાનની નિવૃત્તિરૂપ જે મોક્ષ 
તે નાશમાં જ અ'તભૂત છે. આ પ્રકારનુ' સમાધાન યદ્યપિ ટીક છે; 
તથાપિ કલ્પિતની નિવૃત્તિ અધિછાનરૂપ થાય છે શ નિયમ છે. 
અજ્ઞાન અને તેનુ” કાય" એ સવ કલ્પિત છે, એટલે તેની નિવૃત્તિ, 
તે સ*તુ' અધિછાન જે બ્રહ્મા તેરૃપ થવાની; એટલે મોક્ષ અભાવરૃષ 
નહિ, પણુ બ્રહ્મરૂપ હોવાથી, ભાવરૂપ થચો, તે તેને વિષે પ્રધ્વ'સાભાવતું 
લક્ષણુ જાય તો. અતિવ્યાસિ થાય, માટે આદિ અને અન'ત એવે જે 
“અલાવ? તે પ્રષ્વ'સ્રાભાવ શેમ પ્રધ્વ'સાભાવનુ' લક્ષણુ અભાવપદ્ટ 
સહિત કરવુ' જેઈ એ. ય 


ઉત્પત્તિ અને નાશવાળો જે અભાવ ત્તે સામવિકાભાવ છે. ન્યાં 
કોઈ કાળે પદાથ હોય ને કોઈ કાળે ન હોય) ત્યાં પદાર્થશૂન્ય કાળને વિષે 
તે પદાર્થનો સાસથિકાભાવ છે એમ કહેવાય, જેમ કે ભૂતલાદિકને વિષે 
ધટાદિક કેઈ કાળે હોય છે, કોઈ કાળે નથી હોતાં; ત્યારે ઘટશૂન્યકાલ સ'બ'ધી 
ભૂતલાદિકને! સામચિકાભાવ છે. સમયવિરેષને વિષે ઊપજે ને સમય- 
વિરેેષને વિષે નટ ચાય, તે સામથિકાભાવ કહેવાય છે, ભૂનળથી ઘટને. 
અન્ય દેશમાં લઈ જઈએ તો ઘટને ભૂતળને વિષે અભાવ થાય છે, 
સે તે જ ભૂતળમાં પાછે! ઘટને લાવીએ તો ઘટના અભાવ ભૂતળમાથી 
ન૪ થાય છે, આ પ્રકારે સામથિકાભાવ ઉત્પત્તિ અને નાશવાળે। છે. 
ઉત્પત્તિવાળા અભાવ તો પ્રધ્વ'સાભાવ પભુ છે, પલુ તેને વિષે અતિ- 
વ્યાક્તિ ન થાય તેટલા માટે સામથિકાભાવને નાશવાળે। કહ્યો છે. 
ગ્રધ્વ'સાશાવ યદ્યપિ ઉત્પત્તિવાળે છે તથાપિ નાશવાળે નથી. નાશ 
વાળા અજ્ઞાવને સામથિકાભાવ કહેતાં પ્રાગભાવમાં અતિવ્યાપ્તિ થાય 
મારે સામયિકાભાવના લક્ષણુમાં ઉત્પત્તિપદ નાખ્યું છે. પાગભાવનેો નાશ. 
થાય છે, પલુ અનાઠદે હોવાથી તેની ઉત્પત્તિ થતી નથી. સામચિકાભાવના 
લક્ષણુમાં ઉત્પત્તિ અને નાચ પઢ રાખી, અભાવ પટ ન નાખે, તો 
ઘટાદિકને વિષે અવતિવ્યાસ્તિ થશે; કેમ કૅ ઘટાદિક ભૂત ભૌતિક અન'ત 
ચટ્ટાશ પણુ ઉત્પત્તિ અને નાશવાળાં છે. પણુ અભાવ ષદઠ નાખવાથી, 
ઘટાદિક જે ભાવરૃપ છે તેને વિષે સામયિકાભાવની અતિવ્યાસ્તિ થરો 
નહિ. આ પ્રકારે ભૂતલ્માદિકને વિષે ઘટાદિકની ઉત્પત્તિ અને નાશવાળે।. 
જે અભાવ તે સામવિકાશાવ છે. 
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અન્યોાન્યાજ્ઞાવથી ભિન્ન અને ઉત્પત્તિશૂન્ચ તથા નાશશૂન્ય જે 
અભાવ તે અત્ય'તાભાવ છે. ન્યાં કોઈ પદાથ" કોઈ પણુ કાળને વિષે 
હોય નહિ ત્યાં તેનો અત્ય'તાભાવ કહેવાય. જેમ કે વાયુને વિષે રૂપ 
જોઈ પણુ કાળને વિષે નથી, એટલે ત્યાં રૂપને! અત્ય'તાભાવ છે. ગ'ધ 
પલુ વાયુમાં સર્જઢા હોતો નથી, તેથી ગ'ધનો પણુ વાયુમાં અત્ય'તા- 
ભાવ છે. સ્નેહગુણુ કેવળ જળમાં જ રહે છે, અન્યમાં કદી રહેતો 
નથી, એટલે જળ વિના અન્ય પદાર્થને વિષે સ્નેહનો અત્ય'તાભાવ 
છે. આત્માને વિષે રૂપ, રસ, ગ'ધ, સ્પશ*, શખ્ટ કરી પણુ રહેતા નથી; 
એટલે તેમનો આત્માને વિષે અત્ય'તાભાવ છે. પૃથ્વી અને જળમાં 
રસ શહે છે, અન્યમાં કદી રહેતો નથી, માટે પૃથ્વી તથા જળથી 
ભિન્ન પદાર્થોને વિષે રસને અત્ય'તાભાવ છે. પૃથ્તીત્વક્તતિ કૈવળા 
પૃથ્વીમાં રહે છે, જળાદિકમાં રહેતી નથી, માટે જળાદિકમાં પૃધ્વીત્વ- 
જાતિનો અત્યતાભાવ છે. છ્ાહ્ાભુભિન્ન ક્ષત્રિયાદિકમાં ખ્રાહ્ાણુત્વ કરી 
રહેતું નથી, એટલે ક્ષત્રિયાટિકને વિષે ખ્રાહ્યણુત્તનો અત્ય'તાભાવ છે. 
આકાશ, કાળ, દિશા, આત્માં એ વ્યાષક છે, તેમને વિષે કદાપિ 
પણુ કિયા થઈ શકે નહિ, એટલે એ સવને વિષે કિયાનો અત્યતાભાવ 
છે. પૃથ્વી, જળ, તેજ, પત્રન, મન, એટલાંને વિષે તે] કિયા કદાચિત્‌ 
થાય છે, કદાચિત્‌ નથી થતી; માટે તે ખધાં નિષ્ક્રિય હોય ત્યારે તેમને 
વિષે કિયાને અત્ય'તાભાવ કહેવાય નહિ તેમ સામયિંકાભાવ પણુ કહેવાય 
નહિ; કાશ્ણુ કે સામચિકાભાવ તે। ડેંવળ દ્રવ્યનો જ થઈ શકે છે, ફિયા- 
સો. નહિ, એ વાત આગળ કરીશું (ને અત્ય'તાભાવ ત્તો ત્રૈકાલિક 
અભાવને કહે છે એટલે તે પણુ ન થાય). માત્ર પૃથ્વી આદિક પાંચને 
વિષે કિયાનો પ્રાગભાવ અને પ્રધ્વસાભાવ જ કહી શકાય. 


૬૮ સસર્ગાભાવનો પ્રતિયોગીથી વિરોધ 


આ પ્રકારે ભૂતલાદિકમાં જયાં કદાચિતૂ ઘટાટિ હોય, કદાચિત્‌ 
ન હોય «યાં સજત્ર સામયિકાભાવ થાય છે, અત્યતાભાવ નહિ; કેમ કૅ 
અભાવનો પ્રતિચોગીથી વિરોધ છે, એટલે ન્યાં પ્રતિયાગી હોય ત્યાં અભાવ 
હોય નહિ, પણુ અભાવનો અભાવ હોય. ભૂતલાદિકમાં ન્યાં કદાચિત. 
ઘટાદિ હોય કદાચિતૃ ન હોય ત્યાં અત્ય'તાભાવ માનીએ તો! અત્ય'તાશાવ 
નિત્ય છે એટલે ઘટકાળમાં પણુ ઘટતો! અત્ય'તાભાવ હોવાથી અત્ય'તા* 
શાવને ષોતાના પ્રતિયોગીથી વિરાધ થચે નહિ, માટે ભૂતલાક્કિમાં 


સ"સર્ગાભાવનો પ્રતિષાગીથી વિફોેધ : ૬૩૩ 


ઘટાદિકનો ભત્યતાલાવ સંભવે નહિ, જેમ ઘટન ઉત્પસ્તિપૂવે કપાલસે 
વિષૅ ઘટનો પ્રાગભાવ હોય છે, ને ઘટર્‌પ પ્રતિચોગીની ઉત્પત્તિ થતાં 
કપાલને વિષે ધટના પ્રાગભાવ રહેતો નથી ને નાશ પામી જાય છે, 
ને પાગભાવનેો પ્રતિયોગીથી વિરોધ સપણ થાય છે, તેમ કપાળતે વિષે. 
ઘટને! ગ્રધ્વસાભાવ થાય ત્યારે ઘટ રહેતો! નથી; ને રહે તેટલી વાર , 
તે! કપાલને' વિષે ઘટને! પ્રધ્વસાભાવ થતો નથી, એટલે પ્રધ્વ'સાભાવ-” 
ને] પણુ પ્રતિયોગીથી વિરાધ સ્પષ્ટ જ છે. તે જ રીતે ભૂતલાટિક વિષે 
સ'ચોગ સ'બ'ધી ઘટાટિક રહે ત્યાં સુધી તો ભૂતલાદિકને વિષે ઘટાદિકને। 
સામથિકાભાવ રહેતે! નથી, પણુ જેટલે! સમય ધટાદિકપ્રતિચોગી 
ભૂતલાદિકને વિષે ન હોય તેટલો! સમય સામથિકાભાવ રડે છે. ઘટાદિક- 
પ્રતિધોગી આવતાં સામચિકાશાવને નારા થાપ છે, ને વળી ઘટને ડ્ર 
કરતાં સામયિકાભાવ પેદા થાય છે, માટે જ સામચિફાભાવને ઉત્પત્તિ 
તથા નાશ માન્યા છે, આમ સામચિકાભાવનેો પસ ગ્રતિયેશશીથી 
વિરેધ સ્પ છે. 

જેમ પ્રાગભાવાદિને પોતપોતાના પ્રતિચોગીથી 7 વિરોધ છે, તેમ 
અભંતાભાવનો પણુ પ્રતિચોગીથી વિશેધ કહેવો જેઈએ. પણુ ને. 
સવે અભાવોાનો પોતપોતાના પ્રતિચોગીથી વિરાધ હોપ તતો જે કાલે. 
ભૂતળને વિષે ઘટ છે તે કાળે ઘટને અન્ચોાન્યાશાવ ભૂતળને વિષે થાય 
નહિ, ઘટને1 અન્યોન્યાભાવ તે! ઘટવાળા ભૂતળનતે વિષે રહે છે; કેમ કે 
ભત્યાન્યાશાવ એવું ભેદત્તુ' નામ છે, એને જ અતિરિક્તતા, ભિજ્ઞતા; 
જુદાપણુ* કહે છે. ઘટવાળુ' «ટે ભૂતળ તે ઘટસ્વર્પ નથી, પણુ ઘટથી 
ભતિરિછ્ત છે, ઘટથી લિન્ઞ છે, ઘટથી જુટ્ટુ છે. આ રીતે ઘટવાળા 
ભૂતલને વિષે ધટના અન્ચેન્યાભાવ છે; એટલે ઘટાન્યોન્યાભાવને ઘટ- 
રૂપ પ્રતિયોગીથી વિરાધ નથી, તેમ જ ઘટાદિકના અન્યોન્યાભાવને। 
(પોતાના પ્રતિયોગી) ઘટાદિકથો વિરોધ નથી. આમ હોવાથી સવે* 
અભાવને પ્રતિયોગીયી વિરાધ કહેવો એ સ'ભવતું નથી; માત્ર કેટલાક 
અભાવોને પ્રતિચોગીથી વિરોધ છે, કેટલાકને! નથી. પ્રાગભાવાદિકના 
દેણાંતથી, અત્ય'તાભાવનો પણુ પ્રતિચોગીથી વિરોધ શાધીએ તે 
અન્યોન્યાભાવના દછાંતથી, અય'તાભાવનો પ્રતિયોગીથી અવિરાધ 


દ 


૧૩૪ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 


ઈઝ કડક 
સાધી શકારે. શ્રેટલે ઘટના અન્યોન્યાલાવની પેઠે, ધટનેઃ અત્યતા 
ભાવ પભુ ઘટના ભધિકરણુ વિષે જ સ'ભવે છે. 
તથાપિ એમ કહેવું જ ચોગ્ય છે કે, ઘટના અધિકરણુને ઘિષે 
ઘટના અત્ય'તાભાવ સ'લ્વે નહિ. અભાવના ખે ભેટ છે: એક 
અન્યોન્યાભાવ ને ખીજે સ'સર્ગાભાવ, સ'સર્માભાવના ચાર ભેદ છે, 
સે એમ અભાવ પાંચ પ્રકારનો છે. અભાવત્વધમ" એ સર્જને શ્રમાન 
છે, અને વિષેધસુખપ્રતીતિની વિષયતા પણુ સને સમાન છે; તથાષિ 
અન્ચોન્યાભાવ કરતા ચતુવિધ્ સ'સર્ગાભાવની અનેક પ્રકારે વિલક્ષણુતા 
ર. જે વાક્યમાં પ્રતિયાગી અને અતુચે!ગીનાં બોધક શિન્નવિભક્તિ 
વાળાં પટ્ટ હોય, તે વાક્યમાં સ'સર્ગાભાવની પ્રતીતિ થાય છે. જેમ કે 
ઉત્પત્તિપૂવે “કપાલમાં ઘટ નથી? એ વાડ્યમાં અનુચોાગીબાધક 
કપાલ-પદ સપ્મ્ય'ત છે અને પ્રતિયચોગિબોધક ઘટ-પદ પ્રથમાંત છે; 
લાં પ્રાગભાત્રની પ્રતીતિ થાચ છે. એમ જ સોગરી 'આદિથી ઘટવું 
અદશન થતાં એ જ વાડ્યથી ઘટના ધ્વ'સાભાવની પ્રતીતિ યાય છે. 
“વાયુમાં રૂપ નથી? એ વાડ્યયી વાયુને વિષે ફૂપના અત્ય'તાભાવની 
મતીતિ થાય છે, ત્યાં પણુ અતુચાગીબાધક વાયુ-પદઠ સત્મ્ય'ત છે, 
અને પ્રતિથાગિબાધક ર્‌પ-પદ પ્રથમાંત છે. “ ભૂતલે ઘટ નથી? એ 
વાડ્યજન્ય પ્રતીતિનએે વિષય સામચિકાભાવ છે, ત્યાં પણુ અતુચોગિ- 
ઔધક ભૂતળ-પદ્ટ સસમ્ય'ત છે, પ્રતિચાગીબોધક ઘટ--પદ પ્રથમાંત છેઃ 
“ભૂતળ ઘટ નથી? એ વાડયથી ભૂતળને વિષે ઘટના અન્યોન્યાભાજ 
પ્રવીત થાય છે, ત્યાં અનુચાગિબાધક ભૂતળ-પદટ અને પ્રતિચોગિબાધક 
ઘટ-પદ બસે પ્રથમાંત છે. આ પ્રકારે નેેતાં ભિન્નવિભક્તિવાળાં પદધી 
અનેલા વાડયથી જે પ્રતીતિ થાય તેની વિષયતા સ'સર્ગાભાવને વિષૅ 
છે, અને સમાનવિભક્તિવાળાં વાડયથી જે પ્રતીતિ થાય તેની વિષયતા 
અન્ચોન્યાભ્ાવને વિષે છે. આ રીતે ચાર પ્રકારનો સ'સગોભાવ અન્ચોન્યા* 
જાવથી વિલક્ષણ સ્વભાવવાળા છે. આમ છે એટલે પ્રાગભાવ પ્રધ્વ'સા- 
ભાવના દછાંતથી અત્ય'તાભાવનો પ્રતિચોગીથી વિરોધ જ સિદ્ધ થરી; 
એટલે તેમનાથી વિલક્ષણુ સ્વભાવવાળા અન્યોાન્યાભાવના દછાતથી 
ભત્ય'તાભાવનો પ્રતિયોગીથી અવિરેધ સિદ્ધ થવાનો નચીડ પરતુ 
““ર્ગાભાવની અન્ચોન્યાભાવથી બીજી પશુ વિલક્ષણુતા છે. 


૬૯ : સસર્ગાભાવને! પરસ્પરવિરે।ધ, 
અન્યાન્યાભાવનો અવિરોધ 


ચાર પ્રકારના સ'સર્ગાભાવનો પરસ્પરવિરાધ છે. એક સ'સર્ગા- 
શાવના અધિકરણુમાં ષરસ્પરથી વિરુદ્ધ અન્ય સ'સર્ગાભાવ રહેતા નથી. 
જેમ કે કપાલમાં ઘટની ઉત્પત્તિ પૂવે", ઘટના ત્રાગભાવ છે, તે! ત્યાં 
ઘટના મ્વ'સાભાવ કે અત્ય'તાભાવ કે સામયિકાભાવ રહેતો નથી. 
એમ જ ઘટનેો ધ્વસ થાય ત્યારે કપાલમાં પ્રાગભાવાદિ ત્રણું સ'સગો- 
શાવ રહેતા નથી. પભુ ઘટના અન્યોન્યાભાવ તો કપાલમાં સવ'દા રહે 
છે. ભૂતળતે વિષે ઘટના સામયિકાભાવ રહે ત્યારે ઘટને। પ્રાગભાવ, 
પ્રધ્વ'સાભાવ કે અત્યતાભાવ કોઈ રહે નહિ. વાયુમાં રૃપનો અત્ય'તા- 
જ્ઞાવ રહે છે તો ત્યાં રૂપનો પ્રાગભાવ ગ્રધ્વ'સાશાવ, કૈ સામચિકાભાવ 
કોઈ રહેતો. નથી; પણુ રૂપનો અન્યોન્યાભાવ વાયુમાં રહે છે, આ 
પ્રકારે ચાર્‌ સ'સગૌશાવનો પરસ્પર વિરોધ છે ને અન્યોાન્યાભાવને 
તેનાથી અવિરાધ છે. અન્યોન્યાભાવ અન્ય અભાવોાથી અવિરુદ્ધ છે, 
તથાપિ જેમ પ્રાગભાવાદિકનો તેટલાથી પરસ્પર અવિરેધ સિદ્ધ થતે 
નથી, તેમ જ અન્યેોન્યાભાવને પ્રતિચોગીથી અવિરોધ છે એટલાથી 
જોઈ પણુ સ'સર્ગાભાવનો પ્રતિચોગીથી અવિરોધ પણુ સિદ્ધ થતો નથી. 


૭૦ $ પ્રાચીન મતાનુસાર વિરોધાવિરોધ 


અભાવોાનો પરસ્પર અને પ્રતિચોગીથી જે વિરોધ કે અવિરાધ 
જે તેનુ વિસ્તારથી પ્રતિપાદન કરીએ છીએ. યલપિ પ્રતિથોગીના ઉપા- 
દાનકારણુમાં પ્રાગભાવ ને પ્રધ્વ'સાભાવ બનજ્ઞે રહે છે, તથાપિ એકઃ 
કલને વિષે બજ્ઞે રહેતા નથી. ઘટના ઉષાદાનકાશણુ કપાલમાં ઘટઢ- 
પ્રાગભાવ ઘટની ઉત્પત્તિ પૂવે" રહે છે, મોગરી આદિથી ઘટને ભાંગી 
નાખતા ઘટને પ્રધ્વ'સાભાવ પણ્‌ તેનાં તે જ કપાલને વિષે રહે છે, 
એટલે પ્રાગભાવ પ્રધ્વસાભાવના વિરોધ નહિ કહેવાય એમ ન પારવું, 
જેમ કૈ એક કાળને વિષે ખલ્લે રહેતા નથી, ભિન્ન કાળને વિષે રે છે, 
એટલે એકદા સહાનવરથાન*રૂષ વિરોધ પ્રાગભાવ પ્રધ્વ'સાભાવને છે. 
એમ જ ગત્ય'તાભાવને પણુ તેનાથી વિરોધ માનવે નઈ એ. યયષિ 
અન્ચોાન્યાભાવને! કોઈ અભાવથી વિરોધ નથી, કેમ કે કપાલમાં ઘટના 


ક એક કાળે સહુ નામ સાધે અવરયાન નામ રહેવું. 


ળ 


૧૩૬ શ્રીજૃત્તિપ્રભાકર 








પ્રાગભાવ છે ત્યાં ધટનો અન્થોાન્યાશાવ પણુ છે, ને ઘટને પ્રધ્વસા- 
શાવ હોય ત્યારે પણુ અન્ચોન્યાભાવ છે; તેમ જ ત'તુમાં ઘટતો 
અત્ય'તાભાવ છે ત્માં પણુ અન્યાન્યાભાવ છે, ભૂતળમાં ઘટને! સામ- 
યિકાભાવ છે ત્યાં પણુ અન્ચોન્યાશાવ છે, તથાપિ સ'સર્ગૌભાવને। સ્વભાવ 
એવે છે કે, ચારે પ્રકારના સ'સર્ગૌશાવમાંથી કઈ સેક સ'સગૌભાવ જ 
એક કાલે રહે છે, બીજે રહેતો નથી. જેમ કે ઉત્પત્તિ પૂવે" ઘટનેો 
પ્રાગભાવ કપાલમાં રહે છે તે કાલે પ્રધ્વ'સાભાવ ત્યાં રહેતો નથી, 
પ્ર્વ'સાશાવ રહે છે ત્યારે પ્રાગભાવ રહેતે! નથી; અને સામાવિકાભાવ 
તથા અત્ય'તાભાવ તો ઘટકપાલમાં કદ્ટાપિ રહેતા નથી. યધષિ કપાલને 
વિષે ઘટનો પ્રાગભાવ કે પ્રધ્વ'સાભાવ હોય ત્યારે ઘટના અત્ય'તાભાવ 
પશુ હોય છે; તથાપિ એક પ્રતિચોગીના બે સ'સ્ગૌશાવ રહેતા નથી 
એ નિયમ છે, પ્રતિચોગી ભિન્ન હોય તે એક સ'સગોભાવ સાથે ખીજા 
સ'સર્ગાભાવનો બાધ નહિ. ભૂતળાદિકમાં ઘટનો સામથિકાભાવ રહે લ્યાં 
ધટનેઃ અત્ય'તાભાવ, પ્રાગભાવ કૅ ષ્વ'સાભાવ રહે નહિ. વાયુમાં રૂપના 
અત્ય'તાશાવ છે ત્યાં રૂપના પ્રામભાવાદિક રહે નહિ. 

ભૂતળને વિષે ઘટ કદાચિતૂ સ'ચોગસ'બ'ધથી રહે છે, પણુ કપાલ 
વિતા અન્ય પદાર્થમાં સમવાયસ'બ'ધથી ઘટ કદાપિ રહેત નથી, 
એટલે ભૂતળને વિષે સમવાયસ'બધે કરીને ઘટના અત્ય'તાશાવ છે, 
અને સ'ચોગસ'બ'ધથી સામયિકાભાવ છે, તેથી સામયિકાભાવ અને 
અત્ય'તાભાવનેો પરસ્પર વિરોધ નથી એમ કહી શકાય; પરતુ સ'ચોગ 
સ'બ'ધાવચ્છિજ્ન ઘટસામવિકાભાવ અને સ'ચોગસ'બ'ધાવચ્છિન્ન ઘટાત્ય'તા- 
ભાવ તેમને તે! પરસ્પર વિરોધ જ છે; સમવાયસ ખ ધાવચ્છિન્ન અત્ય'તા- 
ભાવતો વિશેધ નથી (એ વાત ઉષચોાગી નથી). ત્યારે નિયમ 
એવો સિદ્ધ થયો કે “ જે અધિકરણુને વિષે, જે કાળે, જે પઠાથ*નો જે 
સખ ધથી, એક સ'સર્ગોભાવ હોય, તે અધિકરણુને વિષે તે કાળે, તે પદાથ'ને।, 
તે સખ'ધથી અન્ય સ'સર્ગાભાવ હોઈ શકે નહિં;? અન્ય સ'બ'ધથી હોય 
તો ભકષે હોય. જે સ'ભ ધથી જે પદાથ જયા ન હોય ત્યાં તે સ'બ'ધથી તે 
પદાથનો તે સ'બ'ધાવચ્છિજ્ઞાભાવ કહેવાય. ભૂતળને વિષે ઘટ સ'ચોગ 
સ'બ'ધથો ફેઈ વાર હોય છે, એટલે ભૂતળને વિષે ઘટના સચેોગ- 
અ'ધાવશ્છિજ્ન અત્ય'તાસાવ કેઈ વાર પણુ ખને નહિ, પણુ ભૂતળત્વ 


જાતિને વિષે અને ભૂતળના રૂપાદિક ગુણોને વિષે ઘટ કોઈ વાર પણ 
સંચોગસ'બ'ધથી રહેતો નથી; કેમ કે બે દ્રવ્યનો સોગ થાય પણુ 


દ્ર્ય અને જાતિ તથા દ્રવ્ય અને શુણુ, તેતો તે! સ'ચો।ગ થાય જ નહિ, 


પુ જાચૌીન મતાવુસાર વિરેધાવિરેધ ૧૩૭ 








થાય તોપણુ ( સમવાય થાય); માટે ભૂતલત્વ જાતિ અને ભૂતળના 
રૂપાદિકિ ગુશ્ તેને વિષે ઘટનો સ'ચોગસ'બ'ધાવશ્છિન્નાસ્થતાભાવ છે, 
ભૂતળત્વ અને ર્પાદિકને વિષે ઘટ સમવાયસ'બધથી પણુ કે।ઈવાર 
રહેતો નથી; કેમ કૅ કાર્ય દ્રવ્યને" પોતાના ઉપાદાનકારણુમાં જ 
સમવાયસ'બ'ધ રહૈ છે, અન્યત્ર નહિ. ચુભુતો સમવાય ગુણી 
સાથે છે, જાતિનો સમવાય વ્યક્તિ સાથે છે, કિયાનો સમવાય કફિયા- 
વાન સાથે છે, અન્ય સાથે ઢયાંચ પણુ છે નહિ. યધપિ પરમાણુ આદિફ 
નિત્યદ્ર્યો સાથે “ વિરોષ એ પદ્દાથ્ને! સમવાયસ'બ'ધ નેયાયિક્કો 
માને છે, તથાપિં વિશેષપદાથ* જાતે જ અપ્રસિદ્ધ છે ને તેની કલ્પના 
કરવાતુ' પ્રચાજન નથી એ અદ્વૈતમ્રથોમા બતાવેછું છે, તેમ દીષિતિ- 
કાર શિરામણિભટ્ટાચાયે:: પણુ વિરોષ પદાથતું' ખત જ ફલ્યુ છે; 
સેટલે શુભુશુભ્રી, જતિવ્યક્તિ, ક્રિયાક્રિયાવાન અને ઉપાદાાતકારણ 
તથા કાય*દ્રવ્ય* એટલાનેો જ સમવાયસ'બ'ધ છે, અન્ય કોઈનો 
નથી. ત્યારે ભૂતળત્વ અને ભૂતળના ફૂપાદિક ચુણ તેમનો ને ઘટના 
સમવાયસ'બ'ધ કદાપિ નથી, કપાલનો ને ઘટના જ સમવાયસ'બ ધ છે, 
માટે ઘટના ઉપાદાનકારણુ કપાલ વિના અન્યશ્થાને ઘટના સ૧થા 
સમવાયસ'ખ'ધાવશ્છિજ્ઞ અત્ય'તાભાવ છે; અને ઘટનો કેઈ બીને 
સ'સર્ગાભાવ તે અત્ય'તાજ્ાવની સાથે રડી શકત નથી. ઘટને। પ્રાગશાવ 
અને પ્રધ્વ'સાભાવ તે। કપાલ વિના અન્યત્ર રહેતે નથી, ને સામયિકાભાવ 
ત્તો ત્યાજ રહે છે કે જ્યાં જે સ'બ'ધથી કેઈ કાળે પ્રતિયોગી હોય ત્માં 
અન્યકાળે તે સ'ભ'ધથી ગ્રતિચોગી ન છોય, ન્યાં કોઈ પણુ કાળને 
વિષે જે સ'મ'ધે કરીને પ્રતિયોગી હોય નહિં ત્યાં તે સબ'ધોવચ્છિત્ 
અત્ય'તાશાવ જ થાય છે. કપાળ વિના અત્ય પંદાર્થોમાં ઘટ કદ્દાષિ 
પણ્‌ સમવાયસ'બ'ધથી રહેતો! નથો, એટલે ઘટના સમવાયસ'ખ'ધાવચ્છિન્ન 
અત્ય'તાભાવના અધિકરણુમાં ઘટનો સમવાચસ બ'ધાવચ્છિન્ન સસયિકા- 
ભ્રાવ રહેતે! નથી. 

પણ વધારે વિચાર કરી જેઈ એ તો દ્રવ્યતો સમવાયસ'બ'ધા 
વચ્છિન્ન સામચિકાભાવ « અપ્રસિદ્ધ છે; કૈવળ સ'યોગસ'બ'ધાવચ્છિત્ 
સાભયિકાભાવ જ દ્રવ્યને। પ્રસિદ્ધ છે. નિત્યદ્ર્ય નરે છે તે કેઈ ને વિષે 


મત ઘટાદિક જે અ'ત્યાવયવી, જેનાથી અન્ય કાઈ ઊપજવાતુ' નથી તૈ. 
%# એતે જ આપણે ને અવયવ અને અવયવીનાો સમવાયસ બ'ધ ક્ષો 
આવ્યા છીએ તે રપે સમજવું. 
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સમવાયસ'બ'ધ રાખતાં નથી, એટલે નિત્યદ્રવ્યતા તો સમવાયસ'બ'ધા- 
વચ્છિજ્ન અત્ય'તાભાવ જ છે, નિત્યટ્રવ્યનો સમવાયલ'બ'ધાવચ્છિજ્ 
સામયિકાભ્રાવ કયાંય પણુ નથી. જે હાયદ્રવ્ય તેનો પોતાના ઉષાદાન- 
કારણુને વિષે ષાગભાવ અથવા પ્રચ્વ'સાભાવ થાય છે, ત્યાં સમવાય- 
સ'બ'ધાવચ્છિલ્ સામયિકાલાવ ફે સમવાયસ'બ'ધાવર્છિન્ન અત્ય'તાભાવ 
રહેતો નથી. અને પોતાના ઉપાદાનકારણુ વિના અન્ય પદાથોને વિષે 
કાર્ય્દ્રભ્ય જે સમવાયસ'બ'ધથી ફદાચિત્‌ પણુ રહેતું હોચ, કદાચિત્‌ ન 
રહેતું હોય તો તેનો સમવાયસ'બ'ધાવશ્છિજ્ન સામયિકાભાવ થાય, પણુ 
ઉષપાદાનથી અન્યત્ર કાયદ્રહ્ચ સમવાયસ'બ'ધથી કદાપિ પણુ રહેતું તથી, 
એટલે ઉપાદાનથી ભિન્ન પદાથૌોને વિષે કાય*દ્ર્યનો સમવાયસ'બભ'ધા- 
વરિછજ્ઞ .સામચિકાભાવ સ'ભવતે। જ નથી; માત્ર સમવાયસ'બ'ધાવઇિત્ન 
અત્ય'ભાવ જ સ'ભવે છે. આ રીતે દ્રવ્યનો સમવાયસ'બ'ધાવચ્છિન્ન 
સામથયિકાશાવ જ કેવળ અપ્રસિદ્ધ છે. 


શુણુ અને ક્રિયા પણુ જે દ્રવ્યને વિષે સમવાયસ'બ'ધથી ઊપજે 
અથવા પછી નણ થાય તે દ્રવ્યને વિષે તેમનો સમવાયસ'બ'ધાવચ્છિન્ન 
સામયિકાભાવ ન કહેવાય, પણુ પ્રથમ પ્રાગભાવ અને પછી પ્રધ્વ'સા* 
જ્ઞાવ જ કહેવાય. ઘટનાં ચુણુ અને કિયા કોઈ પણુ અન્ય દ્રવ્યમાં 
સમવાયસખધથો કદાપિ રહેતાં નથી, એટલે અન્ય દ્રવ્યમાત્રમાં ઘટનાં 
શુણુકરિયાનો સમવાયસ'બ'ધથી અત્ય તાભાવ જ છે, સામયિકાભાવ નથી. 
આ રીતે ગુણુ અને ક્રિયાના પણુ સમવાયસ'બ'ધાવચ્છિન્ન સામયિકા- 
શાવ પણુ અપ્રસિદ્ધ છે. પણુ વળી ગુણુકિયાતો તો! સ ચોગસ'ળા'ધા- 
વચ્છિજ્ન સામચિકાભાવ પણુ અપ્રસિદ્ધ છે; કેમ કે ચુણુ અને કિયા 
સ'ચોગસ'બ'ધથી કદાચિત્‌ રહેતાં હોય, કદાચિતૂ ન રહેતાં હોય તો 
સચાગસ'અ'ધાવચ્છિન્ને સામયિકાભાવ થાય, પણુ ચુણુ અને ક્રિયા 
સ'પોગસખ'ધથી કોઈ પણુ દ્ર્યર્માં કદાપિ રહેતાં નથી એટલે તેમનો 
સ'ચાગસ'બ'ધાવષ્છિન્ન અત્ય'તાભાસ જ છે. તે અત્ય'તાહ્યાવ સકળ પદાર્થ 
માં છે; કેમ કે ચુણુ અને કિયા ફોઈ પણુ પદાથમાં સ'ચોગસ'બ'ધથી 
રહેતાં હોચ, તોઃ તે પદાથ'ને વિષે તેમનો સ'ચાગસ'ભ'ધાવચ્છિન્ન અત્ય'તા* 
સાવ ન ચાય; પણુ સચોાગસ'બ'ધે કરીને ચુભુકિયાના કોઈ આધાર જ 
નથી એટલે ચુભુકિયાનો સ'ચોગસ'બ'ધાવચ્છિન્ન અત્ય'તાભાવ કેવલાન્વયી 


રે 
4 કાયજ્રજ્ય તે બધા અનિત્ય જ છે; સાટે આકાશ, કાળ, દિગિ, આત્મા, 
4ન ને પૃથ્વ્યાદિના પરમાણુ એ જ નિત્યદ્રવ્ય છે. 


પ્રાચીન મતાતુસાર વિરોધાવિરેધ 8૩૯ 





છે, જેનો અભાવ ફચાંય પણુ ન હોય તે અભાવ કેવલાન્વયી કહેવાય 
છે, ઉકત જે જે અત્યતાભાવ કહ્યા તેમતો અભાવ કયાંય પણુ નથી, 
ભાટે તૈ કેવલાન્વયી છે. આ રીતે ચુણુ અને કિયાનો સમવાયસ'બધા- 
વચ્છિત્તર સામયિકાભાવ તેમ જ સ'ચોગસ'બધાવશ્છિત્ર સાસચિકાભાવ 
કૈવળ અપ્રસિદ્ધ છે- 


કમ જ જાતિનો પણુ સામથિકાભાવ અપ્રસિદ્ધ છે. સ'યોગ- 
સ'બંધથી જાતિ ડેઈઈ કાળે કેઈ પદાર્થમાં રહેવી નથી, એટલે સકળ 
પદાથૌએ વિષે જાતિસે! સ ચોશસખ ધાવચ્છિજ્ન અત્ય'તાભાવર છે, સામ- 
થિકાભાવ નથો. તેમ જ પોતાનો આશ્રય જે વ્યક્તિ તેમાં જાતિ સર્વદા 
સસમવાયસ'ખ'ધથી રહે છે, એટલે તેને વિષે સમવાયસ'ભ'ધથી «ાતિને। ફોઈ 
જાભાવ સ'લવતે। નથી, જેમ કે ઘટત્વજતિ ઘટવ્યક્તિમા સમવાય સ'બ'ધથો 
રહૈ છે, ત્યાં ઘટત્યને। અત્ય'તાભાવ, સામયિકભાવ, પ્રાગભાવ કે ધ્વસાભાવ 
રહી શકતે! નથી; કૈમ કે પ્રાગભાવ તે પ્રધ્વ'સાભાવ તો અનિત્ય અને છે, 
ઘટત્વ તિત્ય છે, એટલે તેના પ્રાગભાવ, પ્રષ્વ'સાભાવ સ'ભવતા નથી. 
ભાતે ન્યાં પ્રતિચોગી કદાપિ પણુ હોય નહિ ત્યાં અત્ય'તાણાવ થાષ 
છે. ને ન્યાં પ્રતિયાગી કહ્યાથિત્‌ હોય, કદાચિત્‌ ન હોચ ત્યાં સામયિકા 
શાવ ચાય છે; ઘટમાં તો ઘટત્વ સમવાયસ'બ'ધથી સવા રહે છે, 
એટલે ઘટમાં ઘટત્વતા સમવાયસ ળ'ધાવશચ્છિલ્ષ અત્યતાભાવ અત્તે સમવા- 
ચસબધાવચ્છિજ્ન સામયિકાભાવ સ'ભવતા નથી. અને ઘટથી ભિન્ન કવા 
જે ઘટત્વના અતાધાર ઘટાદિક પદાથ માત્ર તેમને વિષે ધટત્વજાતિ સમ- 
વાયસ'બ'ધથી કદાપિ રહેતી નથી; એટલે ત્તેમને , વિષે પણુ ઘઢત્વ- 
જાતિનો સમવાયસ'બ'ધાવચ્છિજ્ન સામથિકાભાવ થતો નથી, કેવળ 
સમવાયસ'બ'ધાવષ્જિત્ન અત્ય'તાભાવ છે. આ પ્રકારે જેતાં દ્રજ્યથી શિન્ન 
એવા કોઈ પણુ પદાથ'નેો સામયિકાભાવ અપ્રસિદ્ધ જ છે. 


દ્રવ્ય પણ્‌ અનિત્ય ભેદે કરીને બે પ્રકારનાં છે : પૃથ્વી, જછા, તેજ, 
વાયુ અને દ્રયણુકાઢિ*ર્પ તે અનિત્ય છે. આકાશ, કાળ, દિગુ# આત્મા, 
સન અને પરમાણર્પ પૃથ્વી, જળ; તેજ, વાયુ ગએ નિત્ય છે જરે નિત્ય 
ટ્રવ્મ છે તે સમવાયસ બધે કોઈ કાળે કોઈ પદાયમાં રહેતાં, નથી, 
એટલે તેમનો તો સમવાયસ'બધાવચ્છિન્ન સામથિકાભાવ ડયાંચ પલુ 
ન્થી, પણુ સમવાયસ'બ'ધાવચ્છિલ અત્ય'તાભાવ જ સર્જત્ર છે. તેમ જ 





* પરમાણુ તો નિત્ય છે, પણુ ખે પરમાણુતા બતેલા દ્યણૂક, ત્રયુ દૂબ- 
શુકતા બતેલા ત્યણુક, ઇયાદિ તે જનિસ છે. 
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ઝક ડડ 
અનિત્ય જે ઠ્ેયણુકાદિ દ્રબ્ય તે સમવાયસબ'ધથી તે] પોતાના અવયવ 
જે પરમાણુ તેને વિષે રહે છે. પોતાના અવયવ વિના અન્ય પદાથો- 
માં અનિત્ય દ્રવ્ય સમવાયસ'બ'ધથી કદાપિ પણુ રહેતાં નથી. અવચવો- 
શાં તો અવચવીના પ્રાગભાવ અને પ્રધ્વ'સાભાવ જ થાય છે, એટલે 
અવયવોને વિષે કાચષદ્ર્ય( અવયવી )નેો સસવાયસ'બ'ધાવચ્છિન્ન સામ- 
યિકાભાવ નહિ યથાય-અવયવથી ભિન્ન ષદાથોમાં અવયવી સમયવાય- 
સ'બ'ધે કરીને કદાષિ પણુ રહેત્તે નથી, ટલે ત્યાં પણુ સમવાય- 
સ'ભ'લાવચ્છિજ્ન સામયિકાભાવ નથી પણુ સમવાયસ'બ'સાવચ્છિજ્ન અત્ય'તા- 
ભાવ જ છે. આ રીતે દ્રવ્યનો પણુ સમવાયસ'બ'ધાવચ્છિજ્ન સામયિકા” 
ભાવ અપ્રસિદ્ધ છે. દ્રવ્યનો કેવળ સ'ચોગસ'બ'ધાવચ્છિન્ન સામચિકા- 
ભાવ પ્રસિદ્ધ છે, ને તે પણુ માત્ર કાય'દ્રવ્યનો જ, નિત્યદ્ર્યનો નહિં, 
જેમ કે નિત્પદ્ર્યનો તેદ સજત્ર સ'ચેોમસ'બ'ધાવચ્છિજ્ઞ અત્ય'તાભાવ છે, 
સામયિકાભાવ ઢૅયાંય છે જ નહિં. નિત્યદ્રયતેો અવૃત્તિસ્વભાવ છે, 
એટલે નિત્યદ્ર્ય કોઈ પદાર્થને વિષે કોઈ પભ કાળે સ'યોગસ'બધથી 
રહેતાં જ નથી. યઘષપિ નિત્યદ્ર્યનો પણુ અન્ય ટ્ર્યથી સ'ચે!ગ થાય 
છે, ને જેનો જેની સાથે સ'થાગ થાય તે તેને વિષે સચોગસ'બ'ધથી 
રહે છે એમ કહેવાય, તથાપિ સ'ચોગ નિત્યદ્ર્યની વૃત્તિનો નિયામક 

નથી. જેમ કુડ અને ખદરનો સ'ચોગ ખદરની વૃત્તિના નિયામક છે, 

જડની વૃત્તિના નિયામક નથી, તેમ નિત્યદ્રવ્યનો કાચદ્ર્ય સાથે ચતેદ 

સ'યોગ કાય્*દ્રવ્યની વૃત્તિનો નિયામક છે, પોતાની વૃત્તિના નિયામક 

નથી. આ કાશણુને લીધે સ'ચોગસ'બ'ધાવચ્છિન્ન સામયિકાભાવ નિષ્ય- 

દ્રબ્યનો અપ્રસિદ્ધ છે. જે પદાથ" સ'ચોગસ'બ'ધથી કે સમવાયસ'બધથી 

કોઈમાં રહે નહિં તે અવૃત્તિ કહેવાય. અન્ય પદાર્થો નિત્યદ્રબ્યમાં 

સ'ચોગસ'બપધથી કે સમવાચસ'બ'ધથી રહૈ છે, અન્ય પદ્ટાથોમાં તિત્ય- 

દ્ર્વ સચોગસ'બધથી કે સમવાયસળ'ધથી રહેતાં નથી; એટલે 

નત્વ#જ્યને બવત્તિ કહીએ છીએ. 
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થાય. જેમ કે સચોગ સ'બ'ધથી ભૂનળમાં ઘટ હોય ત્યારે સમવાય- 
સ'બ'ધથી ઘટ નથી જ, એટલે સ'ચાગસ'બ'ધથી ઘટવાળા ભૂતળમાં 
પણુ ઘટતો સમવાયસખ'ધાવચ્છિન્ન અત્ય'તાભાવ છે. એ ઉપરથી એમ 
થયું હે જે સ'બ'ધે પ્રતિચોગી હેઇય તે સ'બ'ધાવચ્છિજ્ન સ'સર્ગોશાવને। 
ગ્રતિચોગી સાથે વિરોધ છે. સ'સર્ગાભાવોનો પરર્પર વિરોધ પણુ સમાન- 
સ'બ'ઘથી જ છે; કેમ કે એઇ સ'બ'ધાવચ્છિજ્ન એક સ'સર્ગાભાવ જ્યાં 
હોય ત્યાં પણુ અન્યસ'બ'ધાવચ્છિન્ન અન્યસ'સર્ગાભાવ હોઈ શકે છે; 
જેમ કે ઘટશૂન્ય ભૃતળને વિષે સ યોગસ'ખ'ધાવચ્છિન્ન સામયિકાજ્ઞાવ છે, 
અને તે જ ઘટને। તે જ ભૂતળને વિષે સમવાયસ'બ'ધાવચ્છિજ્ઞ અત્ય'તા- 
જાવ પણુ છે. આમ પ્રતિયોગી સાથે સંસગોભાવોાનો વિરાધ એક 
સ'બ'ધથી છે, તેમ તેમનો પચ્સ્પરવિરશેધ સમાન સ'બ'ધથી છે. અન્યો- 
ન્યાભાવનો તો! જેમ પાગભાવાદિકથી વિરેધ નથી તેમ પોતાના 
પ્રતિયોગીથી પણુ વિરોધ નથી. પણુ વિચાર કરીએ તો અન્યોન્યાભાવ* 
નો અન્ય અભાવોથો યદ્યપિ વિરોધ નથી, તથાપિ પોતાના પ્રતિયોગી- 
થી તે! વિરોધ છે. 

ખહું શ્રથોામાં આ રીતે લખ્યું છે : “ સ'સર્ગાભાવને પ્રતિચોગીથી 
વિરોધ છે.” અન્યોન્યાલાવનો પ્રતિથોગીથી વિરોધ નથી, પણુ પ્રતિ- 
ચોગિતાવશ્છેઇદક ધમ*થી વિરોધ છે. જેમ કે ભૂતલમાં ઘટ હોય તે 
ઢાળે પણુ ઘટને અન્યોન્યાભાવ છે, કેમ કે ભેદને જ અન્યોન્ય 
ભાવ કહે છે, ને ઘટવાછીં' ભૂતલ પણુ કાંઈ ઘટરૂપ નથી, ઘટથી 
હજ્ઞ જ છે. ઘટ વિના પદાર્થમાત્ર ઘટલિજ્ઞ છે. ઘટમાં ઘઢત્ત રહે છે 
ત્યાં ઘટના ભૈદરૂપ ઘટાન્યોાન્યાભાવ રહેતે! નથી, પણુ ઘટ વિના કેઈ 
પદાર્થમાં ઘટત્વ પહેતુ' નથી, એટલે સર્જત્ર ઘટના અન્ચોન્યાભાવ છે. 
આમ ઘટાન્યોન્યાભાવનો ઘટથી વિરોધ નથીં, પણુ ઘટત્વથી વિરેધ 
છે. ઘટાન્યોન્યાશાવને॥ પ્રતિચોગી ઘટ છે ને પ્રતિચાગિતાવચ્છેદકુ 
કટત્વ છે, જેતે] અભાવ હેય તે પ્રતિચોગી, તે પ્રતિચોગીમાં જે ધમ” 
રહૅ તે પ્રાતિચાગિતાવચ્છેદક ધર્મ છે. ચર્ઘાપ પ્રાતિચોગીમાં રહેનારા ધર્મ 
ખહું છે; જેમ કે ઘટમાં ઘટત્વ, પૃથ્વીત્વ, દ્રવ્યત્વ, પદાથ'ત્વ ઇત્યાદિ 
પણુ છે; તેમાંના પૃથ્વીત્વાદિક પણુ ઘટાન્યાન્યાભાવનાં પ્રતિયોગિતાવચ્છેઠક 
થવા જરે, પણુ તે પ્રતિચાગિતાવચ્છેદક નથી. પૃથ્વીના અન્ચોન્યાભાવતુ” 
પ્રતિચોગિતાવચ્છેદકે પૃથ્વીત્વ છે. દ્રવ્યાન્યોન્યાભાવતુ પ્રાતિચોા[ગિતતાવચ્છેટક 
દ્રવ્યત્વ છે. ઘટાન્યોન્યાભાવતુ' પ્રતિચોગિતાવચ્છેટક પૃથ્વીત્વ કે દ્રવ્યત્વ નથી, 
છતાં તે રહે છે તો ઘટરૂપ પ્રતિયોગીમાં. એટલે ઘટત્વની પેકે તે પણુ 





૧૪૦ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 








અનિત્ય જે દ્વયણુકાદિ દ્રવ્ય તે સસવાયસ'બ'ધથી ત્તો પાતાના અવયવ 
જે પરમાણુ તેને વિષે રહે છે. પોતાના અવયવ વિના અન્ય પદાથો- 
શાં અનિત્ય દ્રવ્ય સમવાયસ'બ'ધથી કદાપિ પણુ રહેતાં નથી. અવયવે।- 
માં તો અવયવીના પાગભાવ અને પ્રધ્વ'સાભાવ જ થાય છે, એટલે 
અવયવોને વિષે કાય*દ્રવ્ય( અવયવી ડતો સમવાયસ'બ'ધાવચ્છિજ્ન સામ- 
યિકાભાવ નહિ થાય-અવયવથી ભિન્ન પદાથોમાં અવયવી સમયવાય- 
સ'બ'ધે કરીને કદાપિ પણુ રહેતો નથી, એટલે ત્યાં પણુ સમવાય- 
સ'બ'ધાવચ્છિન્ન સામવિકાભાવ નથી પણુ સમવાયસ'ખ'ધાવચ્છિન્ન અત્ય'તા- 
શાવ જ છે. આ રીતે દ્રવ્યનો પણુ સમવાયસ'બ'ધાવચ્છિજ્ઞ સામયિકા* 
જાવ અપ્રસિદ્ધ છે. દ્રવ્યને કેવળ સ'યોગસ'બ'ધાવચ્છિજ્ઞ સામથિકા* 
શાવ પ્રસિદ્ધ છે, ને તે પલુ માત્ર કાય*દ્રનાનો જ, નિત્યદ્રજ્યનો નહિ, 
જેમ કૈ નિત્યદ્ર્યતો તો સજત્ર સ'ચોામસ'બ'ધાવચ્છિજ્ઞ અત્ય'તાભાવ છે, 
સામથિકાભાવ ડઢયાંય છે જ નહિ. નિત્યદ્રયનતો અવૃત્તિસ્વભાવ છે, 
એટલે નિત્યદ્ર્ય કોઈ પદાથને વિષે કોઈ પણુ કાળે સ'ચોગસ'બ'ધથી 
રહતાં જ નથી. યદ્યપિ નિત્યદ્ર્યતો પણુ અન્ય દ્રવ્યથી સ'ચેગ થાય 
છે, ને જેનો જેની સાથે સ'ચોગ થાય તે તેને વિષે સ'ચોગસ'બ'ધથી 
રહે છે એમ કહેવાય, તથાપિ સ'યેઃગ્ર નિત્યદ્ર્યની વૃત્તિનો નિયામક 
નથી. જેમ કુ'ડ અને ખદરનેો  સચોાગ ખદરની વૃત્તિનો નિયામક છે, 
ઝુડની વૃત્તિના નિયામક નથા, તેમ નિત્યદ્રવ્યતે! કાય*દ્રવ્ય સાથે થતે 
સ'ચોગ કા્ચ્દ્રભ્યની વૃત્તિના નિયામક છે, પોતાની વૃત્તિના નિયામક 
નથી. આ કારણુતે લીધે સ'ચાગસ'બ'ધાવચ્છિન્ન સામયિકાભાવ નિત્ય- 
દ્રવ્યનો અપ્રસિદ્ધ છે. જે પદાથ સ'ચોગસ'બ'ધથી ફે સમવાયસ'બધથી 
કોઈમાં રહે નહિ તે અવૃત્તિ કહેવાય, અન્ય પદાથો નિત્યદ્જ્યમાં 
સ'ચોગસ'બ ધથી કે સમવાયસ'બ'ધથી રહૈ છે, અન્ય પદાથીોંમાં નિત્ય- 
દ્રવ્ય સ'ચોગસ'બધથી કે સમવાયસળ'ધયી રહેતાં નથી; એટલે 
નિત્યદ્રવ્યને અવૃત્તિ કહીએ છીએ. ક 


આ પ્રકારે સ'સર્માશાવ અને અન્યોન્યાભાવ એમ અભાવ બે 
ગ્રકારનો છે, તેમાં સ્સગાભાવના ચાર ભેદ છે, તે ચારેને! પરસ્પર 
વિરાધ છે, ને તે ચારના પોતપોતાના પ્તિયે!ઈગી સાથે વિરોધ છે. 
ગ્રતિયોગી સાથે વિરોધ આ પ્રકાર છે: જે પ્રતિયાગી જે સ'બ'ધથીં 
ન્યાં હાય તેતો! તે સ'બ'ધાવચ્છિત્ન અભાવ થાય નહિ, ને જે 
સ'બ'ધથી પ્રતિયોગી હોય તે સ'બ'ધ કરતાં અન્ય સ'બ'ધથી અભાવ 


પ્રાચીન મતાનુસાર વિગેપધાવિરેપ્ધ ૧૪૫ 


હ્્ન્્ઝ્ઝ્ઝ્ક કક્કડ 
થાય. જેમ કે સંયોગ સંખ'ધથો ભૂતળમાં ઘટ હોય ત્યારે સમવાય- 
સ'ખ'ધમી ઘટ નથી જ, એટ્લે સ'ચાગસ'બ'ધથી ઘટ્વાળા ભૂતળમાં 
પણુ ઘટના સમવાચસ'બ'ધાવચ્છિન્ન અત્ય'તાભાવ છે. ચ ઉપરથી એસ 
થયુ કે જે સ'બ'ધે પ્રતિચાગી હોય તે સ'બ'ધાવચ્છિન્ન સ'સગૌશાવને 
ગ્રતિચોગી સાથે વિરોધ છે. સ'સગોભાવોાને। પરસ્પર વિરોધ પલુ સમાન- 
સ'બ'ધથી જ છે; કમ કે એક સ'બ'ધાવચ્છિ્ન એક સ'સર્ગૌભાવ ન્યાં 
હૈય ત્યાં પણુ અન્યસ'બ'ધાવચ્છિ્ અત્યસ'સર્ગાભાવ હોઈ શકે છે; 
જેમ કૈ ઘટશૂન્ય ભૂતળને વિષે સ ચોગસ'બ'ધાવચ્છિન્ન સામયિકાશાવ છે, 
અને તે જ ઘટતો તે જ ભૂતળને વિષે સમવાયસ બ'ધાવચ્છિન્ન અત્ય'તા- 
જ્ઞાવ પણુ છે. આમ પ્રંતિયોગી સાથે સસર્ગાભાવાનો વિરોધ એક 
સ'ખ'ધથી છે, તેમ તેમનો પસસ્પરવિરાધ સમાન સ'ખ'ધથી છે. અન્યો- 
ન્યાણાવનો તે જેમ પ્રાગભાવાદિકથી વિરોધ નથી તેમ પોતાના 
પ્રતિચોગીથી પણુ વિરોધ નથી. પણુ વિચાર કરીએ તે અન્યેન્યાભાવ- 
નો અન્ય અભાવોાથી યથપિ વિરાધ નથો, તથાષિ પોતાના પ્રતિચોાગી- 
થી તે! વિરેધ છે. 
ખડું બ્રચોમાં આ રીતે લખ્યું છે: “ સ'સર્ગાભાવનો પ્રતિચાગીથી 
તિરધ છે. અન્ચેાન્યાભાવનોા પ્રતિધાગીથી વિરોધ નથી, પણુ પ્રતતિ- 
ચોગિતાવચ્છેટક ધમ*થી વિરોધ છે. જેમ કે ભૂતલમાં ઘટ હોય તે 
કાળે ષણુ ઘટના અન્ચોન્યાભાવ છે, કેમ કે ભેદને જ અન્યોન્યા 
ભાવ કહે છે, ને ઘટવાણું' ભૂતલ પણુ કાંઈ ઘટરૂષ નથી, ઘટથી 
ઊનજ્ન જ છે. ઘટ વિના પદાર્થમાત્ર ઘટભિન્ત છે, ઘટમાં ધટત્વ રહે છે 
રમાં ઘટતા ભેદરૂપ ઘટાન્ચોન્યાભાવ રહેતે નથી, પણુ ઘટ વિના કેઈ 
પદાર્થમાં ઘટત્વ રહેતુ' નથી, એટલે સજત્ર ઘટતો અન્યોન્યાભાવ છે. 
આમ ઘટઢાન્યોન્યાભાવને ઘટથી વિરોધ નથી, પણુ ઘટત્વથી વિરાધ 
છે. ઘટાન્ચોન્યાભાવનો પ્રતિચોગી ઘટ છે ને પ્રતિચોગિતાવચ્છેટ્ક 
ઘટત્વ છે, જેના અભાવ હેય તે પ્રતિચોગી, તે પ્રતિયોગીમાં જે ધમ 
રહે તે પ્રતિચોગિતાવચ્છેદક ધર્મ છે, ચદ્યપિ પ્રતિચાગીમાં રહેનારા ધમ 
ખડું છે; જેમ કે ઘટમાં ઘટત્વ, પૃથ્વાત્વ, દ્રબ્યત્વ, પદાથ'ત્વ ઇત્યાટિ 
પશુ છે; તેમાંનાં પૃથ્વીત્વાદિક પલુ ઘટાન્યોન્યાભાવનાં પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક 
થવા જશે, પણુ તે પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક નથી, પૃથ્વીના અન્યોન્યાભાવતું 
પ્રતિચોગિતાવચ્છેદઝ પૂથ્વીત્વ છે. દ્ર્યાન્યોન્યાભાવતુ' પ્રતિચોગિતાવચ્છેદક 
દ્રશ્યત્વ છે. ઘટાન્યાન્યાભાવનુ' પ્રતિયાગિતાવચ્છેટક પૃથ્વીત્વ કે દ્રવ્યત્વ કાઈ 
છતાં તે રહે છે તો ઘટરૂપ પ્રતિષેગીમાં. એટલે ધટતવની ચેક 
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ઝડ: કટક 
ઘટાન્યાન્યાભાવનાં પ્રતિયે(ંગતાવજ્છેદક થવાં નઈ એ; ષશતુ એવે! તિયમ 
છે 3ે અભાવબોાધકપદની સાથે પ્રતિયોગીબેધક પદનુ' ઉગ્ચાશ્ણુ કશતાં 
જે ધમની પ્રતીતિ થાય તે જ પ્રતિચોગિતાવચ્છેદ્ ક કહેવાય છે* 
ઘટાન્યોન્યાભાવ કહેવામાં પ્રતિયોગીબેાધકપહ ઘટ છે, તેમ જ ' પટઘટ 
નથી” એમ કહેવામાં વણુ પ્રતિયોગોબાધકપટ્ટ ઘટ છે ને તેતુ' ઉશ્ચાઉ 
કરતાં ધટતતની પ્રતીતિ થાય છે, પૃથ્વીત્વ કે દ્રવ્યત્વની થતી તથી; 
એટલે ઘટાન્યોાન્યાભાવતું પ્રતિયોગિતાવચ્છેતક ધટત્વ છે, પ્રચ્યીત, 
દ્રવ્યત્યાટ્કિ નથી, અને ' જળ પૃથ્વી નથી? એમ કહેતાં પૃથ્વી જે 
અત્યોન્યાભાવ તેના પ્રતિયોગીનુ' બોધક પદ પૃથ્વી છે, તેતુ' ઉચ્ચારણ 
ડરતા પૃથ્વીત્વની પ્રતીતિ થાય છે, આટલે ત્યાં પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક 
પૃથ્વીત્વ છે. “ ગુણુ દ્રવ્ય નથી” એમ કહેતાં દ્રવ્યાન્યાન્યાભાવ કહેવાય 
છે. ત્યાં પ્રતિયાગીમાધક દ્રવ્યપદ છે તેનું ઉશ્ચારણુ કરતાં દ્રવ્યતતી 
પ્રવીતિ થાય છે, એટલે પ્રતિયાગિતાવચ્છેદ્કઠ દ્રવત્વ છે, ધટપટ્ુ 
ઉથ્ચારણુ કરતાં ઘટત્વની પ્રતીતિ થાય છે, પૃથ્વીત્વાહિની નથી થવી; 
તેતુ' કારણુ એમ છે કે ઘટપટની શક્તિ ઘટત્વવિશિદને વિષે છે, જે 
પમ્્વિશિષ્તતે વિષે જે પદની શક્તિ હોય તે જ ધમ'ની તે પદથી પ્રતીતિ 
થાય છે. આ રીતે ઘટાન્યાન્યાભાવતુ' મતિયેઃમિતાવચ્છેદક ઘટતવ છે, ને તે 
ઘટમાં રહે છે, પણુ ઘટાન્યોન્યાભાવ ઘટમાં રહેતો નથી, ઘટથી શિન્ન 
એવા પદાર્ચમાત્રને વિષે ઘટના અત્યોન્યાભાવ રહે છે, ને ત્યાં ઘટત્વ 
શહેતુ' નથી. માટે ઘટત્વરૂપ પ્રતિચોગિતાવચ્છેદ્કથી ઘટાન્યોન્યાભાવનેો 
વિરાધ છે, ઘટરૂપ પ્રતિયોગી સાથે વિરોધ નથી. સ'સર્ગોભાવનેઃ હૌ 
પ્રતિચાગીથો જ વિરોધ છે.” 

આ પ્રકારે ઘણા ગ'થકાશિએ લખ્યું છે અને સ'સર્ગોશાવ તથા 
અન્યોન્યાભાવનાં લક્ષણ પલ આને અતુસરીને બાંધ્યાં છે : મતિયોગી* 
વિશેધી જે અભાવ લે સ'સર્ગાશાવ. પ્રતિયોગિતાવચ્છેટકવિરોધો અજ્ાવ 

અન્યોન્યાભાવ, આ રીતે લક્ષણુ કરવાથો પણુ અન્ચોન્યાભાવનેો 
પ્રતિયોગીથી અવિરોધ જ સિદ્ધ થાય છે, ને સ સગોભાવને। પ્રતિચોગીથી 
વિરેધ જ સિદ્ધ થાય છે. 

પરતુ એ શ્ર'થકારાનો અ સમગ લેખ ર્થૂલ દણિથી થયો છે; 
વિવેક દૃષ્ટિથી થયો! નથી. અત્ય'તાભાવને જે રીતે પ્રતિચોગીથી વિરોધ 
છે; તે રીતે અન્યોન્યાભાવનો પસુ પ્રતિયે!્ગીથી વિરાધ છે. જે ભૂતળને 
વિષે સ'ચાગસ'બધથી ઘટ હોય તે ભૂતળને વિષે સમવાયસ'બ'ધા* 
વશ્છિજ્ન ધટાલ'તાશાવનેદ પણુ પ્રતિચેશગીથી સવથા વિરોધ તથી. જે 
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સ'બ'ધથી પ્રતિયોગી હોય, તે સ'બ'ધાવચ્છિત્ઞ અત્ય'તાભાવ થાય નહિં. 
સટલે અભાવતે! પ્રતિયોગિતાવચ્છેટકસ'બ'ધ વિશિણ પ્રતિયોગી સાથે 
વિરોધ છે, પ્રતિચોગિતાવચ્છેદકસ'બ'ધ વિના અન્યસ'બ'ધવિશિષ 
પ્રતિયોગી સાથે કોઈ અભાવતોા વિરાધ નથી, જે સ'બ'ધથી પદાર્થનો 
અજ્ાવ ફહીએ તે સ'બ'ધ પ્રતિચે1ગિતાવચ્છેટઝસ'બ'ધ કહેવાય. અત્ય'તા- 
ભાવના પ્રતિયોગિતાવચ્છેટસ'બધ અનેક છે; કૈમ કે જે અધિકરણુને 
વિષે એક સ'બ'ધથી જે પદાથ* હોય તેતા તે જ અધિકરલુને વિષે 

ના તેજ પદાર્થનો અન્યસ'મ ધાવચ્છિન્ન અત્ય તાભાવ થઈ શકે છે. 
જેમ કે પૃથ્વીને વિપે સમવાયસ'ખ'ધથી ગ'ધ હોય છે, સ'પોગસ'બ'ધથી 
કદ્દાપિ હોતો નથી, એટલે પૃથ્વીને વિષે સ'ચાગસ'બ'ધાવચ્છિજ્ન 
ગ'ધનો અત્ય'તાભાવ છે, અઠઠી' પ્રતિયોગિતાવચ્છેઠક સ'યોગસ'બ'ધ 
છે, જળને વિષે સ'ચોગસ'બ'ધ કે સમવાયસખ'ધથી ગ'ધ નથી, માત્ર 
કાલિકસ'બ'ધથી જળમાં પણુ ગ'ધ હોઈ શકે છે, એટલે જળને વિષે 
ગધનો સ'ચોઈસ'બ'ાપવચ્છિલ અત્ય'તાભાવ છે તેમ  સમવાય- 
સ'બ'ધાવચ્છિન્ન ચત્ય'તાભાવ પણુ છે. પ્રથમ અભાવનો પ્રતિચોગિતા- 
વચ્છેઠકસ'બ'ધ સ'યોગસ'બ'ધ છે, દ્વિતીય અભાવને પ્રતિયોગિતાવચ્છેદક- 
સ'બ'ધ સમવાચસ'ખ'ધ છે. પરંતુ કાલિકસ'બષયી તો એક એક 
જન્યમાત્રમાં ષદાશમાત્ર રહી શકે છે, એટલે દ્વયણુકાદિરૂપ જળમાં 
ગ'ધ હોવાથી જલવૃત્તિ ગ'ધાભાવનેો પ્રતિચોગિતાવશ્છેટક કાલિક- 
સ'બ'ધ નથી, નિત્ય પદ્ાથીને વિષે તો કાલિકસ'બ'ધથી કે!ઈ પદાથ 
રહેતો નથો, એટલે પરમાણુરૂપ જળમાં તો ગ'પ્રનો કાલિકસ'અંધા- 
વચ્છિન્ન અત્ય'તાભાવ પણુ છે, અને પષરમાણુવૃત્તિ ગ'ધાભાવને 
પ્રતિયોમિતાવચ્છેદક કાલિકસ'બ'ધ છે. આ પ્રકારે અત્ય'તાભાવના પ્રતિ- 
ચાશિતાવચ્છેઠકઠ સ'બ'ધ અનેક હોઈ શકે છે. અન્ય અભાવોતા તો 
પ્રતિયોગિતાવચ્છેટકસ'બ'ધ એક એકજ ૨હૅ છે. કપાલને વિષે ઘટના 
પ્રાગભાવ છે, અન્ય કેર્યાંચ ઘટનેઃ પ્રાગશાવ નથી એટલે કપાલને વિષે 
ઘટપ્રાગભાવનો પ્રતિચોગિતાવચ્છેટકટ સમવાયસ'બ'ધ છે; પ્રાગભાવનો 
પ્રતિચોગિતાવચ્છેદકક અન્ય સ'બધ જ હોઈ શકતો. નથી. જે સ'બ'ધાવ- 
ચ્છિત્ન પ્રાગભાવ જેનો જેને વિષે હોય તે સ'બ'ધે કરીને તેનો તેના 
ચડી ઉદ્દશવ યાય છે, એવા નિયમ છે. કપાલને વિષે ઘટની ઉત્પત્તિ 
સમવાયસ'બ'ધ્રથી થાય છે, અન્ય સ'બધથી નહિ; એટલે કપાલને 
વિષે ઘટતો સમવાયસ'બ'ધાવચ્છિન્ન પ્રાગભાવ છે, ને તેનો પ્રતિચોગિતા- 
વશ્છેહઢકસ'બ'ધ એક સમવાયસ'બધ જ છે. એમ જ સામથિકાભાવ 
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પણુ જન્યદ્ર“્યનો જ થાય છે, ને તે પણુ સચોગસ'બ'ધાવચ્છિન્ન જ 
સામથિફાભાવ થાય છે. સમવાયસ'બ'ધાવશ્છિન્ન સામયિકાભાવ અપ્રસિદ્ધ 
છે. એ વાત તે, પ્રથમ કહેવાઈ ગચેલી જ છે. એટલે સામયિકાભાવસો 
પણુ પ્રતિચોાગિતાવચ્છેદક સ'ચોગસ'બ'ધ છે. એમ જ અન્યોન્યાભાવતો 
પ્રતિયાગિતાવજ્છેટક એક અભેદસ'બ'ધ છે. એ અભેદને જ નેયાવિકે! 
તાદાત્મ્યસ'બ'ધ કહે છે. અભેદસ'બ'ધાવચ્છિન્ન અભાવને જ અન્ચોન્યા- 
ભ્ઞાવ કહે છે; અન્યસ'બ'ધાવચ્છિત્ત અજ્ઞાવને સ'સર્ગાભાવ કહે છે, 
અન્યોન્યાભાવ કહેતા નથી, આ પ્રકાર અન્યોન્યાભાવનોા પ્રતિચોગિતા- 
વચ્છેદકસ'બ'ધ તાદાત્મ્ય નામનો એક અભેદસબ'ધ જ છે, એ વિના 
અન્ય કોઈ સ'બ'ધ અન્યોન્યાભાવને પ્રતિચોગિતાવચ્છેટક નથી, 


પ્રતિચાગિતાવચ્છેદકસ'ગ'ધવિશિઇ પ્રતિચો!ગીને! અભાવ સાથે 
વિરોધ છે, અન્ય સ'બ'ધવિશિણ પ્રતિચોગીનો તે અત્ય'તાભાવ સાથે 
પણુ વિરોધ નથી, આવે! નિર્ણય છે. અન્યાન્યાભાવનેો પ્રતિચોમિતા* 
વશ્છેદક જે અભેદસબ'ધ છે, તે અભેદસે'બ'ધથી ઘટ પોતે પોતામાં જ 
શહે છે, ભૂતળ કપાલાદિને વિષે ઘટ, અભ્ેદસ'બ'થી, કદાપિ રહેતો 
નથી, જયાં અભેદસ'બ'ધથી ઘટ રહે નહિ ત્યાં સત્ર ઘટતો અન્યોન્યા 
શાવ જ છે; પોતાના શ્વરૂપ વિષે ઘટ અભેદસ'બ'ધઘી રહે છે, ત્યાં 
ઘટનો અન્યાન્યાભાવ નથી. આ પ્રકારે પ્રતિચોાગિતાવચ્છેદકસ'બધ* 
વિશિછ પ્રતિયોગીનો જેમ અત્ય'તાભાવથી વિરોધ છે તેમ અન્યોન્યા* 
જ્ઞાવથી પણુ પ્રતિયોઃિતાવચ્છેટકસ'બ'ધવિશ્િણ પ્રતિયાગીનો વિરોધ 
સ્પ છે. અને પ્રતિચાગિતાવચ્છેટકસ'બ'ધવિશિણ પ્રતિયોગીયી, અત્ય'તા- 
ભ્રાવની પેઠે, અન્યોન્યાભાવને વિરોધ સપણ થયે, ત્યારે પ્રતિયોશીથી 
અવિરાધ જે કહ્યો છે તે એમ કહેનાર સજ બ'થકારાએ વિવેકનેત્ર 
સીચીને જ કહ્યો જણાય છે. સવે* અલાવોને પ્રતિચોગીથી વિંરાધ છે. 


ગ્રથમ્‌ પ્રસ:ગ્‌ અ. પ્રકારને; છે. જયો ભૂઝકારિએ. વિષે દાત ઇટ 
હોય, કદાથિત્‌ ન હોય, ત્યાં ઘટતો સામવિકાભાવ છે, અત્ય'તાશાવ 
નથી. અભાવને પ્રતિચોગીથી વિરાધ થાય છે ને તે વિરોધ પૂરવોક્ત 
રીતિથી નિલી5ત છે, એટલે ભૂતળને વિષે સચપગસ'બધશ્ી ઘટ હોય 
ત્યારે તે# ઘટનો! સચોગસ'બ'ધાવશ્છિન્ન અત્ય'તાશાવ નથી, પણુ થટને 
ઉઠાવી લે ત્યારે ઘટને સચાગસ'બ'ધાવચ્છિન્ન અત્ય'તાભાવ છે, બમ 
સાનડું પ્ડરે, તે તેથી ભૂતળને વિષે ઘટના અત્ય'તાણાવનાં ઉત્પત્તિ- 
નાશ માનવાં પરો. ઉત્પત્તિ-નાશ માન્યા વિના “કદાચિત્‌ હોય,” 


પ્રાચીન મતાનુસાર વિરેોધાવિરેોધ ૧૪૫, 


સસઝક્ઝ્ક્ક્ક્ક ડક 
“ફદાચિતૂ ન હોચ,' એમ કહેવું અત્ય'તાભાવને વિષે સ'ભવરશે નહિ, 
પણુ ઉત્પત્તિ-નાશ અત્ય'તાભાવને સ'ભવતાં નથી, ફેમ કે ન્યાં સ'ચોગ- ' 
સ'બ'ધધથી ઘટ નથી, ત્યાં સવથા ઘટને સ'ચોગસ'બ'ધાવચ્છિન્ન અત્ય'તા- 
ભ્નાવ જ છે, ને તે પદાથ*માત્રમાં એક જ છે, વિવિધ નથી, પ્રતિ- 
ચો.ગીભેદથી અભાવભેદ્ઠ થાય છે, અધિકરણુના ભેદથી અભાવનો ભેદ 
થતો નથી, એવો તાકિ*કેનેો સિદ્ધાંત છે. જેમ કે ધટાભાવ પટા- 
ભાવના પ્રતિચાગી ભિન્ન છે, તો અભાવ પલુ ભિન્ન છે; અને ભૂતલને 
વિષે સ'ચોગસ બ'ધર્થી ઘટ્ાત્વતાભાવ છે તેમ ભૂતલત્વને વિષે પણુ 
સચાગસખબ'ધથી ઘટ છે નહિ, ઘટત્વ જાતિને વિષે પણુ સ'ચોગસ'બ'ધ- 
થી ઘટ તથી, એટલે સ'ચોગસ'ભંધાવચ્છિન્ન ઘટાત્ય'તાભાવ છે. એમ જ 
ઘટત્વાદિકેમાં પશુ સ'ચાગસ'ઝધાવમ્છિન્ન ઘટાત્ય'તાભાવ છે. આ રીતે 
અનેક અધિકરલ્ને વિષે, સચોગસ'બ'ધાવશ્છિજ્ઞ ઇટાત્ય'તાભાવ છે, ને 
ભધિકરણુ ને કે અન'ત છે તોપણ પ્રતિયાોગી એક ઘટ છે, એટલે 
સ'ચાગસ'બ'ધાવશ્છિન્ન ઘટાત્ય'તાભાવ એક જ છે; પરંતુ ભૂતલત્વ, ઘટત્વ 
આદિ જાતિશી તો ઘટનેો સ'ચોગસ'બ'ધ કદાપિ પણુ થતો નથો, એટલે 
ભૂતલત્વ, ઘટતવ આદિ ન્તતિમાં ઘટનેો સ'ચોગસ'ભ'ધાવચ્છિજ્ન અત્ય'તા- 
ભાવ, ઉત્પત્તિનાશરહિત નિત્ય છે, પણુ ભૂતલાદિકતે વિષે સ'યોગ- 
સ'બધથી કદાચિત્‌ ઘટ હોય છે, કદાચિતૂ નથી હોતો, એટલે ઘટકાલે 
ભૂતલવૃત્તિ ઘટાત્યતાભાવ નછ થઈ જાય છે અને ઘટના અપસરણુ* 
કાળમાં ઘટાત્યતતાભાવ ઊપજે છે. આ પ્રકારે ન્તેતાં ઘટત્વાદિ જાતિમાં 
જે ઘટાત્ય'તાભાવતે નિત્ય કહ્યો તે જ ભૂતલાદિકમાં ઉત્પત્તિ-તાશવાળે 
આંનત્મ છે એમ કહેવું અસ'ગત છે. સાટે ન્યાં સ'ધોગસ'બ'ધથી 
કદાચિત્‌ ઘટ હોય ત્યાં ઘટશૂન્ય કાળને વિષે ઘટના સ'ચોગસ'બ'ધાવ- 
ચિછન્ઞાભાવને કોઈ અનિત્ય અભાવ માનવો જેઈએ, ને તેતે જ 
સામથિકાભાવ કહીએ છીએ. અતે એ જ ભૂતલને વિષે, સમવાય" 
સ'બ'ધથી કદાચિત્‌ પણુ ઘટ હોતો નથી, એટલે ત્યાં તેતો સમવાય- 
સ'ભ'ધાવચ્છિત્ત અત્ય'તાભાવ છે; તેમ જ ઘટત્વ ભૂતલત્વાદિકને વિષે 
પણુ સ'થાગસબ'ધથી કદાચિત્તૂ પણુ ઘટ હોતો નથી, તથા સમવાય- 
સ'બ'ધથી પણુ કપાલ વિના અન્યત્ર ઘટ હોતો નથી, એટલે ઘટત્વાદિકને 
વિષે સ'ચોગસ'બ'ધાવચ્છિજ્ઞ ઘટાત્ય'તાભાવ છે. સમવાયસ'બ'ધાવચ્છિજ્ઞ 
ઘટઢાત્ય'તાશાવ છે તે અત્ય'તાભાવ ઉત્પત્તિનાશરહડિત, નિત્ય છે. આ 
ઉપરથી એ તાત્પર્ય નીકળ્યું કે ન્યાં કદાચિત્‌ સ'ચાગસ'*બ'ધથી પ્રતિ- 
યોગી હોય, કદ્દાચિતૂ ન હોય, ત્યાં સ“ચાગસ'બ'ધાવચ્છિન્ન સામયિકા- 
જૂન 
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ભાવ કહીએ છીએ; ઘટના સામચિકાભાવ ઉત્પત્તિનાશવાળા છે, એટલે 
* ગ્રતિચાગૌભલેદ વિના પણુ એક ઘટના સામવિકાભાવ અનત છે. જે 
સ'બ'ધથી જ્યાં ઘટરૂપ પ્રતિયોગી કટ્ટાપિ હોય નહિ ત્યાં તે સખ'ધાવ- 
ચ્છિન્ન ઘટાત્ય'તાભાવ કહીએ છીએ. તે અત્ય'તાભાવ ઉત્પત્તિનાશરહિત 
છુ, માટે નિત્ય છે, ઘટના સ'ચોગસ'બ'ધાવચ્છિજ્ન અત્ય'તાભાવ અનેક 
અધિકરણુમાં પણુ એક છે; કોઈ અધિકરણુનો નાશ થઈ જાય તોપણ 
તૈનો તે અત્ય'તાભાવ અન્ય અધિકરણુને વિષે રહે છે. અત્ય'તાભાવનો 
નાશ થતો જ નથી, ઘટનેો! સમવાયસ'બ'ધાવચ્છિન્ન અત્ય'તાભાવ ત'તુને 
વિષે છે, ત'તુત્વ જાતિમાં છે, ઘટત્વમાં છે, પટત્વમાં છે, કપાલત્વમાં 
છે, એક કપાલ વિના પદાથ્થમાત્રમાં છે, પણુ તે સર્જમાં સમવાય- 
સ'ભ'ધાવચ્છિત્ન ઘટાત્મ'તાભાવ એક જ છે. ત'તુ આદિક અતિત્ય 
પદાથાનો નાશ થતાં પણુ ત'તુત્વાદિ નિત્ય પદાથૌમાં તેનો તે અત્ય'તા* 
લાવ રહે છે. માટે અત્ય'તાભાવ નિત્ય છે અને ત્રતિચોગીભેદ્થી 
ભઅત્ય'તાભાવનો ભેદ થાય છે. ધટાત્ય'તાભાવથી પટાત્ય'તાભાવ લિજ્લ છે 
અને પ્રતિચોગિતાવચ્છેદકસખ'ધના ભેદી પ્રતિયોગીભેદ વિના પણુ 
અત્ય'તાભાવને ભેદ થાય છે. સમવાયસ'બ'ધાવચ્છિત્ન ગ'ધાત્ય'તાજ્ઞાવ 
તથા સચોાગસ'બ'ધાવચ્છિન્ન ગ'ધાત્યતાભાવ એ બેને પ્રતિથાગી તો 
મેક ગ'ધ જ છે, પરતુ પ્રતિચાગિતાવશ્છેઠકસ'બ'ધ બે હોવાથી અભાવ 
ખે છે. ને બે નહિ પણુ એક જ માનીએ તે! પૃથ્વીમાં સમવાયસ'બ ધાવચ્છિન્ન 
ગ'ધાત્ય'તાભાવ ન હોવાથી, સ'ચોાગસ ખ'ધાવચ્છિન્ન ગ'ધાત્ય તાભાવ 
પણુ થશે નહિં. ને એમ કહો કે પૃથ્વીમાં સચોગસ'બ'ધાવચ્છિન્ન 
અત્ય'તાભાવ પણુ નથી જ, તે! “ પૃથ્વીને વિષે સ'ચોગથી ગધ છે” 
બેવી પ્રતીતિ ન થવી જેઈ એ. એટલે ખૃથ્વીમાં સ'થોગસખ'ધાવચ્છિન્ન 
ર'ધાત્ય'તાભાવ છે ને સમવાયસ'બ'ધાવચ્છિલ્ 9['ધાત્ય'તાભાવ નથી, 
એટલે પ્રતિયોગોભેદથી જેમ અત્ય'તાભાવના ભેઠ થાય છે તેમ પ્રતિ* 
ચોગિતાવચ્છેદકસ'બ ધભેદથી પણુ અત્ય'તાભાવના ભેટ થાય છે. સામયિકા" 
જ્ાષના તો પ્રતિયોગિતાવચ્છેટકસ'બ'ધભેદ વિના પણુ સમયલેદથી લેદ 
થાય છે. ભૂતલને વિષે ઘટના સ'ચોગ ન્યાં સુધી થાય નહિ ત્યાં સુધી 
ઘટના સ'યોગસ'બ'ધાવચ્છિન્ન સામવિકાભાવ છે; ને ભૂતલેને વિષે 
ઘટના સ'ચાગ થાય ત્યારે ઘટને! પ્રથમ સામવિકાલાવ નાશ પામે છે, 
વળી ભૂતલ ઉપરથી ઘટને ઉઠાવી લઈએ ત્યારે ચુનઃ ધટનો સચોગ- 
સ'ભધાવચ્છિન્ન સામચિકાભાવ પેદા થાય છે, તે જ ઘટને ભૂતલ ઉપર 
પુનઃ લાવે તો] દ્વિતીય જે સામથિકાશાવ તે નઇ ચાય છે,-ને વળી 
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ઘટને ઉઠાવી લેત્તા સચ! ગસખધાવચ્છિજ્ન સામયિકાભાવ ત્રીજી વાર 
ઊપજે છે, આ પ્રકારે પ્રતિચોગીલેદ વિના તેમ જ ગ્રતિચોગિતાવચ્છેદ્ક 
સ'બ'ઘભેદ્ વિના પશુ કાળભેદથી સામચિંકાભાવના ભેઠ થાય છે. 
સામથિકાભાવ અને અત્ય'તાભાવની આ વિલક્ષથ્ુતા સ્૫છ છે. આ 
પ્રકારે ન્યાચમતમાં અભાવ પાંચ પ્રકારને! છે. 


૭૧ : સામયિકાભાવસ્થાને અનિત્ય અત્ય'તાભાવ 


નવીન તાકિકો સામથિકાભાવને માનતા નથી, ભૂતલાટિકને વિષે 
ઘટાદિકને। નયા સામવિકાભાવ કહ્યો છે, ત્યા સર્જત્ર ઘટાદિકનો અત્ય તા 
જ્ઞાવ છે. ભૂતલાદિકિને વિષે ઘટાદિકનો સ'ચોાગસ'બ'ધાવચ્છિજ્ઞ અત્ય તાભાવ. 
માનવામા રોષ કક્ઞો છે; જતિ ગુણાદિકને વિષે ઘટનો સ યોગસ'બધા 
વચ્છિજ્ઞ અત્ય'તાભાવ નિત્ય છે, ભૂનલાદ્િકને વિષે તે જ ઘટના સ ચોગ 
સ'બ'ધાવચ્છિન્ન અભાવ અનિત્ય છે, ને તે નિત્ય-અનિત્ય પરસ્પર ભિન્ન 
છે એક નથી; કેમ કે જતિ ચુણાદ્િકતે વિષે તથા ભૂતલાદિકને વિષે 
જે સ'ચાગસ'ભધાવચ્છિજ્ત અત્ય'તાભાવ છે તેનો ભેદ ન માનીએ તે, 
નિત્યતા અને અનિત્યતારૂપ જે વિરોધી ધમ* તેનો સ કર થઈ ન્તય ( એ. 
આદિ જે કહેવાઈ ગયું છે તેનુ ) સમાધાન ગ ગેશેોપાધ્યાયાહિક નવીન. 
સેયાયિકો આ પ્રમાશ્ે કરે છે. ભૂનલાદિકને વિષે પણુ ઘટના સોગ 
સખ'ધાવચ્છિન્ન અભાવ અનિત્ય નથી, પભુ નિત્ય છે. જે સમચે ભૂત- 
લને વિષે ઘટના સયચે!ગ હોય, તે સમચે પણુ ઘટતો સ ચોાગસ'બ'ધા 
વચ્છિન્ન અત્ય'તાભાવ ભૂતલને વિષે રહે છે, નઇ થતે! નથી, માટે 
અત્ય'તાભાવ કેવલાન્વયી છે. જેનો અભાવ ક્યાય ન હોય, પણુ સફળ. 
પદાથૌોમાં સજદા રહે તે અભાવ કેવલાન્વયી કહેવાય. 

આ ઉપર જે એવી શકા કરવામાં આવે કે, સચોાગસબધમાં 
ઘટ હોય તથાપિ પણુ સયાગસ'બધાવચ્છિન્ન ઘટાત્ય'તાભાવ માને તો 
સચોાગસ'બ'ધથી ઘટ સહિત જે ભૂનલ તેને વિષે “ સ'યાગે કરીને ઘટ 
અહી નથી? એવી પ્રતીતિ થવી નઈએ (જે નથી થતી). આનુ 
સમાધાત આ પ્રકાર છે. જેકે સચોગસખબધથી ઘટવાળા ભૂનલતે 
વિષે પભ્રુ, ઘટકડિત ભૂતલની પેઠે, ઘટના સ થોગસ'બ ધાવચ્છિજ 
અત્ય'તાભાવ છે, તથા નિધ*ટ ભૂતલમાં “ સચોગસબધે કરીને ભૂનલ- 
માં ઘટ નથી? એવી પ્રતીતિ થાય છે, તેવી ત્યાં પ્રતીતિ થતી નથી. 
આત્વુ કારણુ એમ છે કૅ, ઉક્ત ગ્રતીતિનો વિષચ કેવલ ઘટઢાત્ય તાભાવ 


૧૪૮ શ્રોકૃત્તિપ્રભપ્કર્‌ 


સક ડ-ક્ક-ક્ક્-કક 
જ નયી, પણુ ભૂતલસ'ળ'ધી ઘટનેો જે આધારકાળ તેનાથી અતિ- 
રિક્ત કાળ અને સ'ચોગસ'બ'ધાવશ્છિત્ર ઘટાત્ય'તાભાવ એ ખે ન્યાં 
હોય ત્યાં “ સચોા।ગે કરીને ઘટ નથી? એવી પ્રતીતિ થાય છે. ભૂતલને 
વિષે સ'થાગસ'બ'ધે કરીને ઘટ ન હોય ત્યારે ભતલસ'બ'ધી જે ઘટ 
તેનો આધારકાળ નથી, પણુ ભૂતલ અસ'બ'ધી જે ઘટ તેતો અતાધાર- 
કાળ છે; એટલે કે ભૂતલસ'બ'ધી જે ઘટ તેના આધારકાળથી અતિ- 
રિક્ત કાળ છે; અને સ'ચોગસ'બ'ધાવચ્છિન્ન અત્યતાભાવ તો છે જ : 

અટલે “ સ'ચાગે કરીને ઘટ નથી? એવી પ્રવીતિ થાય છે. પણુ જ્યાં 
ભૂતલને વિષે સંચાગે કરીને ઘટ છે, ત્યાં એ, અત્ય'તાભાવ નિત્ય 
હોવાથી, સ'યોગસ'બ'ધાવચ્છિન્ન ઘટાત્ય'તાભાવ તતો છે; પરતુ ભૂતલ- 
સ'બ'ધી જે ઘટ તેનો આધારકાળ છે, અર્થોવ ભૂતલસ'ભ'થી ઘટના 
આધારકાળથી અતિરિક્ત કાળ નથી; એટલે સ'ચોગસ'બ'ધે કરીને ઘટ 
હોય «યારે “ સ'ચાગે કરીને ભૂતલને વિષે ઘટ નથી? આવી પ્રતીતિ , 
થવી નથી. આ રીતે અત્ય'તાભાવ તે! દેશમાત્રમાં, પ્રતિયોગી હય કે 
ન હોય, તથાપિ નિત્ય રહે છે, પણુ અભાવના ઘટાદિક પ્રતિયોગીનાં 
સબધી જે ભૂતલાદિક અતુચોગી તેને આધારકાળ પ્રતિચોમી હોય 
ત્યારે થાય છે, પ્રતિયોગીસ'બ'ધી જે અતુચોગી તેના આંધારકાળથી 
અતિરિક્ત કાળ થતે॥ નથી. “ પ્રતિચેદશી નથી? સવી પ્રતીતિ પ્રતિયોગી 
હોય ત્યાં સુધી થતી નથી. પ્રતિયોગી ન હોય ત્યારે તે! પ્રતિચોગી- 
સ'ભ'ધી અતુચેયગોના આધાર કાળથી અત્તિરિક્સ કાળ અત્તે અત્ય'તાશાવ 
ઉભય છે, એટલે ' ભૂતલને વિષે સ'ચાગે કરીને ઘટ નથી? આવી 
પ્રતીતિ થાય છે, આમ જયાં જર્યા પ્રાચીનો સાર્સાચ્કાભાવ માને છે 
સ્યાં યાં પણુ સર્વત્ર અત્ય'તાભાવ છે; અને અત્ય'તાભાવ અનિત્ય છે 
નિત્ય નહિ. ઉક્ત ફાળતા અશાવતે લીધે, પ્રતિયાગી હોય ત્યારે અત્ય- 
તાભાવની પ્રતીતિ થતો નથી, એમ નવીને। માને છે. 


છર :$ એ મતતુ ખ'ડન 
નવીન ગ્રથફારાના આ મત યોગ્ય નથી; પ્રાચીન મત જ 
ચૉગ્ય છે, પ્રતિચાગી હોવા છ્તાં પણુ અત્ય'તાભાવ માને તે પ્રતિ- 
ચોગી અને અન્નાવ તેનો જે પરસ્પર વિરોધ છે તે ઘટચે નહિ. કદા- 
શિત નવીને1 એમ કહેશે કે વિરાધ ખે પ્રકારનો છે: સહાનવસ્યાતરૃપ 
અને સહયાપ્રતીતિરૂપ અને પ્રતિચોગી તથા અભાવતેઃ વિરાધ તો 


એ સતતુ' ખ“ડન યૂ૪હ 


સહાપ્રતીતિરૂપ છે, એટલે બાધ નથી. જે એક અંધકરણુમાં એક કાળે 
રહે નહિ તેમનો સહાનવસ્થાનરૂપ વિરોધ નાલુવા; જેમ કે આતપ અને 
શીતનો. અભાવ અને પ્રતિયોગીનો વિરોધ આ પ્રકારનો નથી, કેસ કે 
પ્રતિચોાગી હોવા છતાં પણુ અત્ય'તાભાવ રહે છે. અભાવ અતે પ્રતિચાગીનેદ 
તતો સહાપ્રતીતિરૂપ વિરોધ છે. એક કાળે એક અધિકરણુમાં જેની 
પ્રતીતિ ન થાય તેમનો સહાપ્રવીતિરૂપ વિરોધ જાણવા, જેમ કૅ પ્રતિ- 
ચોગી હેય તો અત્ય'તાભાવન પ્રતીતિ થતી નથી. આ પ્રકાર નવીનો 
જે સમાધાન કરે છે તે સ્"થા લે!ક તથા શાસ્રથી વિરુદ્ધ છે, જે 
અભાવને અભાવ તે પ્રતીયોગી કહેવાય છે. જ્યાં અભાવ ન હેય ત્યાં 
અભાવનો અભાવ હોય છે. ઘટવાળા પ્રદેશમાં ઘટનો અભાવ નથી, 
પણુ ઘટાભાવતે અજ્ાવ છે, અરથોત્‌ ઘટ છે, ને તે % ધટાભાવને 
પ્રતિથોગી છે. આ પ્રકાર સવ શાઓમાં અભાવના અભાવને પ્રતિયોગીં 
કહે છે. તવીન રીતિને અત્ુસશ્તાં આ કહેવુ જ અસગત થઈ જશે. 
નવીનમતાનુસાર તે! ઘટવાળા પ્રદેશમાં “ ધઢાભાવ પણુ છે એટલે 
“ઘટાભાવનો અભાવ” કહી શકાશે નહિ. ને કે એમ કહેવામાં 
આવનાર છે કે, ઘટાભાવાભાવ ઘટથી ભ્રિન્ન છે, ઘટ જ નથી, તથાષિ 
ઘટાભાવાભાવ ઘટસમતિયત છે એ વાત નિવિવાદ છે; પણુ નવીન 
રીતિ અતુસાર ઘટવાળા રદૅશમાં ઘટાભાવ છે એટલે ઘટાભાવને અભાવ 
ન હોવાથી, ઉભયની સમનિચતતા સ'ભવતી નથી; અર્થાતૂ નવીન મત. 
શાઅવિરુદ્ધ છે. પ્રતિચોાગી અને અભાવ એમતુ' સામાનાધિકરણ્ય હોમ 
*નહિ એ વાત લોકપ્રસિદ્ધ છે; પથુ તેના એ નવીન કલપના અનુસાર 
ખાધ થશે, ઘટના અધિકરણુમાં ઘટને! અત્ય'તાભાવ માનવે શ વાર્તા 
પ્રમાણુશૂન્ય છે, કોઈ પ્રમાણુથી સિદ્ધ થવી નથો. જ્યાં ઘટ નથી ત્યાં 
“ઘટ નથી' એવી પ્રતીતિથી અત્ય'તાભાવ સિદ્ધ થાય છે. ઘટવાળા 
'રશને વિષે “ ઘટ નથી' એવી પ્રતીતિ થતી નથી, કિ'બહુંતા ઘટવાળ॥ા 
રશને વિશે અત્ય'તાભાવ સાધી શકે એવી કોઈ મતીતિ જ નથી, 
એટલે પ્રતિચોગીના પ્રદેરામાં અત્યતાભાવનો અ'ગીકાર કરવે। પ્રમાણુ- 
સિદ્ધ નથી. ઘટવાળા દેશને વિષે તો ઊલ્લટી, “ ઘટાત્ય'તાભાવ નથી, 
આવી પ્રતીતિ થાય છે ને તેનાથી વિરુદ્ધ થઈને ઘટાત્ય'તાભાવને. 
ત્યાં અ'ગીકાર કરવાને છે. એટલે ઘટવાળા દેશમાં ઘટાત્ય'તાભાવનો 
અ'ગીકાર કરનારને વૃદ્ધિ ઈચ્છતાં મૂળનો પણુ નાશ થવા જેવે! ન્યાય 
પરાસ્ત થચો. અત્ય'તાભાવને ડેવલાન્ગયી તથા નિત્ય સાધવા વાસ્તે, 
ઘટવાળા દેશમાં પણુ ઘટાત્ય'તાશાવ માન્યો છે; પણુ ઘટવાળા દેશમાં 





૬૫૦ શ્રોવૃત્તિપ્રભાડર 








ઝડ ક ક્કક્ક્ક્ક્કક 
જુ અત્ય'તાભાવ માન્ચે! તે જ નિષ્કેળ અને નિષ્પ્રમાણુ થઈ નય છે 
(શટલે મૂળ જે અત્ય'તાભાવ તેની વૃદ્ધિ નિત્યતાદ્િ તે ઈચ્છતાં 
તેના પોતાનો જ નાશ થવા જાય છે ). વળી પદાય*માત્રનુ ફળી બ્યવહાર- 
સિદ્ધ છે, ' ઘટ નથી? એ વ્યવહારની સિદ્ધિ વિના, ઘટાત્ય'તાભાવનું' 
અન્ય કૂળ તો સ'ભવતું નથી, એ વ્યવહારની સિદ્ધિ એ જ %ળ છે. 
“ધટ નથી? એ ગ્રતીતિથી જ ઘટાત્ય'તાભાવ સિદ્ધ થાય છે; કેમ ડે એ 
પ્રતીતિ વિના, ઘટાત્ય'તાભાવના હોવાતું અન્ય કેઈ પ્રમાણ નથી. 
નવીન મતાતુસાર તો. ઘટાત્યતાભાવથી, “ઘટ નથી? એ વ્યવહારની 
સિદ્ધિ થતી નથી, ઘટસ'બ'ધી ભૂતલાધિકરણુકાળથી અતિરિક્ત જે કાળે 
તેનાથી એ વ્યવહારની સિદ્ધિ થાય છે; કેમ કે ઘટસ'બ'ધી ભૂતલાષિ- 
કરભુકાળથી અતિરિક્ત કાળ હોય ત્યાર જ “ ઘટ નથી? એવી પ્રતીતિ 
થાય છે, ઘટસ'બ'ધી ભૂતલાધિકરણુકાળ હોય ત્યારે “ઘટ નથી? એવી 
પ્રતીતિ થતી નથી. આ રીતે નેતાં “ઘટ નથી? એ પ્રતીતિથી, 
ઘટસ'બ'ધી ભૂતલાષિકરણુકાળથી અતિરિક્ત કાછાની સિદ્ધિ થાય છે, 
ઘટાત્ય'તાભાવની સિદ્ધિ થતી નથી. પ્રતીતિની પેઠે,?' ઘટ નથો,' એ વ્યવ- 
હારની સિજ્ધિં, નવીન ભતમાં ઘટાત્ય'તાશાવથી થતી નથી, પણુ 
ઉક્ત કાળથી એ વ્યવહાશ્ની સિદ્ધિ થાય છે, એટલે ઘટાત્ય'તાભાવ નિષ્કૂળ 
તથા નિષ્પ્રમાણુ છે. શબ્દપ્રચાગને વ્યવહાર કહે છે, સાનને પ્રતીતિ કહે છે- 
આ રીતે, નવીન મતમાં અત્ય'તાભાવની નિત્યતા ઠૅશાવવા વારતે 
શ્રતિયોગીવાળા દેશમાં પણુ અત્ય'તાભાવને માન્યો, તેમ માનતાં મૂળથી 
અત્ય'તાભાવની જ હાનિ થાય છે; માટે ઘટવાળા દેશમાં ઘટાત્ય'તાભાવ 
સ'ભવતેઃ નથી. વળી જ્યાં ભૂતળને વિષે કદાચિત્‌ ઘટ હોય ત્યાં 
પણુ અત્ય'તાભાવ કહૅવાય તો અત્યતાભાવ એ સ'સ્ઞાજ તિશ્થ5ક 
થઈ જરી. જે અત્ય'ત અભાવ હોય, ત્રણે કાળમા જેનો પ્રતિયોગી 
ન હોય, તે અત્ય'તાભાવ સ'જ્તાને ચોગ્ય કહેવાય, માટે જ્યાં કદાચિત્‌ 
ગ્રતિયાગી હોય, કટ્ટાચિતૂ ન હોય ત્યાં કાલત્રયને વિષે પ્રતિચોગીને 
અભાવ નથી, એટલે અત્ય'તાભાવ નથી, પણુ તેથી ભિન્ન કોઈ અભાવ 


છે, જે સામચિકાશાવ નામથી પ્રસિદ્ધ છે. 
૪૩ : ઘટપ્રધ્વસને। પ્રાગભાવ 
આ રીતે ચાર પ્રકારના સસગોભાવ અને એક અન્યોન્યાભાવ 


મળીને અભાવ પાંચ પ્રકારનો છે, એ અભાવ પ્રત્યેક બે પ્રકારતા છેઃ 
એક ભાવપ્રતિથોગિક, બીને અશાવપ્રતિચોગિક. શાવના જે અભાવ 


ઉક્ત મત'ખ્‌'ડત ગ્ગતે અભપવપ્રતિયોગિડ અભાવ ૧૫૧ 
તે ભાવપ્રતિચોગિક કહેવાય, અભાવને અભાવ તે અનભ્નાવપ્રતિચોગિક 
કહેવાય. ઉદાહરણુ $ પ્રાગભાવના ખે પ્રકાર જુએ. ઘટાદિકનાો કપાલા- 
દિકમાં જે પ્રાગભાવ તે ભાવપ્રતિયાગિક છે. જેમ ભશાવપદાર્યનો 
પ્રાગજાવ છે, તેમ અભાવને પણુ પ્રાગભાવ થાય છે, પરતુ એટલી 
વિશેષતા છે કે, પ્રાગભાવ સાદટિ પદાર્થોને જ હોય છે, અતાદિને હોતો 
નથી, અત્ય'તાભાવ, અન્ચોન્યાશાવ, પ્રાગભાવ, એ ત્રણ તો અતાદિ 
અભાવ છે એટલે તેમનો તેા પ્રાગભાવ સ'ભવતે! નથી. પ્રધ્વ'સાભાવ 
અનત છે પણુ સાદિ છે એટલે તેનો પ્રાગભાવ સ'શવે છે. પ્રધ્વસા- 
ભાવનો પ્રાગભ્ાવ પ્રતિયોગીરૂપ અને અને પ્રતિયોગીના ગ્રાગશાવરૂપ 
છે, સુદ્ગરાદિકથી ઘટને। નાશ થાય તે જ ઘટતે। પ્રધ્વસાભાવ છે; એ 
પ્રધ્ઃસાભાવ મુદ્ગરાદિજન્ય છે, સુદ્મરાદિના વ્યાપાર પૂવે", એટફે 
ઘટકાળમાં તેમ જ ઘટપ્રાગભાવકાળમાં, તે અભાવ હતો! નહિ માટે તે 
સાદ છે. એમ થયું કે સુદ્ગરાદિના વ્યાપારપૂવેષ ઘટધ્ગ'સને। પ્રાગભાવ 
છે ને તે ઘટકાળે છે, તેમ જ ઘટટની ઉત્પત્તિ પહેલાંના જે ઘટપ્રાગ 
ભાવકાળ તેમાં પણુ છે, એટલે ઘટધ્વ'સને। પ્રાગભાવ ઘટકાળને વિષે તો. 
ઘટફપ જ છે અને ઘટની ઉત્પત્તિપૂવે ધટપ્રાગભાવરૂપ છે. આ પ્રકારે 
નેતાં ઘટધ્વ'સતે। જે પ્રાગભાવ તે ઘટ તથા ઘઢપ્રાગભાવ એમાં અ'તજૂંત 
છે, એમનાથી જ્િન્ન નથી, એવે! જ સાંપ્રદાયિક ભત છે. 


૭૪ : ઉક્ત મતખડન અને અભાવગ્રતિયાગિક અભાવ 


પરતુ આ મત યુક્તિવિરુદ્ધ છે. ઘટ છે તે ભાવરૂપ છે અને 
સાહદિ છે; ઘટના પ્રાગભાવ અભાવરૂપ છે ને અનાહિ છે. ત્યારે એકને 
એક જે ઘટધ્વ'સ તેના પ્રાગભાવને કદાચિતૂ ભાવ કહેવો, કદાચિત્‌ 
અભાવ કહેવો એ વાત પણુ તેના આવા સ્વરૂપથી વિરુદ્ધ થઈ, તેમ જ 
જેતે, દન્‍ાિતય્‌ હિ, જરાિતટ આદે ઇડેવે. એ. વ પુ સેના 
શ્વરૂપથી વિરુદ્ધ થઈ. વળી ઘટકાળે, “ કપાલને વિષે સમવાયસ'બ'ધથી 
ઘટ છે, “ઘટ્પ્રધ્વસ નથી? આવી વિધિરૂપ અતે તિષેધર્પ ખે વિલક્ષણ 
પ્રતીતિ થાય છે, તો તે બેના વિષયરૂષ બે વિલક્ષણ પદાથ* પણ 
સાનવા ન્નેઈશે, ( અર્થાત્‌ ઘટપ્રાગસાવ અને ઘટપ્રધ્વસ બે ક્તિર 
માનવા જેઈ ચે.) એમ જ ઘટની ઉત્પત્તિપૂવે" પણુ “ કપાલને ચિરિક્ટ 
નથી/ “ઘટપ્રધ્વ'ઝ નથો,' ઝેવી બે પ્રવીતિ થાય છે. વે રે 5 
નિષેધમુખ છે તૌપણુ વિદદક્ઝ છે; ટેમ કૈ પ્રઘમ પ્ર:ર૨- 


યૃપર્‌ શ્રીલૃત્તિપ્રભાકર 





સમ ફછૅવાથી જેની પ્રતીતિ થાય છે તે અભાવના પ્રતિચોગી ઘટની 
પ્રવીત્તિ છે અને બીજી પતીતિમાં “ નથી એમ કહેવાથી પ્રતીત થતા 
અભાવના ગ્રતિચોગી ઘટપ્રધ્વસની પ્રતીતિ છે. આમ પ્રતિચેાગીને ભેદ 
હવાથી ઘટપ્રાગભાવ અને ઘટમપ્રધ્વ'સપ્રાગભાવ તેનો અભેદ સ'ભવતો 
નથી; પણુ ઘટ અને ઘટપ્રાગભાવ કશ્તાં ઘટપ્રધ્વ'સના પ્રાગભાવને ભિન્ન 
જ માનવે! પડરી. અતુભવસિદ્ધ જે પદાથ" છે તેનો, લાઘવમાત્રને લઈ ને, 
લેપ કરી શકાતો નથી; એટલે સાપ્રદાયિક રીતિથી, ઘટપ્રષ્વ સપ્રાગ- 
ભ્રાવસે। ઘટ અને ઘટપ્રાગભાવમાં અ'તભોવ માનવાથી જે લાઘવ આવી 
શકે છે, તેતો આશ્રય કરવો! ઉપચોશને। નથી, આ પ્રકારે પ્ર્વ'સાભાવને! 
જે પ્રાગભાવ તે અભાવપ્રતિચોાગિક પ્રાગભાવ છે. 


૭૫ :; સામયિકાભાવનેા પ્રાગભાવ 


તેમ જ સામથિકાભાવ પણુ સાહિ છે; એટલે તેનો પ્રા જાવ 
પણુ અભાવપ્રતિયોગિક પ્રાગશાવ છે, 


૪૬ : અભાવપ્રતિયોાગિક પ્ર્્વ'સાભાવ 


પ્રષ્વ સાભાવ પણુ અત્ય તાભાવ અને અન્યેોઃન્યાભાવનો થઈ શકતો 
નથી; કેમ કે એ ખજ્ઞે અભાવ અનાદિ અને અનત છે. એમ જ પ્રધ્ય- 
સાભાવ પણુ અન'ત છે, એટલે તેને પણુ અ'ત સ'શવતે1 નથી. પરતુ 
પ્રાગશાવ અને સામચિકાભાવતે। પ્રધ્વ*'સ થાય છે. સાંપ્રદાયિક રીતિથો 
ગ્રાગભાવધ્જસ, પ્રતિયોગીપ્રતિયોગી અને પ્રતિચાગીધ્રતિયોગીધ્વ'સ તેમાં 
અતભૂત છે, તેથી ણિજ્ન નથી. ઘટપ્રાગભાવનો જે ધ્ર્સ થાય છે તે 
ઘટકાળે તથા ઘટધ્વ'સકાળે હોય છે. ઘટકાળે ત્તે ઘટ પ્રાગભાવને 
પ્વસપ્રતિચોગીરૂપ છે; કેમ કે ઘટપ્રાગભાવષ્વ'સને। પ્રતિયાગી ઘઢપ્રાગભાવ 
છે અને ઘટપ્રાગભાવનો પ્રતિયાોગી ઘટ છે. અર્થાતૂ ઘટકાળે જે ધટ- 
માગભાવધ્વસ છે તે પ્રતિચોગીના પ્રતિયાગીરૂપ છે, પ્રતિયોગીપ્રતિયોગી 
છે. સુદ્ગરાદિકથી ઘટને1 નાશ થાય તે કાળે પણુ ઘટપ્રાગશાવનેો 
ધ્વસ છે ને ઘટ નથી, એટલે તે કાળે ઘટપ્રાગભાવધ્વ સ પ્રતિચોગી- 
પ્રતિયોગીધ્વ'સરૂપ છે; કેમ કે ઘટપ્રાગભાવધ્વ'સનો પ્રતિયાગી જે ઘટપ્રાગ- 
ભાવ ને તેને પ્રતિયાગી જે ઘટ, તે ઘટનો ધ્વ'સ તે જ ઘટપ્રાગભાવ* 
થ્વસ છે, ઘટધ્વસથી ઘટપ્રાગલ્ાવધ્સ ભિન્ન નથી. ક રીતે પ્રાગ- 
શાવનો થવ'સ કદાચિત્‌ પોતાના પ્રતિચોગીના પ્રતિયોગીરૂપ છે; કદાચિત 
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પ્રતિયેઃગીના પ્રતિચાગીના ધેવ'સરૂય છે. 

આવે જે સાંપ્રહાયિક મત તે યુક્તિવિરુદ્ઠ છે. ઘટ છે તે શ્રાંત 
છે બતે લાવરૂપ છે, થટધ્વ'સ અનત છે અને અભાવરૂપ છે. એકના એક 
ધટપ્રાગશાવધ્વ'સનો સાંત તેમ અનત સાથે અભેદ ઢહેવો તયાં ભાવ 
તેમ અભાવ સાથે અભેદ કહેવો, એ વાતો વિરુદ્ધ છે, ઘટની ઉત્પત્તિ 
થાય ત્યારે “ ઘટ થયો? અને “ઘટપ્રાગભાવનાો નાશ થયે! ' એવી ખે 
વિદ્ષક્ષણુ પ્રતીત્તિ થાય છે; તેમાંની જે “ ઘટ થયે! એ પ્રતીતિ તેનો 
વિષય ઉત્પન્ન જે ઘટ તે છે, અને ' ઘટપ્રાગભાવને નાશ થયે? એ 
જે પ્રતીતિ તેને! વિવ્ય ઘટપ્રાગભાવપ્વ'સ છે, ત્યારે આ બેનો અભેદ 
કહેવો સ'શવે ર્નાહે. તેમ જ ઝુદ્ગરાદિકથી ઘટને ધપ્વ'સ થર્તા એવી 
પ્રવીતિ થાય છે કે “ હમણાં ઘટધ્વ'સ થયો, ઘટપ્રાગભાવપ્વ'સ તે. પૂવે" 
ઘમોત્પત્તિકાળે જ થયો! *%; તે તે ઉપરથી જ્સુાય છે ફે વત*માનકાળને વિષે 
ઘટધ્વસની ઉત્પત્તિ છે અને અતીતકાળને વિષે ઘટપ્રાગભાવધ્વ'સની 
ઉત્પત્તિ છે. વર્તમાનકાળમાં જેની ઉત્પત્તિ છે તેની સાથે અતીતકાળએે 
વિષે જેની ઉત્પત્તિ છે તેતા અભેદ સ'ભવતો નથી. એટલે ઘટપ્રાગ- 
ભાવનો ધ્વસ ઘટ તથા ઘટથ્વ'સથી ભિજ્ઞ છે. યલપિ વેહઢાંતપરિભાપાદિક 
અદ્વૈત ચશ્માં પણુ પ્વ'સપ્રાગભાવ અને પ્રાગભાવપ્”સ ભિત્ત હૃખ્યા 
નથી, પૂવોક્ત સાંપ્રદાયિક રીતિ અનુસાર તેમનો અ'તર્ભાવ જ માન્યો 
છે, તયાષિ થુતિ-સૂત્ર-ભાષ્ય એ તો આ સંખ'ધે ઉદાસીન છે, એટલે 
જે અથ યુક્તિ અને અતુભવતે મળતો આવે તે માન્ય કરવો નેઈનઞો, 
યુક્તિ ભને અતુલવથી વિરુદ્ધ એવું આધુનિક ગ'ઘકારાનુ' જે લખવુ” 
તે પ્રમાણુ નથી, એટલે પૂવોક્ત અથ" મમાલુવિરુદ્ધ નથી, ઊલડુ' ભિલ 
સાનવું એ જ યુક્તિ અને અનુભવને અતુસરતું છે. આ પ્રકારે ધાગ- 
શાવધ્વ'સ તે અભાવપ્રતિયેોગિક પ્રધ્વ'સાભાવ છે. 


૭૪: ઘયાન્યાન્યાભાવના અત્ય'તાભાવની ઘટત્વરૂપતા 


સામયિફાભાવ કેવળ દ્રવ્યને! જ થાય છે એ વાત્ત પૂવે' પ્રતિ" 
પાદત ફરી છે, એ ઉપરથી એસ સમજાય છે કે અશાવપ્રતિચતિ” 
સામયિફાલ્ાવ અપ્રસિદ્ધ છે, અભાવપ્રતિચોગિક અત્ય'તાભાવન છે 
અનેક ઉદાહરણુ છે. કપાલને વિષે વટનો! પ્રાગભાવ અને ક છે ન 
ત'તુને વિષે નથી, એટલે ત'તુમાં ઘટપ્રાગશાવનોા અત્યતાથા હિક' 
ઘટપ્રધ્ડસાસાવતે અત્ય તાશાવ છે. તેસ જ કેપાલર્સા ઈ? 


ર૫૪ શ્રીવત્તિપ્રભાકર 


#્ઝક-----------ફક-કડ 
ભાવ તથા અત્ય તાભાવ નથી, એટલે કપાલમાં ધટના શામવિકાભાવતો 
અત્ય'તાભાવ “છે; તેમ જ ઘટાત્ય'તાભાવને અત્ય'તાણાવ છે, ત્તેમજ 
કપાલમાં કપાલનો! અન્યોન્યાભાવ નથી, એટલે ત્યાં કપાલાન્યોન્યાભાવ- 
સ્ઞા અત્ય'તાભાવ છે. ઘટમાં ઘટતો અન્યોન્યાભાવ નથી, એટલે ત્યાં 
ઘટાન્યોન્યાભાવતો અત્યતાભાવ છે. પરતુ અન્યોન્યાભાવનો અત્ય'તા- 
ભાવ લિન્ન નથી, અન્યોન્યાશાવના પ્રતિયોગિતાવચ્છેદકધર્મરૂપ છે. ઘટા- 
ન્યાન્યાભાવને। પ્તિચોગિતાવશ્છેટકંધમ* ઘટત્વ છે, તે કૅવળ ઘટમાં રહે 
છે ને ઘટાન્ધોન્યાભાવનો અત્ય'તાભાવ પણુ ઘટમાં જ રહે છે; કૅમ 
જ ઘઢાન્યોન્યાભાવ ઘટભિન્ન એવા પદાથ'માત્રમા છે, એટલે ઘટાન્યોન્યા 
ભાવનો અત્મ'તાભાવ ઘટલિન્ઞ એવા કોઈ પદાથમાં રહે જ નહિ. આ 
પ્રકાર ઘટાન્યોન્યાભાવનેો અત્ય'તાભાવ ઘટત્વસર્માનયત છોવાથી, 
ઘટત્વરૂપ %7 છે. 

આ રીતે પ્રાચીનો જે કહે છે તે પણુ શ્રદ્ધા કરવા ચેગ્ય નથી; 
કેમ ફે “ ઘટને વિષે સમવાયસ'બ'ધથી ઘટત્વ છે? એ પ્રતીતિને વિષય 
ધટાન્યોન્યાશાવને। અત્ય'તાભાવ છે, એટલે અન્યોન્યાભાવને। અત્ય'તાજાવ, 
અન્યાન્યાભાવના પ્રતિયોશિતાવચ્છેટ્ક ધમ"રૂપ નથી, તેથી ભિન્ન છે. 


ડી ૭૮ : અત્યતાભાવને! અત્ય'તાભાવ 


તેમ જ અત્યતાભાવના અત્ય'તાભાવને પણુ પ્રથમ અભાવના 
પ્રતિયોતીરૂપ પ્રાચીનો* માને છે; તેતુ' ખ'ડન નવીન ન્યાયગ્ર'થોમાં સપષટ 
છે. જુઓ, ન્યાં ઘટ કદાપિ પણુ હોય નહિ «યાં ઘટનેો! અત્ય'તાભાવ 
છે, જ્યાં ઘટ હોય ત્યાં ઘટાત્યતાભાવ નથી, એટલે ત્યાં ઘટાત્ય'તા- 
ભાવને1 અત્ય'તાભાવ છે. આ રીતે ઘટાત્ય'તાભાવતેો અત્ય'તાભાવ 
ગ્રથમાત્મ'તાભાવને। પ્રતિયોત્રી જે ઘટ તેની સાથે સમનિયત હોવાથી 
ઘટસ્વરૂપ જ છે, તેનાથી ભિત્ર નથી. ને એમ ન માનીએ તો અય" 
તાભાવાની અનવસ્થા થઈ જરે. ઘટાત્ય'તાભાવને અત્ય'તાભાવ (ઘટથી) 
ભિન્ન છે તો દ્વિતીય અત્ય'તાભાવનો તૃતીય અત્ય'તાભાવ, તૃતીયને! 
ચતુથ, ચતુથતો પચમ, એમ ભિન્ન અત્ય'તાશાવની હયાંય પભુ સમાસિં 
શરે નહિ, ને અન'ત પારા ચાલી જરો. જે દ્વિતીય અત્ય'તાભાવને 
પ્રથમ અત્ય'તાભાવના પ્રતિચોગીરૂપ માનીએ તો! અનવસ્થારોષ આવશે 
નહિ; ડૈમ કૅ ઘટાત્યતાજ્ાવને! અત્ય તાભાવ ઘટરૂપ માનતાં દ્વિતીયા- 
ત્ય'તાશાવનો અત્ય'તાભાવ પણુ, દ્વિતીયાત્ય'તાલાવ ઘટરૃષ હોવાથી 


અત્ય'તાભાવતે! અત્ય'તાભાવ ૧૫૫ 





ઘટાત્ય'તાભાવ જ ચરે. એટલે તેનો અત્ય'તાભાવ ઘટાત્ય'તાભાવ થઈ 
રહેરો. એમ જ તૃતીય અત્ય'તાભાવનેા ચતુથ* અત્ય*'તાભાવ પાછે ઘટ- 
પં થશે; ચત્તુથ અત્ય'તાભાવને! પંચમ અત્ય'તાભાવ ઘટાત્ય'તાભાવરૂપ 
થરો; આ પ્રકારે પ્રતિયાગી અને એક અત્ય'તાભાવ તેના પેટામાં સર્વ 
અત્ય'તાજાવોસે સમાસ થઈ જશે અતે અનવસ્થારોષ આવરે નહિ. 
આ કારણુને લઈને અત્ય'તાભાવના અત્ય'તાભાવને પ્રથમાત્ય'તાભાવના 
1તિચોગીરૂપ પ્રાચીનોએ માન્યો છં. 

આને વિષૅ નવીન ગ્રથકારાએ આ કકાર દોષ લખ્યા છે. જ્યાં 
ભૂતલને વિષે ઘટ હેય ત્યાં (૧) “ ભૂતલે ઘટ છે, (૨) ઘટાત્ય'તા- 
ભાવ નથી ' આવી વિલક્ષણુ પ્રતીતિ થાય છે, વિધિસુખપ્રતીતિ અને 
નિષેધમુખપ્રતીતિ તેનો વિષય ઘટાત્ય'તાભાવનો અત્ય'તાભાવ છે; ને તે 
ઘટરૃપ નથી, પણુ ગભાવરૃષ છે 'એટલે ઘટથી ભિન્ન છે. દ્વિતીય 
અતય'તાભાવને ભિન્ન માનતાં અનવસ્થાદોષ આવરો એમ કછુ છે તેથું 
સમાધાન પણુ આ પ્રકારે છે. દ્રિતીય અત્યતાભાવ, પ્રથમ અત્ય'તા* 
ભાવના પ્રતિચોગી સાથે સમનિયત છે;* તૃતીયાભાવ પ્રથમાભાવ સાથૅ 
સમનિયત છે; પ્રતિયાગીના સમાન દૈશને વિષે જે દ્વિતીયાભાવ તેની 
સાથે ચતુ્થોભાવ સમનિયત છે; પંચમ અભાવ પ્રથમ અને તૃતીય 
અભ્રાવ સાથે ચમનિયત છે;:આમ યુગ્મ (-ખેકી )સ'ખ્યાવાળા ખધા 
અભાવ દ્વિતીયાભાવ સાથે સમનિયત છે; અને વિષમ (-એડી) 
સ'પ્યાવાળા બધા અભાવ પ્રથમાભાવ સાથે સમનિયત છે, દ્વિતીયાભાવ 
યઘપિ પ્રથમાભાવના પ્રતિચાગી સાથે સમનિયત છે તથાપિ ભાવ અને 
અભાવની એકતા થાય નહિ, એટલે ઘટસમનિયત હોવા છતા પણુ ઘટાત્ય'તા* 
જ્ઞાવાભાવ ઘટથી ભિન્ન જ છે. પ્રયમાભાવ સાથે સમનિયત જે તૃતીયા- 
ભાવ તે તો પ્રથમાભાવસ્વરૂપ જ છે, લિન્ન નથી; કેમ કે “ઘટ નથી? 
એવી નિષેધસુખપ્રતીતિના તે વિષય છે, અને તૃતીયાભાવ, ' ઘટાત્ય'- 
તાભાજભાવ નથી ' એવી નિષૅધમુખપ્રતીતિનો જ વિષય છે એટલે ત્તે 
પ્રથમાભાવકૂષ છે. તેમ જ “ ઘટાત્યતાભાવ નથી * એવી નિષેધરુખ- 
પ્રવીતિનો વિષય દ્વિતીયાભાવ છે; અને “ તૃતીયાભાવ નથી? એવી 
નિષેધસ્રખપ્રતીતિતા વિષય ચતુર્થાભાવ છે, એટલે દ્રિલીયાભાવસમનિયત 
જે ચતુર્થાભાવ તે દ્વિતીચાભાવશૂપ છે; પરતુ ઘટસમનિયત હોવા છતાં પણુ 
દ્વિતીયાભાવાભાવરૃષ જે અભાવ તે ઘટથી પૃથક્‌ છે. આ પ્રકારે અધી 
અભાવમાલા પ્રથમ અને દ્વિતીય અભાવમાં અતર્જૂલ થઈ જાય છે 
એટલે અનવસ્થાદોષ રહેતો નથી. દે 


૧ૃપદ્‌ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 


પ્રાચીન રીતિ અતુસાર પ્રતિચોગી અને અભાવમાં અભાવમાત્ર 
અ'તર્ભાવ પામ્ને છે એટલે સમક જ અભાવ માનવાથી ચાલે છે; નવીન 
શીતિથી બે અભાવ માનવા પડે છે; ત્યાર નવીન મતમાં ગૌરવ છે; 
છતાં ભાવ અને અભાવની ગએેકતા થાય નહિં એટલે પ્રાચીન મત અપ્રમાણુ છે 
ને નવીન મત અનુભવાતુસાર છે. પ્રમાણુસિદ્ધ જે ગૌરવ તે કાંઈ રોષકાશ્ક 
નથી. આ પ્રકારે ધટાત્ય'તાભાવને અભાવ પણુ અભાવપ્રતિયોગિક મલાવ 
છે. અભાવપ્રતિયોગિક સ'સર્ગોભાવનાં ઉદ્દાહરણુ કહેવાઈ કહયા. 

* છ૯ : અબભાવપ્રતિયોગેક અન્યોન્યાભાવ 
અભાવપ્રતિયોગિક અન્યોન્યાશાવનાં ઉદ્ટાહરણુ અતિ પ૪ છે. 
પ્રાગશાવનો અન્ચોન્યાભાવ પ્રાગભાવને વિષે નથી, પણુ પદાથ'માત્રને 
વિષે છે. અન્યોન્યાશાવ એટલે લેદ, સ્વરૂપને વિષે જેઠ રહેતો નથી, 
સ્વરૂપાતિશિક્ત એવા સવને વિષે સર્જને। ભેદ રહે છે. એટલે પ્રાગભાવ- 
ચી શિન્ન એવા પદાથ*માત્રને « વિષે પ્રાગભાવને અન્ચોન્યાભાવ છે. 
પ્રધ્વ'સાભાવથી ભિજ્ઞ એવા પદાથ'માત્રને વિષે પ્રધ્વ સાભાવને। અન્યેન્યા* 
ભાવ છે. અત્ય'તાભાવથી ભિન્ન એવા પદાર્થ માત્રને વિષે ભત્ય'તાભાવતો 
અન્ચોન્યાભાવ છે. અન્યોન્યાભાવથી ભિન્ન એવા પદાર્થમાત્રને વિષે 
અન્ચોાન્યાભાવનો અન્ચોન્યાભાવ છે. અન્યોન્યાભાવથી ભિન્ન તો ચારે 
પ્રકારના સસર્ગોશાવ અને સવ* ભાવષદાથ* એ છે, કેમ કૈ સ'સર્ગાભાવ 
તથા ભાવપદાથ તે અન્યોન્યાભાવરૂપ નથી; અર્થાત્‌ અન્યોન્યાભાવથી 
ભિન્ન છે. જે જેનાથી ભિન્ન હોય તેનો તેનાથી અન્યોન્યાભાવ થાય છે," 
એટલે સ'સર્ગોભાવને વિષે તથા સકળ ભાવષદાથોને વિષે અન્યોન્યાભાવ- 
નો અન્યોન્યાભાવ છે. 

પચવિધ અભાવમાં સામચિકાભાવ તો કેંવળ દ્રવ્યને જ થાય 
છે એટલે તે અભાવ પ્રતિચોગિક નથી; માટે ચાર અભાવોનાં અશાવ* 
પ્રતિચાગિક ઉદાહરણુ કહ્યાં. અભાવપ્રતિચોગિક અભાવને કેટલેક કથાને 
મ્રાચીનાએ ભાવશૂપ માન્યો છે; જેમ કે ઘટપ્રાગભાવના ધ્વ'સને ઘટરૂપ 
માન્યો છે. ઘટધ્વ'સના પ્રાગભાવને ઘટ માન્યો છે, ઘટાન્યોન્યાભાવના 
અત્ય'તાભાવને ઘટત્વ માન્યુ છે, ઘટત્ય'તાભાવના અત્ય'તાભાવને ધટ 
માન્યો છે. એનુ પણુ ખ'ડન કયું” એટલે અભાવપ્રતિચોગિક પણુ 
અભાવ છે એમ સિદ્ધ થું. શાવપ્રતિચાગિક અભાવ તો અતિગ્રસિદ્ધ જ 
છે. આ પ્રકારે અભાવનુ નિરૂપણુ ન્યાયશાસ્રની રીતિથી કય”. તથા 


ઉક્ત ન્યાયમત અને વેદાન્તમત ૨૫૭ 





ઝડ 
પ્રાચીન અને તવીત મતમાં ઢર્માંક ડયાંક દોષ કહ્યા તે પણુ ન્માચની 
મર્યાદાને લઈને કક્ષા, : 


૮૦: ઉક્ત ન્યાયમત અને વેદ્દન્તમત 


ઉપ્ત પ્રકારે અભાવનું' નિરૂપણું વેદાન્તચાએથી પણુ વિરુદ્ધ તથી, 
જેટલે અશ વિરુદ્ધ છે તે દેખાડીએ છીએ. કપાલને વિષે ઘટના 
પ્રાગભાવતે અનાદિ કહે છે તે પ્રમાણુવિરુદ્ધ છે, એટકે વેદાન્તાડુસાર 
નચી. ઘટપ્રાગભાવનુ' અધિફરથુ કપાલ તે સાહિ અને પ્રતિચોગી ઘટ તે 
પણુ સાદિ એટલે પ્રાગલાવને અનાદિતા શી રીતે થાય ? માચાને વિષે 
સકળ કાયતા પ્રાગભાવતે અતાહિતા કહે તે] તે સ'ભવે છે; કૅમ કે 
માથા અનાદિ છે, પરતુ માયાતે વિષે કાર્યનો પ્રાગભાવ માનવો વ્યર્થ 
છે, તેમ ક્ષિદ્ધાંતમાં ઇટ પણુ નથી. પટની ઉત્પત્તિ કપાલતે વિષે થાય 
છે, અન્યને વિષે નહિ, તેમ જ પટની ઉત્પત્તિ તતુને વિષે થાય છે, 
કપાલને વિષે નહિં એટલે ઘટતો પ્રાશભાવ કપાલને વિષે છે, ત'તુને 
વિષે નથીં, પટનો! પ્રાગભાવ ત'તુતે વિષે છે, કપાલને વિષે નથી. 
જેતો જેતે વિષે પ્રાગભાવ છે તેતી તેતે વિષે ઉત્પત્તિ થાય છે, અન્યને 
વિષે નહે. સર્વે વિષે શવ કાયની ઉત્પત્તિની ખુદ્ધિ ન થાય માટે 
પ્રાગભાવતેપ અ ગીકાર છે, 
સૈયાયિકે। પ્રાગભાવઝું સુખ્ય પ્રયાજત આ પ્રકાર કહે છે. પટ- 
ઘટઢાદિક જે છે તે ત'તુ કપાલ આક્કિનાં પરિચ્નામ નથી; કપાલતે 
વિષે ઘટતા આર'જ થાય છે, તતુને વિષે પટનો આરભ થાય છે 
અને ઘટપટાદિક હોય છે તે સમચે પણુ કપાલ ત[તુ આદિક પૂર્જની 
૧8 જ વિમાન રહે છે. જો પરિણામવાદ માન્ય ફરવા ચે!ગ્ય હોય તે 
ઘઢાકારને પ્રાસ કર્યા પછી સ્વરૂપ થકી કપાલ રહે નહિ, તેમજ પટાકા 
પ્રાપ્ત કયો પછી ત'તુ રહે નહિં* આવો જે પરિષામવાદ તેતે 
નહિ; ત્યારે આરશવાટટ છે, કપાલ્મ તેમ ને તેમ રહે છે અને ધટર્ન 
ઉત્પત્તિ થાય છે, ઘટ ઉત્પ્ન યઈ ગયા પછી પણુ પૂર્વની સાસર 
ક પરિશામનું એ જ ક્વરૂષ છે કે, કારણુ પોતે કાર્યાકાર યાય છે. એતે૯ 
પરિથ્‌(મ કહે છે, દૂધથી દહીં' થાય છે ત્યારે દૂધ રહેઈું તથી, દહો' તે દૂધ' 
ચુર્ણિમ છે, આ પ્રકારે કવળ અન્ય આકાર થયો તેને વિકૃત પર્થમ કહે દે 
સુવણુાં કુશલ, કટક આદિ થવા છતા પણુ સુવર્ણ ગદલાઇું નથી. એ પુ 
તા પરિણામ ૦/, ૭તાં તે અવિકૂત પરિણામ કડેવાય છે. અહીં જે અનુવાદ લખ 
જ તે વિત પરિણામ વિષે છે. 


પ૮ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 





ખ્ઝઝઝ્ડઝ્ડ-ડક્ક્ક-ક્-ક 
તેમની તેમ ખની રહે છે. પરિણામવાદમાં તે! કાર્યની ઉત્પત્તિ થતાં 
જ ઉપાદટાનકારથુ રહેતું નથી, કેમ કે પરિણામવાદમાં ઉપાદાનકારથુ 
જ કાચરૂપને પ્રાસ કરે છે, એટલે ઘટરૂપને પ્રાપ્ત કયો પછી ઘટની 
સામગ્રી જે કપાલ તે રહેતું નથી. આરભવાદમાં તો ઉપાદાનકારણુ 
શ્ાતાના શ્વરૂપને ત્યજતું નથી, ઉપાદાનથી ભિન્ન કાયની ઉત્પત્તિ થાય 
છે તે ઉપાદાનકારણુ સ્વસ્વરૂપે ખન્યુ રહે છે. માટે ઘટની ઉત્પત્તિ થયા 
પછી પણુ સામગ્રી જેમની તેમ રહે છે એટલે ઘટની ઉત્પત્તિ ફેરી 
થવી જેઈ એ. યદ્યપિ એક ઘટની ઉત્પત્તિ થયા પછી અન્ય ઘટની 
ઉત્પત્તિ થવામાં પ્રથમ ઘટ પ્રતિખ'ધક છે, ઘટથી નિરુદ્ધ કપાલને વિષે 
અન્ય ઘટની ઉત્પત્તિ થાય નહિ; તથાપિ પ્રથમ ઉત્પન્ન થચેલા ઘટની 
પુનઃ ઉત્પત્તિ થવી જેઈ એ. ને પ્રથમ ઉત્પત્તિની સુતઃ ઉત્પત્તિ માનીએ 
તો! જેમ ઉત્પત્તિકાળને વિષે “ ઘટ ઊપજે છે' એવે વ્યવહાર થાય છે; 
તેમ ઉત્પત્તિકાળ પછીના કાળને વિષે પણુ ' ઘટ ઊપજે છે ' એવે। બ્યવહાર 
થવો! જેઈ એ. સિદ્ધ ઘટના જે આધાર કાળ તે ઘટની ઉત્પત્તિના કાળની 
પછીનો! કાળ છે. સિદ્ધ ઘટના આધાર કાળને વિષે “ ઘટ ઉત્પત્ન થયો! 
એવે વ્યવહાર થાય છે. “ઘટ ઊપજે છે? એવો. વ્યવહાર તો એક 
ઉત્પત્તિક્ષભુમાં જ થાય છે, ઘટના આધાર જે દ્વિતીયાદિક્ષણુ તેને વિષે 
એવો વ્યવહાર થતો નથી; કેમ કે વતમાન ઉત્પત્તિવાળો ઘટ છે એવો 
અર્થ “ઘટ ઊપજે છે? એમ કહેવાથી પ્રતીત થાય છે. “ ઘટ ઉત્પન્ન 
શચે!' એમ કહેવાચી ભૂત ઉત્પત્તિવાળા ઘટ છે એ અથ પ્રતીત થાય 
છે. ઉત્પન્નની ઉત્પત્તિ માનીએ તે। ઘટની સિદ્ધદશામાં પણુ કોઈ ઉત્પત્તિ 
વર્તમાન રહેશે, માટે ઉત્પ્ત ઘટને વિષે પણુ “ ઘટ ઊપજે છે? એવો 
બ્યવકાર જેઈએ. ઉત્પન્ન ઘટની પુનઃ ઉત્પત્તિ ન દેખવાથી, ઘટની 
ઉત્પત્તિની સામગ્રી નથો રહેલી એમ માનવું જેઈ એ. ખીજી સામગ્રી 
કપાલાદ્િક તે તો! છે, પણુ ઘટને। પ્રાગભાવ નથી, કેમ કે ઘટપ્રાગભાવનો 
ઘટની ઉત્પત્તિને ક્ષણે જ ધ્વ'સ થચે। છે. ત્યારે ઘટને। પ્રાગભાવ ઘટની 
. ઉત્પત્તિના કારણુ છે, ને તેના અભાવને લીધે ઉત્પન્ન ધટની યુતઃ_ 
ઉત્પત્તિ થતી નથી. પ્રાગભાવતું આ સખ્ય પ્રયોજન છે. 
ઘટાદિકના પ્રાગભાવનું પ્રથમ પ્રચોજન તે માયાને વિષે સભવ્તું 
નથી, ઘટાદિકતુ' સાક્ષાત્‌ ઉપાદાન માયા નથી, કિ'તુ કપાલાદિક છેઃ 
સાચાને સજ પદાથોની સાક્ષાત ઉપાદાનતા સિદ્ધાંતપક્ષમાં માની છે; 
તોપલુ કાયની ઉત્પત્તિમાં તે બીજા' કારણુની ઉપેક્ષા કરતી નથી. 
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સાયાને વિષે અદ્ણુત શક્તિ છે, એટલે પ્રાગભાવાદિરૂષ અન્ય કારણુની 
અપેક્ષા રહેતી નથી. અતે સાયાને વિષે કોઈ નો પણુ પ્રાગભાવ નથી, 
કપ્રાલને વિષે ઘટની જ ઉત્પત્તિ થાય છે, પટની નથી થતો, એમાં 
પ્રાગભાવને હેતુ માન્ચો! છે, તે પણુ યોગ્ય નથી, ફપાલને વિષે ઘટની 
કારણુતા છે, પટની નથી. કારણુતાત્તુ' જ્ઞાન અન્વયવ્યતિરેકથી થાય છે. 
કપાલતો અન્વય એટલે તેની સત્તા હોય તો ઘટના અન્વય થાય છે. 
કષાલનો વ્યતિરેક કહેતાં અભાવ હોય તે] ઘટનેો અભાવ થાય છે. 
આમ કપાલના અન્વયવ્યતિરેકથી ઘટને! અન્તયવ્યતિરેક દીઠામાં આવે 
છે, પટનો! દીઠામાં આવતો નથી; એટલે કપાલતે વિષે ઘટની જ 
કારણુતા છે, પટની તથી અને કપાલથી ઘટ જ થાય છે, પટાઠિક 
થતાં નથી. આમ છોાવાથી પટાદિકની વ્યાવૃત્તિને વાસ્તે ઘટને। કપાલને 
વિષે પ્રાગભાવ માતવોા સ ભવતે! નથી. પ્રાગભાવતું જે સ્રખ્ય પ્રચોજન 
ફણુ' ફે કપાલને વિષે ઘટની ઉત્પતિ થયા ષછી પણુ ઉત્પત્તિ થવા 
જશે, તે પભુ પરિણામવાદમાં દોષરૂપ નથી; કેમ કૅ સ્વરૂપે રહેલાં 
કપાલ જ ઘટતે ઉત્પન્ન કરે છે, કાર્યરૂપ થઈ ચૂકેલાં કપાલ ઘટ ઉત્પન્ન 
કરતાં' નથી, આ પ્રકારે પશિલ્રામવાદમાં પણું પ્રાગભાવ નિષ્ફળ છે. 


પશુ વધારે વિચાર કરતાં આર'ભવાટ્માં એ પ્રાગભાવ નિષ્ફળ 
છે. ઘટની ઉત્પત્તિ ચયા પછી સુતઃ ઉત્પાત્તિ થવી જેઈએ, એમ 
કણનારને પૂછવુ' જેઈએ કે, અન્ય ઘટની ઉત્પત્તિ થવી નેઈએ કે 
જે ઘટ એ કપાલથો ઊપ*્ચે! છે તેની જ ઉત્પત્તિ થવી ન્તેઈ એ? 
અન્ય ઘટની થવી જેઈએ એમ કહો તો તે સ'ભવતું નથી, કારણુ ટે 
જે કપાલથી જે ઘટ થાય છે તે કપાલને વિષે તે ધટની કારણુત 
છે, અન્ય ઘટની કારણુતા અન્ય ફપાલતે વિષે છે, એટલે અન્ય ઘટની 
ઉત્પત્તિની પ્રાસિને! સભવ નથી. જે એમ કહે! ઠ્ઠે જે ઘટ પ્રથમ થયે! 
તે જ ઊપજવે। સ્‍તેઈ એ, તે! તે પણુ સંભવે નહિ; કેમ કે જ્યાં કપાલર્થ 
ઘટની ઉત્પત્તિ થાય છે ત્યાં પ્રથમ ઉત્પત્તિ અન્ય ઉત્પત્તિની પ્રતિખ'ધક 
છે, એટલે સુનઃઉત્પત્તિની પ્રતીતિ નથી; અર્થાત્‌ પ્રાગભાવ અહીં પણ 
નિષ્કૂળ છે. 


વળી ઉત્પત્તિના સ્વરૂપનો જ જો સૂક્ષ્મ વિચાર કરીએ તે ગ્ુનઃ 
ઉત્પત્તિ થવી જેઈએ એ કથન જ વિરુદ્ધ છે. આઘક્ષણુ સાથેના સ'બ* 
ધને ઉત્પત્તિ કહે છે, ને ઘટનો! આદ્યક્ષણુ સાથે જે સબધ તે જ ઘટની 
ઉત્પત્તિ છે, ઘટાધિકરલુક્ષણુના ધ્વ'સનો અનધિકરણુ એવો જે ક્ષણ 
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કડ.“ ડઝ કકક 
તે ઘટના આઘક્ષસુ છે. ઘટના અધિકરણુ તો અન'ત ક્ષણુ છે; પણુ 
ઘટના અધિકરશુ જે દ્વિતીચાદિ ક્ષણુ તેને વિષે ઘટાધિકરણુ જે પ્રથમ ક્ષષુ 
તેતો ધ્વઃસ રહે છે. પ્રષમ ક્ષણુમાં ઘટાધિકરણુક્ષણુનોા ધ્વવસ છે નહિ, 
એટલે ઘટાધિકરણુ ક્ષણના ધ્વ'સતો અનધિકરણુ એવો જે ક્ષણુ તે જ 
ઘટનો પ્રથમ ક્ષણુ છે, તે ક્ષણુ સાથે જે સબધ તે જ ઘટની ઉત્પત્તિ 
છે, દ્વિતીયાદિ ક્ષણને વિષે પ્રથમ ક્ષણુ સાથે સ'બ'ધ હોતે! નથી, એટલે 
પ્રથમ ક્ષભુને વિષે જ “ ઉત્પન્ન થાય છે? એવે! વ્યવહાર થાય છે, 
દ્વિતીયાહિ ક્ષણુમાં થતો નથી. આ પ્રકારે પ્રથમ ક્ષણુસ'બ'ધરૂપ જે ઉત્પત્તિ 
તે પુનઃ થવી જેઈએ એમ કહેલું એ ' મારી માતા વ'ધ્યા છે' એમ 
કહેવા સરખુ છે; કૈમ કે ઘટની ઉત્પત્તિથી જે ઉત્તર ક્ષણ તે ખધા ઘટા- 
ધ્રિકરણુના ધ્વ'સના અધિકરણુ ક્ષણુ જ થવાના, એટલે ઘટાધિકરણુ ક્ષથુતા 
ધ્વસનોા અનધિકશણુ ક્ષણુ પ્રત સભવવાને જ નહિ, આમ છે એટલે ' 
ઉત્પન્નની ઉત્પત્તિ થવી નેઈએ સેમ કહેવું તે વિરુદ્ધ છે, આ રીતે 
પ્રાગભાવ નિષ્ફેળ છે. “કપાલને વિષે સમવાય સ'બ'ધથી ઘટ નથી” 
એ પ્રતીતિનો વિષય સામથિકાભાવ જ સ'ભવે છે; અને “ કપાલને વિષે 
ઘટ થરી? એ પ્રતીતિના વિષય પણુ ઘટને। ભવિષ્યત્કાલ છે; પ્રાગજ્ઞાવ 
તે અયિદ્ધ જ છે 
છતાં પાતાના શાઅના શ'સ્કારને લઈ સૈયાયિકે। પ્રાગશાવને માને 
તતોપણુ તેમણે તેને સાદિ માનવો નેઈએ, અનાદિ સ'શવતેો નથી, 
શન્ય મતમાં તો અભાવમાત્રનેો અધિકરણુભેદથી ભેઠ થાય છે. નૈયાયિક- 
મતમાં અધિકરણુભેદથી અભાવને ભેદ નથી. પ્રતિચોગીલેદથી અભાવનો 
જેટ છે; એટલે એક પ્રતિચાત્રિક અભાવ નાના અધિકરણુમાં પણુ એક જ 
કહેવાય છે. પરંતુ પ્રાગભાવ તે નૈયાયિકમતમાં પણુ અધિકરશુલેદથી 
ભિન્ન જ થામ છે, કેમ કે ઘટને। પ્રાગભાવ ઘટના ઉષપાદઠાનકારણુ કપાલને 
વિષે જ રહે છે, ને ત્યાં પણુ જે ઘટ જે કપાલને વિષે ઉદ્શવે તે ઘટનો 
તે જ કપાલને વિષે પ્રાગભાવ જ રહે છે, અન્ય ઘટને। પ્રાગશાવ અન્ય 
કપાલને વિષે રહે છે. આ રીતે નેતા એક પ્રાગગાવ એકજ અધ્ધિ* 
કરણુમાં રહે છે. કપાલાદિક જે પ્રાગભાવનાં અધિકરણુ તે સાદિ છે; 
તો તેમાં રહેનારા પ્રાગશાવ અનાદિ શી રીતે હોય ર ને અનાદિ તેમ 
સાહિ સર્વ અધિકરણે(માં રહેનાર પ્રાગભાવ એક જ હોય તે! સને 
અનાદિ કહેવો! એ સ'શવે, પલુ તેમ છે નહિ, અટલે કપાલમાત્રવૃત્તિ 
જે ઘટપ્રાગભાવ તેને અનાદિ કણેવો સ'શવે નહિ. કદાપિ એમ કહા 
હૈ કપાલની ઉત્પત્તિપૂતે" કપાલના સ્‍વવયવોમાં ઘટને। પ્રાગભાવ રણે છે; 


અન'તધ્વ સાભાવતુ' ખ'ડત શૃદ્રૃ 


સ્ક 
તેની પૂવેં તે અવયવોના અવયવો સાં રહે છે, ને એમ અનાહિ જે 
પરમાણું તેને વિષે ઘટનો પ્રાગશાવ અનાદિ જ છે, તો એ કહેવું પણ 
સભવર્તું નથી, પોતાના પ્રતિચોગીતા ઉપાદાતકારણુ વિના અન્યતે 
વિષે પ્રાગભાવ રહેતો નથી એવે નૈયાવિકોતો નિયમ છે. કપાલના 
અવયવ તો કપાલના ઉપાદાનકારણુ છે, ઘટના નહિ, એટલે કપાલ્ા* 
વયવમાં કપાલનો જ પ્રાગશાવ સ'ભવે છે, ઘટને પ્રાગભાવ તે! કપાલમાં 
જ છે, કપાલાવયવમાં સ'ભવતે! નથી, આ રીતે નેતાં પરમાણુ પણ 
કેવળ દ્વયણુકતુ' જ ઉપાદાનકારણુ છે ને ટચણુકને જ પ્રાગશાવ પરમાણુને 
વિષે સ'ભવે છે, દ્રયણુકયી આગળ જઈ ગ્યણુકથી ઘટ પયતનો પ્રાગ- 
જાવ પરમાણુમાં સ'ભવતે! નથી. ને પરમાણુને વિષે દ્રયણુક વિના 
અન્યને! પણુ પ્રાગભાવ માનવામાં આવે તો! પરમાણુથી પલુ ઘટની 
ઉત્પત્તિ થવી જેઈ એ. 
પશિણામવાટમાં તો કાયકારણુનો અભેદ છે, એટલે દ્રેયણુકથી તે 
અત્યાવયવી ઘટ પચ”ત કાયકારણુની ધારાનો ભેદ નથી. તે મતાનુસાર 
તતો પરમાલુ વિષે દ્યણુકનો જે પ્રાગભાવ તે જ ઘટ પર્યત કાયધારાનો, 
પ્રાગભાવ કહી શકાય છે ને પરમાણુને વિષે ઘટાદિકનો પ્રાગભભાવ 
કહેવો સ'ભવે છે. પળુ આર"શવાદમાં કાયકારભુનો આવો અભેદ છે 
નહિ, ઊલટો કાયકારથુના અત્ય'ત ભેદ છે, ત્યારે કપાલાવયવમાં, કોઈ 
રીતે પણુ, ઘટના પ્રાગભાવ કેમ સ'ભવે? તેમ જ પરમાણુતે વિષે 
ડ્યણુકના કાર્યનો પ્રાગભાવ સ'ભવે નહિ, આ રીતે વિચારતાં સાદિ 
એવે કપાલાદિકને વિષે ઘટાદિકના જે પ્રાગભાવ તેને અતાહિ કહેવો 
એ અસ'શત છે, 





૮૧ $ અન'તધ્વસાભાવતું ખડન 

એમ જ મૈયાયિક મતમાં પ્રધ્વ'સાભાવ પણુ પોતાના પ્રતિચોગીના 
ઉપાદાનકાશ્ભુમાં જ રહૈ છે; એટલે ઘટતો ધ્વ'સ કપાલમાત્રવૃત્તિ છે, 
તો તેને અન'ત કહેવા એ અસ'ગત છે. ઘટધ્વ'સનુ* અધિકરણુ જે 
કપાલ તેના નાશથી ઘટધ્વ'સનો નાશ થાય છે. ઘટધ્વસનોા નાશ માનવા- 
માં સૈયાયિકો એવા દોષ બતાવે છે કે ઘટધ્ઝસનો પ્વ'સ થાય તો. 
ઘટતુ' ઉજ્જીવ થવુ નઈ એ; કારલુ કે પ્રાગભાવ અને પ્રધ્વ'સાભાવનો 
2 અનાધારકાળ તે પ્રતિયોગીના આધારકાળ છે એવો તિયમ છે. જે 
કાળે ઘટધ્વસનો ઘ્વ'સ થરો તે કાળ ઘટપ્વસતો અનાધાર થસે, તેમ . 

૧૧ 
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ઈઝ 
મ્રાગભાવનો પણુ અનાધા૨ થરી, એટલે તે ઘટનેો આધાર થવે। જેઈ રે, 
આમ વિચારતા સ્પછ થાય છે કે ધ્વસને। ધ્વસ માનતાં ઘટ હિક જે 
પ્રતિયોગી તેતુ' ઉજશઝવન થવાને! પ્રસંગ આવરે આ દોષ અકિચિ- 
૨૧૨ છે, કેમ કે પ્રાગશાવને અનાહિ માનીએ અને ધેઝ'સને અનત 
સાનીએ તે જે નિયમને આધારે આ રોષ ઉપજાગ્યો તે નિયમ સિદ્ધ 
ચાય, ને પુતઃ એ નિયમ માતીએ તો પ્રાગશાવની અનાહિતા અતે 
ધરસની અન'તતા સિદ્ધ થાય. પણુ સિદ્ધાતપક્ષમા પ્રાગભ વ સાદિ છે. 
મેટતે પ્રામભવની ઉત્પત્તિત્રી પૂવે"ને જે કાળ તે ઘટના પ્રાગભાવનો 
તથા ઘટના પ્વસનો અનાધાર કાળ છે ધટનેો આધર કાળ ની; 
અધવા સુપ્ય સિદ્ધાતમાં સજથા પ્રાગભાવનો જ અગીકાર નથી 
એટમે ઘટની ઉત્પત્તિ પૃવેષ્નો કાળ ઘટના પ્રાગભાવને અનાધારકાળ 
છે, તે ઘટના ધ્વ સનો અનાધાર છે, ઘટરૂપ પ્રતિયોગીને। અનાધાર છે; 
ઘટરૂપ પ્રતિયોગીનો આધાર નથી. એટકે પ્રાગભાવનતો અને ધ્વ'સનો 
અનાધારકાળ મતિયોગીને! આધારકાળ હોવે! નેઈ એ એ નિયમ સભ 
વનો નથી, આમ હેાથી ઘટધ્વ સને પણુ ધસ થાય છે, ને ઉક્ત 
તિયમ અસિદ્ધ હોવાથી ઘટતા ઉન્જીવનને! પ્રસગ આવતે! નથી. 


૮૨ : અન્યોાન્યાભાવ 


એમ જ અન્યોન્યાભાવ પણુ સાહિસાત અધિકરણુને વિષે સાદિ 
સાંત છે ઘટમાં પટનો. અન્યોન્યાભાવ છે, તેનુ અધિકરણુ ઘટ છે, તે 
સાહિ છે ને સાત છે, એટલે ઘટવૃત્તિપટ ન્યોન્યાભાવ સાટિસાત છે. 
અનાદિ અધિકરણુને વિષે અન્યોન્યાભાવ અનાદિ છે, પણુ અનાદિ હેઈ ને 
સાત છે, અનત નહિ. જેમ કે છ્રહ્દાથી જીવને! ભેઠ છે, તે જ જીશ્નો 
અન્ધોન્યાલાવ છે; તેતુ' અધિકરલુ બ્રહ્મ છે તે અનાહિ છે, એટકે 
બ્રહ્માને વિષે જીવનો ભેદ જે અન્ચોન્યાભાવ તે અનાદિ છે, પણુ બહ 
શાનથી અસ્તાનનિવૃત્તિ દ્રારા ભેટતા અત થાય છે એટલે આ અન્યે!" 
ન્યાશાવ સાત છે. 

અનાહિ પરાર્થોની પણુ રાતથી તિવૃત્તિ અરૈતવાદમાં ઇછ છે. 
એટવા જ માટે શુદ્ધ ચેતન, જીવ, ઈશ્વર, અવિવ્રા, અવિવા અને 
ચૈતનને! સંબધ, અને અનાદિનો પરસ્પરથી ભેટ, એ છ પદાથ 
અદ્વૈતમતમાં સ્વરૂષષ્રી જ અનાહિ કહ્યા છે, અને શુદ્ધ ચેતન વિતાતા 
જે પાચ રફ તેની જ્ઞાનથી નિવૃત્તિ માની છે. આને વિષે આ પ્રકાર 
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ની શકા સભને છે. જીવ અને ઈશ્વરને અટ્ૈતવ ટમાં માવિક એટલે 
શાચાકાર્ય કહ્યા છે, તો છવ અને ઈશ્વર માયાકાર્ય છના અનાદિ છે 
એમ કહેવુ એ વિરુદ્ધ છે, આ શકાતુ સમાધાન આ પ્રમાણે છે. 
જીવ અને ઈશ્વિગ માયાના કાચ" છે એવો માચિક પદનો અથ નથી, 
પણુ માયાની સ્ઘિતિને આધીન જીવ ઈશ્વરની સ્થિતિ છે એટલે। અય 
છે, માયાની સ્થિતિ વિના જવ ઈશ્વરની સ્થિતિ થતી તથી માટે તે. 
માયિક છે અતે માયાની પેઠે અનાદિ છે. આ પ્રકારે અનાદિ એવો 
અન્યોન્યાભાવ પણુ સાત છે, અનત નથી. 


એમ જ અત્યતાભાવ પણુ આકાચાદિકની પેડે અવિવનું કાય 
છે ને વિનાશી છે એ પ્રકારે અક્ેનવ #મા અભવનાત્ર 1વતા?॥ છે, 
કેઈ અભ્વ નિત્ય નથી વં અકેતવપ્ટમાં ગનારપ-પ દત સાચા 
ફાય" છે, એટતરે આત્મભિજ્નતે નિત્યતા સભવવી નથો, જેમ ઘટાદિક* 
ભાવપદાર્થ માથાકાવ' છે તેમ અભવ પણુ માચાકાય જ છે. 


અદ્વૈતવ દમા માયાને ભાવરૂષ કહે છે અને તેથી અભાવતુ” 
ઉષાદ્ટાનફારણુ ભાયા સભવતી નથી, કેમ કે ઉપાદાન તો. કાયષનુ” 
સજાવીય હોવુ નેઈએ માયા અલવની સનતતીય નયી, પણુ 
માયા અને અભવ ણવવથી, કરીને વિજતીય છે, કેમ કે માચાતે 
વિષે ભવત્વ છે ને અલવને વિષે અભાવત્વ છે આમ છના પણુ 
અભાવમાત્રનુ ઉપાદાન માયા જ છે, કેમ કે અનિવ ચતીયત્વ, મિથ્યાત્વ, 
જ્ઞાનાનવત્જત્વ, અનાત્મત્વ ઇત્યાદિક ધર્માથો માવ અને અભવ 
સજાતીય છે ઉપાદાન અને કચ તેની સજાવીયતા ચર્વ ધમે" કરીને 
હોવી જેઈએ એમ કહો તો તેઃ ઘટ અને કપાદ્રને વિતે પજ ઘ#ત્વ 
કપાલત્વ એ ધર્ષ વિગ્વતીવ હોવાથી કપાલ ઘટતું ઉપાઃાન થઈ 
શકશે નડિ પશુ જેમ મૃન્મયત્વ ક ધમૌથી ઘટ અને કપાત સત 
ત્ીય છે તંમ અનિર્વચનીયત્વા દક ધર્માગી ભાવ અને માથા ૩૪ 
સજાવીવ છે. આ રીતે અભાવ માત્ર માવાકાય છે અને તથો નિથ્કા છે. 
ફોઈ અહ્ૈતવાદી ગ્રથકારા એક અત્વ'તાભાવને માને છે કર્ક 
અભાવને મિથ્યા કહે છે. ઘટને! પ્રાગભા૧ કપાલને વિષે કરસન” 
તે મિચ્વા છે, કેમ કે ઘટની ઉત્યત્તિના પૂરકાલના સન કી 257 
“ઘટ ચરો' એ પ્રતીતિના વિષવ છે, ઘટતો પ્રાગભ્નાવ ન્ન્સ્ટ 
તૈમ સુદ્મરાદિકથી ચૂણ' થયેલા કયાલ ક્રધવા વિશ? - 
શિત્ન એવો! ધટબરસ પણુ અપ્રસિદ્ધ છે. તેમ જ ૬% 
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ન્‍-------------------------ક----- 
તેજ ઘટતા સામથિકાભાવ છે; ઘટ હોય ત્યારે તે ભૂતલ ઘટસ'ખ'ધી 
છે, ઘટાસ'બપી નથી, એટલે સાર્માયેકાભાવ પણુ ્અાધકરણુથી 'પથક્‌ 
નથી, એમ જ ઘટને વિષે પટનો જે ભેદ તેને ઘટવૃત્તિ અન્યાન્યાભાવ 
કહે છે, તે પણુ ઉશયના અભેદના અત્ય'તાભાવરૂપ છે, ખે પદાર્થના 
અભેદના અત્ય'તાભાવથફ્ડી ભિન્ન શએવો। અન્યોન્યાશાવ અપ્રસિદ્ધ છે. 
આ રીતે એક અત્ય'તાભાવ જ અભાવરૃષે ઠરે છે, ખાકી કોઈ અભાવ 
સ્વરૂપે સિદ્ધ થતા નથી. 

અભાવનિરૂપણુને વિષે આવા અનેક પ્રકાર છે; ગ્ર'થવિસ્તારના ભયથી 
રીતિમાત્ર જણાવી વિરમવું પડે છે, 


૮૩ # અભાવપ્રમા 


અશાવના ચ્વર્પતું નિરૂપણુ કયું”, હવે તેને વિષે પ્રમાણુ જુ છે તે 
નિરૂપણ કરીએ છીએ, અભાવતુ' જ્તાન બે પ્રકારનુ' છેઃ એક બ્રમરૂપ, 
બીજુ પ્રમારૂપ, બ્રમ્ઞાન પણુ પ્રમાની પેઠે પ્રત્યક્ષ અને પરોક્ષ એવા 
જ્ષેદથી ખે પ્રકારતુ' છે. ઘટવાળા ભૂતલને વિષે ઇંદ્રિયનો સ'યાગ થયા 
છતાં પણુ કેઈ પ્રકારે ઘટની ઉપલબ્ધિ ન થાય, ત્યાં ઘઢાભાવને પ્રત્યક્ષ* 
*્રમ છે. પર'તુ વિષય વિના પ્રત્યક્ષસ્ઞાન થતું નથી, અન્યથાખ્યાતિવાદીના* 
અંતમાં તો બ્રમપ્રત્યક્ષને વિષયની અપેક્ષા નથી; પણુ અન્ય પદાથતુ' 
અન્યરૂપે જ્ઞાન થાય તેતે અન્યથા'ખ્યાતિ કહે છે, એટલે જે પદાથ'તુ' 
અન્યરૂપે જ્ઞાન થાય તેની તે! અપેક્ષા છે જ; કેમ કે ર૦જુનું' સપંત્વરૂપે 
કરીને જ્ઞાન થાય છે ત્યાં રજજીની અપેક્ષા છે. આમ છે તથાપિ 
અન્ચથાખ્યાતિવાદી વિષયની અપેક્ષા નથી એમ કહે છે તેતુ' વત્ત્વ 
'એમ છે કે વિવચનો આકાર જ્ઞાનમાં પ્રતીત થાય છે તે વિષયની 


અપેક્ષા નથી; કૈમ કે રજજુસરપભ્રમમાં સપને આકાર ભાસે છે ત્યાં 
સર્પની અપેક્ષા નથી, 


૮૪ : સિદ્ધાંતમત 


સિદ્ધાંતમાં તો અનિવ'ચનીયખ્યાતિષ્ટ માની છે. ન્યાં પ્રત્યક્ષબ્રમ 
ચાય છે ત્યાં બ્રમસ્ાનની પેઠે અનિર્વચનીય વિષયની પણુ ઉત્પત્તિ થાય છે. 
એટલે વ્યાવહારિક ઘટવાળા ભૂતલસે વિષે પ્રાતિભાસિક ધટાભાવ અનિ- 


* અન્યયાખ્યાતિતુ" નિશ્ષણુ આગળ આવરે, 
ઝ એનુ સવરપ આગળ કહેવાશે. 


સિદ્ધૉતમાં અભાવભ્રમઆદ્મિાં અન્યથાખ્યાતિ ૧૬૫ 














વૈચનીય ઊષજે છે. વ્યાવડારિક ઘટને। વ્યાવડારિક ઘટાલાવ સાથે વિરાષ 
છે, પ્રાત્તિભાસિક ઘટાભાવ સાથે વ્યાવહારિક ઘટના વિરોધ નયી, એટલે 
વ્યાવહારિક ઘટવાળા ભૂતલને વિષે અનિવ'ચનીય ઘટાભાવ અને તેવુ 
અનિર્વચનીય ત્તાન ઉભચે ઊપજે છે. ત્યાં ઘટાભાવનો જે બ્રમ તે. 
ગ્રત્યક્ષભ્રમ કહેવાય છે. કોઈ આંધળાને ઊલટુ' કહેવાથી, ઘટવાળા 
ભૂતલને વિષે પણુ ઘટાભાવતુ' સાન થાય તે અભાવને] પરેક્ષભ્રમ છે. 
ચરેક્ષ જ્ઞાનને વિષે વિષયની અપેક્ષા નથી, કેમ કે અતીતનુ' તેમ અના- 
ગતનુ' પણુ પરોક્ષ સ્રાન તે! થાય છે. એટલે અભાવને જયાં પરોક્ષભ્રમ 
થાય ત્યાં પ્રાતિભાસિક અભાવની ઉત્પત્તિ થતી નથી, કૅવળ અભાવાકાર 
વૃત્તિરૂપ સાનની જ ઉત્પત્તિ થાય છે. 


૮૫ : સિદ્ધાંતમાં અભાવભમઆદિમાં અન્યથાખ્યાતિ 


અથવા પરેક્ષભ્રમની પેઠે ન્યાં અભાવને! પ્રત્યક્ષત્રમ ષોય ત્ય 
પણુ પ્રાતિભાસિક અભાવની ઉત્પત્તિ થતી નથી, અભાવતે। ભ્રમ અન્ય 
થાખ્યાતિરૂપ જ છે; કેમ કે ૨જજી આદિકને વિષે સર્પાદિ બ્રમ તેને 
અન્યથાખ્યાતિરૂપ માનતાં આ પ્રકાર દોષ આવે છે,-રજજુને વિષે 
સર્પત્વધમની પ્રતીતિને અન્યથાખ્યાતિ કહે છે, તે સ'ભવે નહિં; કારણ 
કે ઇદ્રિયને! સ'બ'ધ ૨૦૨ સાચે તથા ૨૪૧૬ત્વ સાથે છે, સર્પત્વ સાથે 
ધદ્રિયનાો સ'બ'ધ નથી, અને વિષય સાથે સ'બ'ધ થયા વિના ઇદ્રિ 
યજન્યજ્ઞાન થતું નથી; એટલે રજ્જીની સર્ષષ'ત્વધમેં" કરીને પ્રતીતિ 
ચવારૂષ જે અન્યથાખ્યાતિ તે સ'ભવે ર્નાહે. આ પ્રકાર ગ્રત્યક્ષબ્રમસ્થળ 
ને વિષે અન્યથાખ્યાતિનેો નિષેધ કરીને અનિવ*ચનીયખ્યાતિ માની છે, 
તેની રીત આગળ કહીશું. 

આવી વ્યવસ્થા છે ખરી, તોપણુ જ્યાં અધિછાન અને આરપ્ય 
ખન્નેમાં ઇંદ્રિયસ'બ'ધ હેય ત્યાં ઉક્ત દોષ સ'ભવતે! નથી એટલે તિદ્ધાંત- 
ગશ્થામાં પણ, તે સ્થાને અન્યથાખ્યાતિ જ લખી છે. સુષ્યના ઉપજ 
સૂકેલા રક્ટિકમાં રક્તતાને પ્રત્યક્ષ ભ્રમ થાય છે. ત્યાં પુષ્પની રક્તતા 
સાથે પણુ નેત્રના સ'યુક્તસમવાય અથવા સ'યુક્તતાદાત્મ્યસ'બ'ધ છે, 
તે સ્કૃટિક સાથે નેત્રના સચાગસ'બ'ધ છે; રક્તતા આરાપ્ય છે ને 
સ્કૂટિક અધિધાન છે; તથા સુષ્પની વ્યાવડારિક રક્તતા સ્કૂટિકમાં પ્રતીત 
થાય છે, અનિર્વંચનીય રક્તતાની સ્કૂટિકમાં ઉત્પત્તિ થતી નથી; કેમ કે 
સર્પત્વની પેઠે રક્તતા સાથે” નેત્રનતા સ'બ'ધ ન હોત તે વિષય સાચે 


૧૬૬ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 








સબધ વિતા ઇદ્રિયજન્યસ્રઞાન થય નહિ એ રષ લાગુ પડત, પભુ 
સેત્ર સાથે વક્તતાને સખધ છે એટલે દોષને સ ભવ નધો આ પ્રકારે 
આરોપ્યતુ સ જ્તિધ્ય હોય ત્યા તો અન્યથાપ્ય તિ જ સભવે છે 


એમ જ ઘટવ ળા ભૂતલને વિષે ધન ભાવભ્રમ થાય ત્યા આરેપ્ય 
અતે અધપિઘનનુ સજ્ઞિધાત હોવ થો, અધિઘનની પેઠે આરે પ્ય સાથે 
પણુ, ઇંદ્રિયનો સખધ છે, અધિછાન ભૂતલ છે, અ રપ્ય ધઃ ભાવ છે 
તે જે કે ભૂતલને વિષે તો નથો તથ વિ ભૂતલવૃત્તિ જે ભૂનલત્વ તેને 
વિતે છે, ભૂનલવૃત્તિ જે રૂપસ્પર્શાતિ ગુણ છે તેમા ધ [ભવ છે ભૂતલ 
ત્વની સ થે તથા ભૂનલના રૂપ ત્ક ગુથ્રાની સાથે ધનના સ યોગ કદાપિ 
થાય નડિં, કેમ કે સચોગતેો બે દ્રવ્નોન થય છે, ને ધઃ દ્રવ્ય 
છે પણુ ભૂતલત્વ દ્રવ્ય નથી, જાતિ છે, એટવે ઘરનો તેની સાથે સ ચોગ 
સભવે નહિ ભૂનલના રૃપસ્પર્શાદ્િ પણુ દ્રવ્ય નથો, ગુભ્‌ છે, એટકે 
તેમની સાથે પણુ ઘટના સચેોાગ સ ભવે નહિ જેને જેને વિતે સચોગ 
સબધ ન હોય તેને! તેને વિષે સયોગસબધવચ્છિન્ન અત્ય ત ભાવ 
થાયછે આ રીતે ભૂતલને વિષે સચોગસબ ધથો ઘટ હોય તથાપિ 
ભૂતલત્વમાં તથા ભૂતળના ચુજામાં સચે ગસ બ ધથી ઘ2 હોતે નથી 
તેથી તેમની વિષે સચોત્રસબધાવ*્દ્જ્ત ઘટાત્યતભવ છે આ 
ઉકાણે અધિષ્ઠાન ભૂનલ છે, અને આરોપ્ય ઘટત્યતાભવ છે, 
તેને ભૂતલ સાથે રવાધિકરણુસમવાયસબધ છે રવ કહીએ ઘટા 
ત્યતલન તેનું અધિકરભુ ભૂનલત્વ તથા ભૂતવના ર્પાટિકિ તેતો 
સમવય ભૂનવને વિષે છે ભૂનલને! ઘટાત્યતાભવ સાથે શ્વસમવેત 
વૃત્તિત્વ-સબધ છે, રવ કહીએ ભૂતલ, તેને વિષે સમવેત કહીએ 
સમવાયસ બધથી રહેનાર ભૂનલત્વ, અને ગુણ, તેને વિતે વૃત્તિત્ત 
કહેતા આધેયતા અત્યત ભવનો છે આ રીતે આરિીપ્ય અને અધિછાન 
નો પરસ્પર સબધ હોવથી તેમનુ સજ્ઞિધાન છે ત્યારે ભૂનવત્વકત્તિ 
તથા રૂપસ્પ્શોદિવૃત્તિ જે જ્ય વડાશિક ઘટાત્યત ભવ તેની ભૂનવને વિષે 
ગ્રતીતિ હોવાથી અભવનેો  બ્રમ ભન્યથાખ્યાતિરૂષ છે પ્રતિભ સિક 
અભાવની ઉત્પત્તિ નિષ્પ્રયોત૪ન છે આ પ્રકારે પ્રત્યક્ષ અને પરોક્ષ 
અવા ભેદથી અભાવભ્રમ ખે પ્રકારને છે 


૮૬ : અતુપલભાદિ સામગ્રી 


એજ રીતે અભવપ્રમાં પણુ ખે પ્રકારની છેઃ પ્રત્યક્ષ અને 
પરોક્ષ. નેયાયિકમતમાં તો ઇંદ્રિયજત્ય જ્ઞાનને અપરીક્ષ સાન કહે છે, 
તે તેથી લિજ્ઞ જ્ઞાનને પરે'હ્ષ સાન કહે છે. ન્યાં અભાવ સાથે ઇંદ્રિયનો 
વિરેષશુતા સ'બ'ધ અથવા ૨વયબદ્ધવિરશેષણુતાસ'બ'ધ હેય ત્યાં 
અભાવની પ્રત્યક્ષ પ્રમા અને પરોક્ષ પ્રમા કહેવાય છે. ઉદાડરસુઃ 
શ્રોત્ર સાથે શબ્ટઢાભાવને। વિશેષણુતા સ'બ'ધ છે. ત્યાં શબ્ઢાભ વની શ્રોત્ર- 
“જન્ય પ્રત્યક્ષપ્રમા છે, એમ જ ભૂનલને વિષે ઘટ ભાવ હોય તે! નેત્ર- 
સ'બ'ધ ભૂતલ સાથે અભ.વનો વિશેવણુતાસ'બધ હૅવ,થી ઘટ ભાવની 
નૈત્રજન્ય પ્રત્યક્ષપ્રમા થાય છે. પરતુ પુરુષશૂન્ય ભૂલને વિવે ન્યાં 
સ્થાણુમાં પુરુષનો બ્રમ થાય, ત્યાં યુરુષભાવ છે તેમ પુરુષ,ભવ સાથે 
નેત્રના સ્વસ'બધવિશેષણુતાસ'બ'ધ પણુ છે; છતાં પણુ પુરુષભ વતું' 
પ્રત્યક્ષ થતું નથી; એટલે એમ સમન્તય છે કે, અભવતું પ્રત્યક્ષ 
થવામાં ઇદ્રિય કરણુ છે, પ્રતિયોગીના અતુપલ'ભ સહકારી છે. ન્યાં 
રથ ણુને વિષે પુરુષભ્રમ ચાય ત્યાં પ્રતિયોગીને! અનુપલ્ષ'ભ નથી, 
પણુ પુસુષરૂપ પ્રતિયોગીનો ઉપલ'ભ કહેતાં તેતુ' જ્ઞાન છે. ઘટાદિક 
ક્રૈગ્યના ચાલ્તુષ પ્રત્યક્ષ સેત્ર કરણુ છે, પણુ અ'ધકારમાં ઘટતુ' ચાજ્ઞુષ 
પ્રત્યક્ષ થતું નથી, એટલે નેત્રજન્ય ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષમાં આતે।કકસ'ચોશ્ર સહ- 
કારી છે, ને એથી જ અ'ધકારમાં ઘટ હોય ત્યાં નેત્રઇદ્રિય છતાં, 
તેનો ઘઢથી સ'ચોગ છતાં, ઘટનો આલ્ે।કસ'યામરૂપ સડકારી ન હોવા- 
શી, અ'ધકારસ્થ ઘટતુ' ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થતું નથી. ચાક્ષુષ પ્રચક્ષમાં આલે।ક- 
સ'ચોશ્ર સહકારી છે; ઇાદ્રયથી આલે।કનો સોગ હેતુ નથી, પણુ 
વિષય સાથે આવેકનેો સથોગમ હેતુ છે. એટલે પ્રકાશસ્થિત પુરુષને 
અધકારશ્થ ઘયનું પ્રત્યક્ષ થતું નથ્રી. એ ઠેકાણે ઇંદ્રિય સાથે તે 
આત્તોાકસ'યોગ છે, [વિષય સાથે નથી. એમ જ અ'ધકારસ્થ સુરુષને 
ગ્રકાશરથ ઘટવું પ્રત્યક્ષ થાય છે, ત્યાં ઇદ્રિય સાથે આવે।કને। સ'ચોાગ 
નથી, પણુ વિષય સાથે છે. આ ઉપરથી સિદ્ધ યાય છે કે, નેત્રજન્ય- 
સાનમાં વિષય સાચે આલેકનેદ સ'ચોમ એ સહકારી છે; છતાં પણુ જ્યાં 
ઘટના પૂજ દેશને વિષે આલોકસ'યોગ હોય, અને પશ્ચિમ દેશને વિષે નેત્ર- 
સ'ચોગ હેય ત્યાં ઘટતુ' ચાક્ષષ પ્રત્યક્ષ થતુ' નથી; પલુ થવુ તો 
સેઈ એ; કેમ કૈ વિષય સાથે આલે।કના સ'ચોાગરૂપ સહકારી છે, અને 
સ'ચોગર્પ વ્યાપારવાળી નેત્રઇદ્રિય તે કરલુ પણુ છે. આ ઉપરથી 
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ક્મેમ નિયમ ઠૅરૅ છે કે, ઘટના જે દેશમાં નેત્રના સ'યોગ હોય તે જ 
રંશમાં આલેોકસ'યોગ સહકારી છે. દીપસૂર્યાદિકની પ્રભાને આલેક 
કહે છે. જેમ દ્રવ્યના ચાક્ષુષ પ્રયક્ષર્માં આલોકેસ'ચોગ સહેકારી છે, તેમ 
અભાવના પ્રશ્યક્ષમાં ઇંદ્રિય કરણુ છે, અને પ્રતિયોગીનેો અતુપલ'ભ 
સહકારી છે. આમ છે એટલે સ્થાણુને વિષે સુરુષભ્રમ થાય છે ત્યાં 
સુરુષાશાવનુ' પ્રત્યક્ષ થતુ' નથી. એમ જ જ્યાં ભૂનલને વિષે ઘટ હોય 
નહિ, ઘટસદેશ અન્ય પદાથ હોય તેતે વિષે ઘટભ્રમ થતો. હોય, ર્યા. 
તે ભૂતલને વિષે ઘટાભાવ છે, ઘટાભાવની સાથે ઇંદ્રિયનો સ્વસ્ર'બ ધ- 
વિરેષણુતાસ'બધ પણુ છે, કેમ કે ઘટનો તો ભ્રમમાત્ર જ છે, ઘટ છે 
નહિં, ઘટાભાવ છે, ને તેના ભૂતલ સાથે વિશેષણુતાસ'બ'ધ છે. વળી તે 
તે ભૂતલ સાથે ઇદ્રિયને સ'ચેપગ છે; એટલે ઇદ્રિયસ'બ'દ ભૂતલની 
સાથે અભાવતે। વિશેષણુતાસ'બ'ધ છે. ત્યારે સ'બ'ધર્‌પ વ્યાપારવાળુ' 
કરણુ ઇંદ્રિય તે! છે, પણુ પ્રતિચોગીના અતુપલ'ભરૂપ જે સહકારી તે 
નથી; કેમ કે ઉપલ'ભ જે સાન તે સ્તાનભ્રમ હોય કે પ્રમા હોય તેથી 
કાંઈ અ'તર પડતુ નથી, ન્યાં ઘટને ભ્રમ હોય ત્યાં ઘટાશાવને। પ્રતિ" 
ચોગી જે ઘટ તેનો અતુપલ'ભ નથી, પણુ બ્રમરૂપ ઉપલ'ભ અર્થાત્‌ 
જ્ઞાન છે. આ પ્રકારે અભાવપ્રત્યક્ષને વિષે ઇંદ્રિય કરણુ છે અને પ્રતિ* 
ચોગોનો અતુપલ'ભ સહકારી છે. 


કેવલપ્રતિયોગીના અતુપલ'ભને સહકારી કહીએ તે! ચાલે નહિ, 
ફ્રેમ કે સ્તભતે વિષે પિશાચને ભેદ્ટ પ્રત્યક્ષ છે, અને શ્ત'ભને વિષે. 
પષિશાચનો અત્ય'તાભાવ પ્રત્યક્ષ નથી. આ સ્ત'ભ પિશાચ નથી એવો 
અનુભવ તો સર્જ કેઈ ને થાય છે, પણુ સ્ત'ભને વિષે પિશાચ નથી એ 
શ્મતુલવ થતેપ નથી. પ્રથમ અનુભવનો વિષય સ્ત'ભવૃત્તિ અન્ચાન્યાલાવ. 
છે, દ્રિતીય અનુભવને! વિષય પિશાચાત્ય'તાભાવ છે. ઉભય અભાવને, 
પ્રતિથોગી જે પિશાચ તેનો અતુપલ'ભ છે, અને ઇદ્રિયસ'બ'દ્ધ જે 
સ્ત'ભ તેને વિષે ઉભય અભાવ વિરેષલુતાસ'બ'ધથી રહેલા છે, એટલે 
પિશાચાન્ચોન્યાલાવની પેઠે પિશાચાત્ય'તાભાવનુ' પણુ પ્રત્યક્ષ થડું જેઈ એન 
તેમ જ આત્માને વિષે સુખાભાવ ૬: ખાભાવનુ' પ્રત્યક્ષ થાય છે, ધર્મા- 
ભાવ અધર્માભાવનુ' પ્રત્યક્ષ થતું નથી, એ વાત સવને અતુભવસિદ્ધ 
છે. “ આ ક્ષણે મારામાં સુખ નથી, “ આ ક્ષણે મારામાં દુઃખ નથી” 
શમે અનુશન સર્વને થાય છે. એ અતુભવ ન્યાયમતમદે માનસપ્રત્યક્ષરૂપ 
છે. મનને! સુખાભાવ તથા ડુઃખાભાવ સાથે સ્વય'સ'યુક્તવિરોષણુતાસ'બ'ધ, 
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છે, કેમ ફે સ્વ કહેતાં જે સત તેનાથી સયુક્ત નામ સ'યોગવાળે! આત્મા 
તેને વિષે વિરેષણુતાસ'બ'ધથી સુખાભાવ ડુઃખાભાવ રહે છે. તેમ જ 
ધરમૌલાવ અધર્સાભાવ સાથે પણુ મતને! રવરુયુક્તવિરેષણતાસબંધ છે, 
તથાપિ તેમનું પ્રત્યક્ષ થતું નથી. “ સારે વિષે ધમ નથી, મારે વિષે 
અધમ તયો? એવો પ્રત્યક્ષ અતુભવ કોઈને થતો નથી. સુખાભાવ 
દુઃ ખાભાવતાં પ્રતિયોગી સુખડુંઃખ છે, તેમને! જેમ અભાવકાળે અતુપ- 
લ હોય છે, તેમ જ ધમોભાવ અપર્માભાવના પ્રતિચોગી ધમ અધમ* 
તેમને પલુ અભાવકાળે અતુપલ'ભ હોય છે જ, આમ છે ત્યાર પ્રતિ- 
ચે।મિના અનુપ્લ'ભરૂપ સહકારી સહિંત મનથી સુખાભાવ ૬ઃખાભાવનુ* 
જેમ પ્રત્મક્ષ યાય છે તેમ ધમ"અધસ'રૂપ પ્રતિયોગીના અતુપત્ર ભરૂપ 
સહૅકારી સહિત મનથી ધર્માભાવ અધમોભાવનુ' પણુ પ્રત્યક્ષ થું નનેઈ સે. 
એમ જ વાયુને વિષે રૂપાભાવ પ્રત્યક્ષ છે; ગુરુત્વાભાવ પ્રત્યક્ષ નથી. 
રૂપાભાવનુ' પ્રતિયોગી રૂષ છે, ચુરત્વાભાવતું પ્રતિયોગી ચુસ્ત છે. 
અભ્નેનો વાયુને વિષે અતુપલ્'ભ છે; નેત્રતો વાયુ સાધે સપોગસ'બ'ધ 
થાય છે, અતે નેત્રસ'યુક્ત વાયુમાં રૂપાશાવ ગુરુત્તાશાવ વિચેષષુતા- 
સખ'ધથી રહે છે. એટલે સ્‍્વસ'બદ્ધવિરેષલુતાસ'બ'ધરથી જેમ વાયુને 
વિષે રૂપાભાવનુ' ચાક્ષષ પ્રત્યક્ષ થાય છે, તેમ શુસ્ત્વાશાવઈ' પણ મ 
ચવું જોઈએ; કેમ કે સ્વસ્'બ'દ્વિસેષણુતાય'ભધ તો ગરુતાલાવ સા 
પષુ તેત્રતા છે. આ ખપાં દાંત ઉપરથી સેમ સિદ્ધિ થાય છે 2 
ઇદ્રિયજન્ય એવા અભાવપ્રત્યક્ષમાં કેવળ બડુપકલ સહકારી નથ. 
ચોગ્યાતુપલ'શ સહકારી છે, વાયુને વિવે જેમ રૃપને ક ક 
મ શુરુત્તતો પણુ છે, પણુ ચોગ્યાતુપલ'શ રૂપનો જ છે, સુરત્વન 
નયી. મ્રત્યક્ષચોગ્યની અપ્રતીતિ તેતે ચોગ્યાતુપક'શ કહે છે. ર૨ ચા 
ચેગ્ય છે, પણુ ગુરુત્ત પ્રત્યક્ષયોગ્ય નથી, કેમ ટે જા ક 
થવાથી ગુરુત્તરની તો અતુમિતિ થાય છે, ટોઈ, કડ તિ 
સાન થતું નશી, આમ શેવાથી સુરત ક રિક 
સયુપલભ ચોગ્યાતુપ્ષભશ નથી. એમ જ થાતમાને ખત જને 
ડં: ખાશાવનું' માતસપ્રત્મક્ષ થાય છે. ર્યા પ્રત્યકોગ્ય રં કા 
પ્યક્ષયોગ્ય દુઃખને અતુપત્રભ હોવાથી ક ટ 
સંશવ છે; પણુ પ્રમોભાવ અધર્માશાવડું જાત્માગા સત 
નશી; કેમકે માધા અતુપલ'ભ છવા તે અડુપ2 ૯ ચેનલ્સ જ 
નચીર્‌ ધર્માધ્મ પ્રત્યટ્ટવેવ નથી ટૅવળ ગાઅવેથ ષ્ટ. 


ય 
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એમ. જ સ્ત'ભને વિષે પિશાચાત્ય'તાભાવતુ' પ્રત્યક્ષ થતું નથી 
રયાં પણુ વિશ્ચાચરૂપ પ્રતિચોગીનો અતુપક'ભ તો છે, પરતુ પિશાચ 
પ્રત્યક્ષષોગ્ય નથી, એટલે ચોગ્યાતુપલ'શ નથી; કૅમ કે પ્રત્યક્ષયેઃગ્ય પ્રતિ 
ચોઃગીના અનુપલ'ભને જ ચે।ગ્યાતુપલ'ભ કહેવાય છે; પિશાચાત્ય'તાભાવનો 
પ્રતિયોગી જે પિશાચ તે પ્રત્યક્ષયોગ્ય નથી એટલે તેનો અતુપલ'ભ 
ચોગ્યાતુપલ'ભ નથો. 


આને વિષે શકા છે. સ્ત'ભને વિષે પિશાચનો જે ભેદ તે પથ 
પ્રત્યક્ષ ન થવો! જેઈ એ; કેમ કૈ પિશાચાન્યાન્યાભાવ તે જ પિશાચલેદ 
છે, તેનો પ્રતિયોમી પિશાચ છે, ને તે પ્રત્યક્ષયોગ્ય હૈઃવ થી, યોગ્યા- 
તુપલ'ભના અભાવને લીધે, ષિશાચાત્ય'તાભાવની પેડ, પિશાચાન્યોન્યા- 
ભાવ પણુ અપ્રત્યક્ષ થવો જેઈ એ. કદાપિ તિદ્ધાન્તી આતું સમાધાન 
આ પ્રકારે કરશે. ચોગ્યાતુપલ'ભનુ' સ્વરૂપ કહ્યુ' તેવુ” નથી; પ્રત્યક્ષ- 
ચોગ્ય એવા અધિકરયુને વિષે પ્રતિચાગીના અતુપલ'ભને ચોગ્યાતુપલ'ભ 
કહેવાય છે, અને પ્રતિયોગી પોતે પ્રત્યક્ષષોગ્ય હોય કે ન હેય, પણુ 
અભાવતુ' જે અધિકરશુ તે પ્રત્યક્ષયોગ્ય નતેઈએ, ને તેને વિષે પ્રતિ 
ચોગગીનો અતુપલ'ભ જેઈ એ, સ્ત'ભને વિષે જે પિશાચાન્યેન્યાભાવ 
તેનો પ્રતિયોગ્રી પિશાચ છે; તે તે! પ્રત્યક્ષયોગ્ય નથી, અને તેને 
પ્રત્યક્ષચાગ્ય હોવાની અપેક્ષા પણુ નથી; પિશાચાન્યોન્યાભાવતુ' અધિ- 
કરણુ જે સ્ત'ભ તે પ્રત્યક્ષચોગ્ય છે એટલે ચોગ્યાનુપલ'ભ છે જ; એટલે 
પિશાચના અન્ચોન્યાભાવતુ' પ્રત્યક્ષ સ્તભને વિષે સ'શવે છે. યિદ્ધાંતી 
આવુ સમાધાન કરે તો તે સભવતુ' નથી; કેમ કે એમ માનતાં જે 
સિદ્ધ થશે તે આ પ્રમાણે ચરે. અભાવને! પ્રતિયોગી પ્રત્યક્ષષે।ગ્ય હોય 
કૅ અચેોગ્ય હોચ, પણુ અભાવનુ* અધિકરણુ પ્રત્યક્ષષોગ્ય હોય અને 
તેને વિષે પ્રતિયાગીનો અતુપલ'ભ હોય, એટલે તે ચેઃગ્યાનુપલ'ભ 
કહેવાય અને તે અભાવપ્રત્યક્ષકાં સહકારી થાય, આવું માનીએ તે 
સ્તલાને વિષે જે પિશાચાત્ય'તાભાવ તે પણુ પ્રત્યક્ષ થવો જેઈ એ; 
તેમ જ આત્માને વિષે જે ધર્મોભાવ અપર્માભાવ તે પસ પ્રત્યક્ષ થવા 
જઈ એ; કૈમ કે સ્તભકૃત્તિ પિશાચાત્ય'તાભાવનુ* અષિકરશણુ સ્ત'ભ છે, તે 
મત્યક્ષષોગ્ય છે, આત્મવૃત્તિ ધર્માભાવ અધર્માભાવતુ' અધિકરણુ આત્મા 
મત્યક્ષયોગ્ય છે; માત્ર એટલે તકાવત છે કે, સ્ત'ભ ખાછાન્દ્રિયજન્ય ગ્રત્યક્ષ 
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ચોગ્ય છે; એટલે ર્ત'ભને વિષે પિશાચાભ'તાભાવનુ' ખાહોન્દ્રિયજન્ય પ્રત્યક્ષ 
થવુ' નઈ એ, આત્મા માનસપ્રત્યક્ષચેગ્ય છે એટલે આત્માને વિષે 
પ્માભાવ અપર્માભાવતું માનસપ્રત્યક્ષ ચવુ' નઈ એ. વાયુને પણુ 
જે પ્રત્યક્ષષોગ્યતા માનીએ તો. વાયુવૃત્તિ ચુરુત્વાભાવનુ' પ્રત્યક્ષ થવું 
નઈ ભ. વાયુને પ્રત્યક્ષયોગ્યતા ન માનીએ તો! વાયુજૃત્તિ રૂપાભાવતુ' 
પણુ પ્રત્યક્ષ ન થવું જેઈ એ, અને વાયુને શિષે જે રૂપાભાવ તે પ્રત્યક્ષ 
છે એવો સિદ્ધ,ન્ત છે, તેમ અત્તુભવધી પભુ ત્િદ્ધ છે, જે વિવે 
આગળ સ્પછતા થરો, કદાપિ સિદ્ધાંતી એમ સમાધાન લાવે કૈ, ચોગ્યા* 
તુપલભ બે પ્રકારનો છેઃ એક પ્રત્યક્ષયોગ્ય પ્રતિચ।ગીને અનુપલ'ભ તે 
ચોગ્યાતુપલ્'ભ છે, ને બીજે પ્રત્યક્ષયોગ્ય અધિકરણુમાં પ્રતિચ્ોગીને 
અતુપલ'ભ તે ચેગ્યાતુપલ'ભ છે. અત્ય'તાભાવના પ્રત્યક્ષમાં પ્રથમ 
અતુપલ'ભ સહકારી છે, એટત્રે અપિકરણુ પ્રત્યક્ષષોગ્ય હોય કૈ અચેગ્ય 
હેય, પભુ અત્ય'તાજ્ઞાવનો જે પ્રતિયોગી પ્રત્યહાયોગ્ય હોય તેનો અનુ- 
પલ'શ તે જ અત્ય'તાભાવના પ્રત્યક્ષમાં સહકારી છે. અન્ષોન્યાભાવના 
પ્રત્યક્ષમાં બીશ્ન પ્રકારને અતુપલ'ભ સહકારી છે; એટલે અન્યોન્યા- 
ભાવને। પ્રતિયોગી પ્રત્યક્ષયેગ્ય હોય કે ન હોય, પણુ અધિકરણુ પ્રાયક્ષઃ 
ચે!ગ્ય હોય અને તેમાં પ્રતિયોગીનો અતુપલ'ભ હોય એટવે તે 
અન્યોન્યાભાવના પ્રત્યક્ષ્માં સડકારી થાય છે. આમ છે એટલે કહી' 
પણુ દોષને અવકારા નથી, સ્ત'ભને વિષે ષિરાચાત્ય'ત ભાવને! પ્રતિયોગી 
જે પિશાચ, તે પ્રત્યક્ષયોગ્ય નથી, એટલે સ્તભરૃત્તિ પિશાચાત્ય'તાભાવ 
અપ્ર#્ય છે; સ્ત'ભવૃત્તિ [પિશાચાન્યોાન્ય ભાવતુ' અધિકરણુ સ્ત'ભ છે ત્તે 
પ્રત્યક્ષ દે; એટવે સ્ત'ભને વિષે વિશાચાન્ચોન્યાભાવ પ્રત્યક્ષ છે. આત્મવૃત્તિ 
સુખાત્યતાણવ દુઃખાત્યતઃભાવનાં જે પ્રતિચોગી સુખ અને દુઃખ તે 
માનસપ્રત્યક્ચેઃગ્ય છે; એટલે તેમના અત્ય'ત,ભાવતુ' માનસપ્રન વ્યક્ષ થાય 
છી. પમ, અધમ પ્રત્યક્ષયોગ્ગ નથી, એટલે તેમના અત્ય'તઃશ વતુ પ્રત્યક્ષ 
થતું નથી, ર્પગુભ્‌ તો! પ્રત્યક્ષયોગ્ય છે એટવે વાયુને વિષે રૂપારયતા- 
ભાવતું પ્રત્ય્ટ્ ચાય છે. ગુરુત્વગુશુ પ્રત્યક્ષયોગ્ય નથી, એટલે વાયુને 
વિષે ગુરુત્વાત્યત ભાવનું” પ્રત્યક્ષ થતું નથી. આ પ્રકારે નિશ્ચય કરતાં 
એ પ્રકાર તિદ્ધ થયો કે, અપિકરણુને વિષે પ્રન્યટધોગ્યતા અને પ્રતિ- 
ચોામીનેો અનુપલભ એ બે વાત અન્યોન્યાભાવના પ્રત્યક્ષમાં સહકારી 
છે; અને પ્રત્તિયોગ્યોતે વિષે પ્રત્યક્ષયોગ્યતા અને પ્રતિયે!ગીને। અનુપદ્'ભ 
ક બે વાત અત્ય'તાભાવના ગ્રત્યક્ષમાં સડકારી છે. આવો નિયમ 
સિદ્ધૉતી કહે તો! તે પણુ સભવતો નથી. એતું કારણુ એમ છે ફે, 
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અન્ચોન્યાભાવના પ્રેત્યક્ષમા અધિકરણુની ચોગ્યતા જે હેતુ હોય તો 
વાયુને વિષે રૂપવદેદતુ” જે પ્રત્યક્ષ થાય છે તે ન થવું નઈ એ. 
“વાયુ રૂપવાન્‌ નથી? એવુ પ્રત્યક્ષ સર્જને થાય છે, અને કહેવામા 
આવશે તે રીતિ અવુસા૨ એડુ પ્રત્યક્ષ સભવે છે, તે સ્થળે અન્યોન્યાભાવતું 
અધિકરણુ વાયુ છે, જે પ્રત્યક્ષચાગ્ય નથી. વાયુને કદાપિ આગ્રહ કરીને 
શ્રત્યક્ષચોગ્ય માનો તો વાયુને વિષે ગુરુત્વવદ્ભેદ તે પભુ પ્રત્યક્ષ થવો 
જૈઈરો, પણુ વાયુ “ ચુરુત્વવાન્‌ નથી? એડુ મત્યક્ષ કોઈ ને થતું નથી; 
કહૈવામા આવશે તે રીતિ અવુસાર સભવર્તું પણુ નથી. સ્તભને વિષે. 
પિશાચવદ્ભેદ અપ્રસિદ્ધ છે, યા પણુ, અન્ચોન્યાભાવના પ્રત્યક્ષમા 
અધિકશ્ણુની પ્રત્યક્ષયાગ્યતાને હેતુ માનતા પિશાચવદ્ભેદતું' અધિફરણુ. 
જે સ્ત ભ તે પ્રત્યક્ષયોગ્ય હોવાથી પિશાચવદન્યાન્યાભાવરૂપ જે પિશાચ 
વડ્ભેદ્ તે પ્રત્યક્ષ થવો સ્‍ેઈ એ, પણુ “સ્તભ પિશાચવાનત નથી” 
એલુ પ્રત્યક્ષ થતું નથી. આ પ્રકારે વિચારી નેતા, પ્રત્યક્ષચોગ્ગ અધિ 
કરણુને વિષે પ્રતિયોગીના અતુપલ ભરૃપ ચોગ્યાનુપલ ભ અન્ચેન્યાભ્ઞાવના. 
મ્રત્યક્ષમાં સહકારી છે એ નિયમ સભવતેો નથી તેમ જ અત્ય તાભાવના 
ગ્રત્યક્ષમા પ્રતિયોગીની ચોગ્યતાને સહકારી સાનતા જલપરમાણુને વિષે 
પૃથ્વીત્વાત્ય'તાભાવનુ' પ્રત્યક્ષ થવુ નેઈશે, કેમ કે જલપરમાણુવૃત્તિ 
ચૃથ્વીત્વતે! જે અત્ય તાભાવ તેનુ પ્રતિચોગી જૃથ્વીત્વ તેતું' ઘટાદિકને 
વિષે ચાક્ષષપ્રત્યક્ષ થાય છે, એટલે તે પ્રતિચોગી પ્રત્યક્ષચાગ્ય છે એને. 
ઉપલ'ભ એટલે એની પ્રતીતિ જલપરમાણુમા થતી નથી, એટલે અતુ- 
પલ'ભ છે, અને જલપરમાણુ સાથે નેત્રના સચોાગ થાય છે; એટલે. 
જલપરમાણુવૃત્તિ ખૃથ્વીત્વાત્ય તાભાવ સાથે નેત્રને સ્વસ યુક્તવિશેષણૂતા- 
સખ'ધ પણુ છે. નને એમ કહે કે પરમાણુ નિર્વયવ છે તેની સાથે. 
નેત્રના સચોગ સ'ભવે નહિ, કેમ કૈ સ'ચોગ તો પટાથ'તા એકદેશમાં. 
ચાય છે; અવયવને જ રશ કહે છે, અને પરમાણુને અવયવરૂપ દ્દેશ 
છે નહિ ત્યારે સમગ્ર પરમાણુ સાથે સયોગ થાય છે એમ કહેશે તો 
સ'ચાગતુ જે અવ્યાપ્યવૃત્તિ સ્વરૂપ તે નહિં રહે એકદેશમા હોય, 
એકમા ન હોય, તે અવ્યાપ્યવૃત્તિ કહેવાય. આમ છે એટલે પરમાણુ 
સાથે નેત્રનો સ ચોગ સભવરે નહિં. આ વાત સભવતી નથી; કેમ કૈ 
જે પરમાણુનો સચોગ ન થનો. હેય તો! હ્યણુક થાય નહિં, પરમાણુને 
વિષે મહત્તવાત્યતાભાવતુ ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થાય છે, તે પણુ થાય નહિ;-- 


-------------- 


* રૂપવાળા પદાર્થોથી વાયુનો ભેદ (-અન્યોન્યાભાવ) છે એવુ ગ્રભક્ષ- 


અતુપલ'ભનિણય ૧૭૩ 





ઝડ ક્ડક્ક્ક્ક્ડક્ક 
ચરમાણુમાં મહત્ત્તાભાવતું ગ્રેત્યક્ષ થાચ છે તે આગળ કહેવારો. ત્યારે 
તેત્રસ'યુષ્તવિશેષણુતાસ'ખ'ષરથી જેમ પરમાણુતે વિંષે સહત્ત્વાભાવતુ' 
ગ્રત્યક્ષ થાય છે, તેમ જ નેત્રસ'યુક્ત વિરેષષ્ૃતાસ'બધથી પૃથ્વીત્વાશાવતુ' 
ચણુ ગ્રત્યક્ષ થડું નઈ એ. નેત્રરુયુષ્ત પરમાણું સાથે, મહત્ત્વાભાવની 
જે પૃથ્વીત્વાભાવનેો વિરોષણુતાસ'બ'ધ છે; પરમાણુનેો સ'ચોગ બ્યાપ્ય- 
ફત થાય છે એમ સમ'બૂષાની ટીકામાં લખ્યુ' છેઃ આમ છે એટલે 
જલપરમાણુતે વિષે પૃથ્વીત્વાત્ય'તાભાવના પ્રત્યક્ષની સામગ્રી હોવાથી' 
સૈનું પ્રત્યક્ષ થવુ નઈ એ; પણુ કહેવામાં આવશે તે રીતે ન્નેતાં જલ- 
પરમાણુને વિષે પૃથ્વીત્તાત્ય'તાભાવનું' પ્રત્યક્ષ થર્તું નથી, સ પ્રકારે 
સવ અભાવોના પ્રત્યક્ષમાં એકરૂપ ચોગ્યાતુપલ'ભ સ'ભવતે। નયી, તેમ 
અન્યોન્માભાવ અત્ય'તાભ્ાવના પ્રત્યક્ષમાં ભિન્ન ભિજ્ઞ રૂપવાળા ચોગ્યાતુ- 
પલ'લને પણ સહકારી કહેવો સ'ભવત્તે નથી, 


આ શ'કાતુ' સમાધાન આ પ્રમાણે છે: ચોમ્ને અત્તુપજન્મઃ ચોમ્યા- 
સુપજનમઃ (ચોગ્યને વિષે અતુપલ'ભ તે ચોગ્યાતુપલ'ભ ) એમ સતસી- 
સમાસ કરીએ તો અધિકરણુને વિષે પ્રત્યક્ષયાગ્યતા આવે અને ત્યાં 
સોગ્યાતુપલ'ભ સિદ્ધ થાય; ચોગ્યનતો અનુપલ'ભ એમ ષછીસમાસ કરીએ 
તો પ્રતિયોગીમાં પ્રત્યક્ષયોગ્યતા આવે અને ત્યાં ચોગ્યાતુપલ'ભ સિદ્ધ 
શાય. એક એક પ્રકારના થોગ્યાતુપલ'ભ માનવામાં દોષ ખતાવ્યા. 
તેમ જ અન્ચોન્યાભાવના પત્યક્ષમાં અધિકરણુચોગ્યતાના સાધક 
સસમીસમાસવાળોા ચોગ્યાનુપલ'શ માનીએ, અને અત્ય'તાશાવના 
પ્રત્યક્ષમાં પ્રતિયાગીની ચોગ્યતાનો સાધક ષછીસમાસવાળે ચોગ્યાતુ- 
પલ'ભ સહકારી માનીએ, તો અભાવભેદથી ઉભયને। અગીકાર પ્રાસ 
થાય, પલુ તેને વિષે એ રોષ ખતાવ્યા ષ્યારે અન્ય પ્રકારનો 
અતુપલ'ભ જ સહકારી હોવો જેઈએ; ત્યારે ચોગ્યાતુપલભ 
એ શખ્ટમાં સસમીસમાસ કે ષછીસમાસ નથો, પણુ “નીલઘટ? 
એ શખ્ઠની પેઠે પ્રથમાસમાસ છે. તેની રીત આ પ્રકારની છેઃ 
સીણશ્વાલી પટઃ (નીલ છે જે તે ઘટ) એમ વિગ્રઢ કરતાં નીલઘટમાં 
જે પ્રથમાસમાસ છે તેને વ્યાકરણુમાં કમ'ધાર્ય સમાસ કહે છે. ન્યાં 
કમ'ધારય સમાસ છોય, ત્યાં પૂર્જપદ્ાથનો! ઉત્તરપટાથ'થી અભેદ પ્રતીત 
થાય છે. નીલઘટ એ સ્થાને કર્મધારય સમાસ માનતાં નીલપદાથ'ને 
ઘટપદાથચી અભેદ પ્રતીત થાય છે. એમ જ ચોન્યત્ાલી અતુવસઝમમઃ 
સોચ્યાગુપજન્મર (યોગ્ય જે અતુષલ'ભ તે ચોગ્યાતુપલ'શ? એમ કમ”- 


૧૭૨ શ્રોવૃત્તિપ્રભાકર 


---ક-----ક-----------ડ- 
અન્યોન્યાભાવના પ્રત્યક્ષમાં અધિકરણની ચોગ્યતા ને હેતુ હોય તો 
વાયુને વિષે રૂપવદ્ભેદતુ” જે પ્રત્યક્ષ થાય છે તે ન થવું ન્નેઈ એ. 
“વાયુ રૂપવાન્‌ નથી? એવું પ્રત્યક્ષ સર્જને થાય છે, અતે કહેવામાં 
આવશે તે રીતિ અતયાર એં પ્રત્યક્ષ સ'ભવે છે, તે સ્થળે અન્યોન્યાભાવતું 
અષિકરણુ વાયુ છે, જે પ્રત્યક્ષયોગ્ય નથી. વાને કદાપિ આગ્રઠ કરીને 
ગ્રત્યક્ષચોગ્ય માસો! તો વાચુને વિષે ચુરુતવદ્લેદ તે પભુ પ્રત્યક્ષ થવો, 
ભેઈશે, પણુ વાયુ “ ચુઝુતવવાન્‌ નથી” એવું પ્રત્યક્ષ કોઈ ને થતું નથી; 
કહેવામા આવરો તે રીતિ અતુસાર સ'ભવતું પણુ નથી, શ્ત'ભતે વિષે. 
પિશાચવદ્શેદ અપસિદ્ધ છે, ત્યાં પણ, અન્યોન્યાલાવના પ્રત્યક્ષમાં 
અપિફરણુની પ્રત્યક્ષચોગ્યતાને હતુ માનતાં પિચાચવદ્ભેદતુ' અધિકરણ- 
જે સ્ત'ભ તે પ્રત્યક્ષયોગ્ય હોવાથી પિશાચવદન્યોન્યાભાવરૂપ જે [પિશાચ* 
વડ્લેદ તે પ્રત્યક્ષ થવો જોઈ એ; પણુ “સ્તભ પિશાચવાન નથી” 
એવું પ્રત્યક્ષ થતું નથી. આ પ્રકારે વિચારી નેતા, પ્રત્યક્ષયોગ્ગ અધિ- 
કરણુને વિષે ત્રતિચોગીના અતુપલ'ભરૂપ ચોગ્યાતુપલ ભ અન્યોન્યાભાવના 
પ્રત્યક્ષમાં સહકારી છે એ નિયમ સ'ભવતેો નથી. તેમ જ અત્ય'તાભાવના 
પ્રત્યક્ષમાં પ્રતિયાગીની ચોગ્યતાને સહકારી માનતાં જલપરમાણુને વિષે 
પૃથ્વીત્વાત્ય'તાભાવનુ' પ્રત્યક્ષ થવું જેઈ શે, કેમ કે જલપરમાણુવત્તિ 
ગૃથ્વીત્વનો જે અત્ય'તાભાવ તેનુ” પ્રતિયોગી પૃથ્વીત્વ તેનુ' ઘટાદિકેને 
વિષે ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ થાય છે, એટલે તે પ્રતિયોર્ગી પ્રત્યક્ષયોગ્ય છે એનો 
ઉપષલ'ભ એટલે એની પ્રતીતિ જલપરમાણુમાં થતી નથી, એટલે અતુ- 
પલ'ભ છે, અને જલપરમાણુ સાથે નેત્રતા સ'થોગ થાય છે; એટલે 
જલપરમાણુવૃત્તિ પૃથ્વીત્વાત્ય તાભાવ સાથે નેત્રને! સ્વસ'યુક્તવિશેષણુતા- 
સ'મ'ધ પણુ છે. જને એમ કહો કે પરમાણુ નિરવયવ છે તેની સાથે. 
નેત્રનાો સચોગ સવે નહિ, કેમ કે સોગ તો પટાના એકટેશમાં 
ચાય છે; અવયવને જ દેશ કહે છે, અને પરમાણુને અવયવરૂપ દેશ 
છે નહિ. ત્યારે સસગ્ર પરમાણુ સાથે સ"યોગ થાય છે એમ કહેશે તો. 
સ'ચાગનું' જે અવ્યાપ્યવૃત્તિ સ્વરૂપ તે નહિં રહે. એકદેશમાં હોય, 
એકમાં ન.હોાય, તે અવ્યાપ્યવૃત્તિ કહેવાય. આમ છે એટલે પરમાણું 
સાથે નૈત્રનો શ'ચોગ સ'ભવરે નહિં. આ વાત સભવતી નથી; કૅમ કે 
જે પરમાણુનો સ'ચોગ ન થત્તો હોય તે ક્યણુક થાય નહિ; પરમાણુને 
વિષે મહત્તવાત્ય'તાભાવનુ” ચાક્ષુપ પ્રત્યક્ષ થાય છે; તે પલુ થાય નહિ;-- 
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સૂક્ઝડ5££-.-: “ક્કકક્ક્ક્કક 
પરમાણુમાં મહત્ત્વાભાવતુ' પ્રત્યક્ષ થાય છે તે આગળ કહેવારો. ત્યાર 
સેત્રસ'યુક્તવિશેષણુતાસ'ખ'ધથી જેમ પરમાણુતે વિષે મહડત્ત્વાભાવનુ* 
ગ્રત્યક્ષ થાય છે, તેમ જ નેત્રસ'યુક્ત વિરેષણુતાસ'બ'ધથી પૃથ્વીત્વાભાવતુ* 
શ્રણુ પ્રત્યક્ષ થવું એેઈએ. નેત્રસંયુક્ત પરમાણુ સાથે, મહત્ત્વાભાવની 
શેઠે પૃથ્વીત્વાભાવનો વિરોષણુતાસ'બ'ધ છે; પરમાણુને સ'ચોગ વ્યાપ્ય- 
વૃત્તિ થાય છે એમ મ'જૂષાની ટીકામાં લખ્યુ' છેઃ આમ છે એટલે 
જલપરમાણુને વિષે પૃથ્વીત્વાત્ય'તાભાવના પ્રત્યક્ષની સામશ્રી હોવાથી' 
સેનુ' પ્રત્યક્ષ થવુ' જેઈ એ; પથુ કહેવામાં આવશે તે રીતે જતાં જલ- 
ચરમાણુને વિષે પૃથ્વીત્વાત્ય'તાભાવનુ' પ્રત્યક્ષ થતું નથી. આ ગ્રકારે 
સવ અભાવોના પ્રત્યક્ષમાં એકરૂપ ચોગ્યાતુપલ'ભ સ'ભવતો નથી, તેસ 
અન્યોન્યાભાવ અત્ય'તાભાવના પ્રત્યક્ષમાં ભિન્ન ભિન્ન રૂપવાળા ચોગ્યાનુ- 
પલ'ભને પણ સહકારી કહેવો સ'ભવતે! નથી. 


આ શ'કાનુ સમાધાન આ પ્રમાણે છેઃ યોન્યે અતુવજન્મઃ ચોન્યા- 
સ્રુપઝ*મઃ (ચોગ્યને વિષે અતુપક'ભ તે ચોગ્યાતુપલ'ભ) એમ સપ્મી- 
સમાસ કરીએ તો! અપિકરણુને વિષે પ્રષ્યક્ષયોગ્યતા આવે અને ત્યાં 
ચોગ્યાતુપલ'ભ સિદ્ધ થાય; ચોગ્યતો અનુપલ'ભ એમ ષછીસમાસ કરીએ 
તો પ્રતિથોગીમાં પ્રત્યક્ષચોગ્યતા આવે અને ત્યાં ચોગ્યાતુપલ'ભ તિદ્ધ 
શાય., એક એક પ્રકારના ચોગ્યાતુપલ ભ માનવામાં દેષ ખતાવ્યા. 
તેમ જ અન્ચોન્યાભાવના પ્રત્યક્ષમાં અધિકરણુચોગ્યતાના સાધક 
સપ્તમીસમાસવાળોા ચોગ્યાત્ુપલ'શ માનીએ, અને અત્ય'તાભાવના 
ગ્રત્યક્ષમાં પ્રતિયોગીની ચેાગ્યતાનો સાધક ષછીસમાસવાળે ચોગ્યાતુ- 
પલ'ભ સહેકારી માનીએ, તો અભાવલ્ેદયી ઉભયતનોા અ'ગીકાર પ્રાક્ 
ચાય, પણુ તેને વિષે એ રોષ ખતાન્યો વારે અન્ય પ્રકારતો 
અતુપલ'ભ જ સહકારી ષોવો જેઈએ; ત્યારે ચોગ્યાતુપલ'ભ 
એ શખ્ટ્માં સસમીસમાસ કે ષછીસમાસ નમી, પણુ “નીલઘટ 
એ શખ્ઠની ષપેઠે ગ્રથમાસમાસ છે. તેની રીત આ પ્રકારની છેઃ 
ત્રીણાલૌ પટઃ (નીલ છે જે તે ઘટ)? એમ વિગ્રહ કરતાં નીલઘટમાં 
જે પ્રથમાસમાસ છે તેને વ્યાકરણુમાં કર્માધારય સમાસ કહે છે, જ્યાં 
કુમ'ધાર્ય સમાસ ષોય, ત્યાં પૂર્વષદાયનેો ઉત્તરપટ્ાયી અભેદ પ્રતીત 
થાપ છે. નીલઘટ એ સ્થાત્તે કર્મધારય સમાર માનતાં નીલપદાયનેો 
ઘટપદાથંથી અભેઠ પ્રતીત થાય છે. એમ જ સોન્ચાલો અસુવજન્સઃ 
સોસ્યાત્તવજશ્મદ (ચોઓગ્ય જે અતુપલ'શ તે ચોગ્યાતુપલ'શ)? આમ કમ- 
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પાશ્ય સમાસ કરીએ તો ચોગ્યાતુપતતભ એ શબ્ટમા ચેગ્યપદાથ'નો 
અતુપલ્મભ એ પદાર્થથો અભેદ પ્રતીત થાય છે. આમ છે એટલે 
અભાવના પ્રતિચોગી અને અધિકરલુ ગમે તેવા હોય, તેમની ચેગ્યતા 
લુ કામ નથી, અનુપલ'ભને વિષે ચોગ્યતા જેઈએ જ્યા પ્રતિચોગીનો 
અતુપતરભ યેપ્ય હેય, ત્યા અમાવડુ પ્રત્યક્ષ થાય છે, જયા પ્રતિ 
પ્ોગીનો અતુપતર ભ અયોગ્ય હોય ત્યા અભાવતુ પ્રત્યક્ષ થતુ નથી 
અનુપલભને વિષે યોગ્યતા કૈ અયોગ્યતા આ પકારે હૈય છે, ઉપ 
લભના અભાવને અનતુપલ ભ કહે છે, પ્રતીતિ, જ્ઞાન, ઉપવભ એ બધા 
પર્યાય શબ્દો છે, પ્રતિયાોગીની પ્રતીતિનો અભાવ એ અતુયષત્ર ભ હાખ્ઢ 
નો અથ છે, એટવે ઇદ્રિયથી ઘટાભાવના પ્રત્યક્ષ્મા ઘની પ્રતીતિનો 
અભાવ સહકારી છે, ઘગાભાવતુ જ્ઞાન પ્રમારૂપ ફ્‌ળ છે અને ઘન્જ્ઞાનનો 
અભાવ ઘટલવપ્રમાતુ સહકારી કારણુ છે એ જે ઘટાજ્ઞાનને અભાવ 
તે પેગ્ય હોવે! જેઈ એ. ઘટસાનાભાવને જ ઘટ તુપલ ભ કહીએ છીએ, 
એટવે એ અભાવરૂપ અતુપ-4 ભને વિષે અન્ય પ્રકારની ચોગ્યતા તો સભવે 
નહિ, પણુ જે અતુપલ ભને ઉપવ ભરૂપ પ્રતિયોગી યોગ્ય હોય તે અતુ 
પવ ભાને ચોગ્ય કડીએ દીએ, અને જે અતુ ત ભનો ઉષપવ ભરૂપ પ્રતિ 
ચોી અયોગ્ય હોય તે અનુપત ભતે અયોગ્ય કહીએ છીએ, આ ઉપરથી 
એટલુ સિદ્ધ થયુ કૈ યોગ્ય ઉપતભના અશાવરૂપ જે યોગ્યાતુ ક્વ ભ તે 
સહકારી છે. આ રીતે અનુપવભની ચેગ્યતા કહેવાતું ષવવસાન ઉપ 
લલની ચથેોગ્યતાને વિષે થાય છે, એટલે ઉપલ ભને વિષે ચેગ્યતા 
જેઈએ ચેોગ્ય ઉપતભને અભાવ ચોગ્યાતુપત્રભ કહેવાય છે, ને 
ઉપવલભનતી ચેગ્યવાને। ત્વવહાર અતુપવભતે વિષે થાય છે. પ્રથમથો 
જ ચે!ગ્વ ઉપલભના અભાવને ચોગ્યાતુપન ભ કહતા લાઘર છે, અને 
ઉપત્રભરૂપ પ્રતિયે[ગીદ્રરે અતુયવલને યોગ્ય કહેવો તે નિષ્ફળ છે; 
તેોપલુ વ્યાકરણુની સર્યાઢા પમાજુ ચોગ્યાતુપતભ શખ્ઠનો અર્થ 
કરીએ ત્યારે ચેગ્યતાની પ્રતીતિ અનૃપન ભને વિષે જ થાય છે, એટવયે 
ઉષલભ4ત્તિ જે સુખ્ય યોગ્યતા તેને અતુપવભને વિષે અરેપ કશ્યો 
છે આ ઉપવથો એમ સિદ્ધ થયુ કે જ્યા પ્રતિયોગીના ચોગ્ય ઉપ 
લશને] અભાત્ર હોય ત્યા અભવતું પ્રત્યક્ષ થાય છે. જવા ગ્રતિયેઃગી 
ની સત્તાથી નિયમે ફરીને પ્રતિયોમીના ઉપવ ભની સત્તા હોય ત્યા તે 
ઉપલલભ ચે!્ય કહેવાય, ને તે ઉપલ'ભને! અભાવ જે અનુપવભ તે 
પશુ યેગ્વ કહેવાય. જ્યા પ્રતિયોમી હોવા છતા પભ નિયમ કરીને પ્રતિ 
યોગાનો ઉપલ ભ ન થાય ત્યા તે ઉપલભ અયોગ્ય છે, તે તેના અભાવ- 
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રૂપ અનુપલળ પભ અવે!ગ્ય કહેકાચ છે. કેમ કે અલેકતે વિષે ઘટની 
સત્તા હોય ત્યારે તિયમે કરીને ઘટના ઉપલ'ભ થાય છે, એટવે એ 
સથાને ઘટનેઃ ઉપલ'ભ યોગ્ય છે,ને તેનો અનુપજ્ભ પભ યોગ્ય છે, તેમ જ 
સચોમસ'ખધથી જ્યાં પિશાચ હોય ત્યાં વિશાચસત્તાથી નિયમે કરીને 
પિશાથને। ઉપક્ષ ભ થનો નથી, એટલે પિશાચને। ઉપલષ'ભ અયોગ્ય છે, સે 
તેતે! અભાવ જે પિશાચાતુપક'ભ તે પણુ અયોગ્ય છે આ પ્રકારે જે 
ધટાનુપલષ'ભ યોગ્ય છે તે ઘટાભાવના પ્રત્યક્ષને વિષે સહકારી છે, પિશાચા- 
યુપલભ યોગ્ય નથી તો પિચાચાતુપલ'ભયી પિશાચાત્ય તાભાવનુ પ્રત્યક્ષ 
થતું નથી. યધપિ ઘટામાવાવિકરણુને વિષે ઘટની સત્તા તથા ઘટે'પલ ભની 
સત્તા સ'ભવતી નથી, તથાપિ ઘટનેઃ તથા ઘકેોપલ ભને] એવો આરોપ 
ચાય છે કે ચારિ મૂતરે ઘટ" રવાત્તરી ઘટોપસન્મઃ સ્‍્યાતૂ--જે ભૂતલ 
ઉપર ઘટ હોત્ત તો ઘરેપલ ભ થાત; એટથત્રે ઘટાભાવાધકરણુને વિષે 
પણુ આરપિત ઘટનો સત્તા અને ઘટાનુપલભ હોવા છતા પણુ આરે પિત્ત 
ઘગ્રોપતભની સત્તા સ'ભવે છે, આમ છે, એટલે નિશ્ચિનાથ એ 
પ્રમણે છે કે જ્યા અભાવના અધિકરણુને વિષે પ્રતિયોગીનો આરેપ 
કરતા પ્રતિયોગીના ઉપલ'ભનો પણુ આરોપ નિયમે કરીને થયા પિતા 
રહે નહિ, ત્યા ઉપલ'ભ ચોગ્ય છે, ને અતુપલ્ષભ પણ ચોગ્ય છે, 
અને તે અધિકરણુમા તે અભાવ પણુ પ્રત્યક્ષ છે; નયા અભાવતા 
અપષિકરણૂને વિષે પ્રતિયોગીનેો આરોપ કર્યા છતા નિયમે કરીને પ્રતિ- 
ચોગોના ઉપલ'ભનતેો આરોપ થવો તથી ત્યા તે અભવ પ્રત્યક્ષ નથી. 
જેમ કે અધદારમાં ઘટામ્ાવ, છે પ્રત્યક્ષ નથી, કેમ ફે અડી ઘટ હોય 
તે! ઉપલ'ભ ચ્યા વિના રહૅ નહિ એ પ્રકારે ઘટના આરોપ સામે 
નિષમે કરીતે ઘટોપલ્‌'ભનો આરાપ ત્યા કરી શકાતો નથી, ને તેયી 
જ અ'ધકારમાં ઘટતું પ્રત્યક્ષ થતું નથી, સ્તભતે વિષે પિશાચને। ભેડ 
ગત્યક્ષ છે ફેમ કે “ જે તાદાત્મ્યે કરીને સ્તભને વિષે પિશાચ હોત તો 
તેનો ઉપલ'ભ થાત” એ રીતે સ્ત'ભવૃત્તિ તાદાત્મ્યસભધે કરીને પિશા 
ચનો! આરોપ કરતા પિશાચના ઉપલ ભને આરે,પ નિયમે કરીને થાય છે. 
સ્તભને [વષે તાદાત્મ્યસ બ ધથી તે! સ્ત ભ પોતે છે, ને તને! નિયમે કરીને 
ઉપવ'ભ થાય છે, તેમ જ વિશાચ પડું જે તાદાત્મ્યમ'ભ ધે કરીતે સવભ 
ને વિષે હોય તે! સ્તશની પેઠે તેને! પણુ નિયમે કરીને ઉપવ'શ થાય 
જ), એટવે તેવા ઉપત'ભને! અસાત્ર હોવાથી સ્ત ભને વિષે તાદાત્મ્મસ'બ ધે 
કરીને પિશાચ નથી. એટલે વિશાચને સ્ત'ભને વિષે તાદાત્મ્યસ બ ધા- 
વચ્છિન્ન અભાવ છે; તે અલ.વને જ અન્યોન્યાશાવ કહે છે. સ્ત શને વિષે 
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ખી “ક 
સ ચાગસખ'ધાવજ્છિત્ત પિશાચાત્'તાભાવ તથા સમવાયસ'બ'ધાવચ્છિજ્ન 
પિશાચારય'તાભાવ પ્રત્યક્ષ નથી, કેમ કે સ્તઃભતે વિષે, સચોગસ'બ'ધથી કૅ 
સમવાયસ'બ'ધથી જે પિશાચ હોત તો તેતો અવરય ઉપલ'ભ થાત” 
ઝે પ્રકારે સચોગસ'બ'ધથી કે સમવાયસ'બ ધથી પિશાચનેઃ સ્તંભને 
વિષે અરોપ કરતાં પિશાચના ઉપલ'ભનો આરોપ થતે] નથી. જ્યાં 
સ્મશાનમાં ૬ૃક્ષાદિકને વિષે સચાગસબ ધથી પિશાચ રહે છે અને 
પોતાના અવયવોને વિષે સમવાયસ'બ'ધથી રહે છે ત્યાં પણુ પિશાચને 
ઉપલ'ભ થતો નથી. જે સ્તભને વિષે સ'ચોગસ'બ'ધથી કે સમવાય- 
સ'ખધથી જે કાંઈ રહેતું હોય તે સજના ઉપલ'ભ થતો હોય તો 
શત'ભને વિષે સ'ચોગસ'ખ'ધથી કૈ સમવાયસ'બ'ધથી પિશાચનો આરોપ 
કરતાં પિશાચતા ઉપલ'ભનો આરોાષ થાય. પશુ સ્ત'ભને વિષે દ્રથણુકા-' 
દિકનેો સ'ચાગ છે, વાયુનો સચોગ છે, અને ક્્યણુક તથાં વાયુ સ'ચોગ- 
સ'બ'ધથી સ્ત'ભવૃત્તિ છે. પણુ તેમનો ઉપલ'ભ થતો નથી; એમ જ 
સમવાયસ'ખ'ધથી ગુરુત્વાદિક અપ્રત્યક્ષ ગુણ! સ્તભને વિષે રહૅ છે, તેમનો 
પણુ ઉપલ'ભ થતે! નથી. આમ છે એટલે સ્ત'ભને વિષે સ ચો!ગસ'બ'ધથી 
જ સમવાયસ'બ'ધથી પિશાચને આરોપ કરતાં તેના ઉપલ'ભનો આશિષ 
ખનતે। નથી; અને સ્ત'ભને વિષે સ'ચાગસ'બ'ધાવચ્છિજ્ન પિશાચાત્ય'તાભાવ 
તથા સમવાયસ'બ'ધાવચ્છિન્ન પિશાચાત્યતાભાવ અપ્રત્યક્ષ છે, જ્યાં તાદા- 
ત્મ્યસ'બ'ધથી પિશાચ હોય ત્યાં નિયમે કરીને, ષિશાચનો ઉપલ'ભ થતો 
થી; કૈમ કે તાદાત્મ્યસ'બ'ધથી તે। પિશાચને વિષે પિશાચ છે; ને ઉપલ'ભ 
શતો તથી' એટલે તાદાત્મ્યસ'બ'ધથી પિચાચને! આરોષ હોવા છતાં પું, 
નિયમે કરીને, પિશાચના ઉપલ'ભને। આરોપ સ ભવતે। નથી. ચઘયપિ અત્ય'તા- 
જ્ઞાવની રીત જ અન્ચોન્યાભાવમાં પલુ લાગુ થાય છે, તથાપિ એક અન્ય 
પ્રકારે ભેટ છે. સ્તઃભને વિષે જે તાદાત્મ્યસ'બ'ધથી હોય તેના નિયમે 
કરીને ઉપલ'ભ થાય છે. સ્ત'ભને વિષે તાદાત્મ્યસ'બ'ધથી સ્ત'ભ જ છે; 
અન્ય કાંઈ નથી, અને સ્ત'ભતે! નિયમે કરીને ઉપલ'ભ થાય છે, અન્ય 
જાઈ પદાથ સ્ત'ભને વિષે તાદાત્મ્યસ"મ'ધથી રહૅતો હોય તોઃ તેનો પણુ 
સ્ત'ભની પેઠે ઉપલ'ભ થવે! જેઈ એ. એટલે તાદાત્મ્યસ'બ'ધથી સ્ત'ભને 
વિષે પિશાચનો આરોપ કરતાં તિયમે કરીને તેના ઉપલ'ભનેો આરોપ 
થાય છે. આ રીતે સ્ત'ભને વિષે તાદાત્મ્યયી પષિશાચનો આરોપ કરતાં, 
પિશાચાપલ'ભનો પણુ આરોપ થાય છે; એટલે સ્ત'ભને વિષે ષિચાચ- 
શૈદ પ્રત્યક્ષ થાય છે. એ જ સ્ત'ભને વિષે પિશાચવતનેો ભેટ અપ્રત્યક્ષ 
રુ, કેમકે “જે તાદાત્મ્યસ'બ'ધે કરીને સ્ત'ભ પિશાચવતૂ હોય તો 
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ઉપલ'ભનો ચારાપ સલરતો નથી. પિશાસ્સત્‌ ૬૬- દસને રિષે ડપેરત- 
વત્તાના ઉપલ થતો નથી,. સ્તેટટે સ્વુમાો સુ પેર 

ક અપત્યક્ષ છે, પિશાસના લેદની પેડે પત્પફ અચે, ૨૬૩ ઝૂરે 
શુહ્ધિમાન અવુભવથી ત્રેઈ. ફેશે, વ્યા મવિરોગ્ડન્ય ર્રૂ ૨૫૨ 


સંભવે ત્યાં અભાષ ગ્રત્યક ચાય છે. 


૮૮ : ઉદાહરણ 
આત્માને વિષે તે સુખ કે ડુઃખ હોત હે તેને સ્‍્સ્સ સ” 
પ્રકારે આવ્માતે વિષે સુખડુઃ ખને! સારપ સેર્ડ સેના હસક ભ 
નો નિયમે કરીને, આઆરાપ થાય છે; કૅમ કે સખુ: ડેર ૨.૨ પહ 
અજ્ઞાત થતાં નથી, જ્ઞાત ચાય છે; સેડયે સપ્ત આ સપ 
ચતાં તેના 6૫૨"સતોઃ પણુ નિયપે કરીને સ્પ ૨.૨ પે આમ યેર 
એટલે આત્મકૃત્તિ સુખાલાવ ડુઃખાસાચ ડેત્પ્સ પે “ સ્પહ્રએ ડડેષે 
ધર્મ કે અપષમં હોત તો તેના ઉપ૩સ ડાર સ્પે પદર પપ્પા 
આશીપથી તેના ઉપત્ભતેઃ ગ્કારોપ ચતો. નખ ડેમ ડે ડર સ્રેટરે 
મત્યસત્ાત, અતે પ્ષિ સાન, પેરી તે, ૧૫૨૩૨૫૨ સે ડ્રો પચે ડે 
થી ત્ઞાનમાત્રનુ' જ નામ ઉપલ સ દેષે હેપ્પ્ષ ૨૫ સરે સે ષે સેતેચ 
થી અલાવતુ' પ્રત્યક્ષ થાય તે દદ્િયિદો થન્ય વે રાખ હેતું ૧" ર૫૩ લ્‌ 
કા્ટ્થી જદુલુ છે. જેમ કે સુપ્પસ્પ્યડું ખસે સ્મ પાપ પેષે ત્યો 
સુખના આરાપથી સુખતા ઉપ સનો સ્પાપે ડેહેડો પેસે 
ચારીપ એમજ અઘ પેય વામા રપ,ભાપતું અ શેષ પત્પડ રોય પે 
ત્યાં રૂપના આરેોપધી તેના ઉપડસનો ખેપ ડેહેડો ૨ કપ સેસ” 
સો જ આરોપ સમજાપ પેય તેમ ૧ મન્યે સપ દેચષો પજ જયે. પ્સ્સાયણું 
ગ્રત્યક્ષ ઘાય ત્યો તે ત્તે ₹ 1૨૫૧૦૫ પ્રહ્પડ ૧* હેપડ ભરખ્ફની અપ 
રપે જાવું. ત્યારે ધમ્ક અસે થ્પપમ રે તો ડેપળ સાસ્ેલ દેર, તેને. 
ઉપલ'ભ સગેટલે તેનુ" સ્પશ્ેકન્યસે,ખે કેમાપે સેસવે અહિ, સ્પેટતે પમ- 
અધમ'ના અરાપધી ત્તેતા ઉપયલયેર બારેપ સહપતો સધી; અને 
ધર્માસાવ અધમોશાષ પરેડ પધો, સ્પેસ જ વાગુતે વિષે ચુરુત્વાત્યતા- 
શાવ ગ્રત્યક્ષ નથો, વાજે [વેષે ફૂપાત્મ'તાભાવ ગત્યક્ષ છે; કેમ ફે લારુને 
વિષે ને ગુરુત્વ હોત તો તેનેપ ઉપક'લ ચાત. સ પ્રકારે ગુસ્ત્તને 
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આરોપ કરતાં ગુરુતના ઉપલ'ભતો આરોપ સ'ભવતેર નથી; કેમ કૈ જયાં 
પૃષ્વી અને જળને વિષે ચુરુત્વ છે ત્યાં યથુ ચુરુત્વને પ્રત્યક્ષરૂપ ઉપલ'ભ 
ચતો નથી, કેવળ અતુમિતિથી ગુરુત્વનુ' ત્તાન થાય છે, એટલે ગુરુત્વના 
આર્‌ાપથી ઉપલ'ભનો આરોપ થતો નથી. આવા કારભુથી વાયુને વિષે 
શુરુત્વાશાવ પ્રત્યક્ષ નથી. નને વાયુમાં રૂપ હોત તે। ઘટરૂપની પેઠે વાયુનો 
ઉપલ'ભ થાત, કૈવળ રૂપનો જ ઉપલે'શ ન થાત, સાથે વાયુનો પણુ 
ઉપલ'ભ થાત; કેમ કે જે દ્રવ્યમાં મહત્ત્વ ગુણુ હોય અને ઉદ્ભ્રૂતરૂપ હોય તે 
દ્રવ્ય પ્રત્યક્ષ થાય છે. ને જે દ્ર્યમાં મહત્ત્વ હોય છે તેનું રૂપ પ્રત્યક્ષ 
પાય છે. પરમાણુ અને દ્યણુકમાં મહત્ત્ત નથી એટલે તેમતુ રૂપ 
પ્રત્યક્ષ નથી. ત્ર્યણુકાહિરૂપ વાયુમાં તો મહત્ત્વ છે એટલે તેમાં રૂપ હોત 
તો દ્ચણુકાદિરૂપ વાચુતુ' પ્રત્યક્ષ થાત, અને તેતા રૂપનું” પણુ પ્રત્યક્ષ થાત, 
આ રીતે પરમાણુ અને દ્રચણુકરૂપ વાયુને છેડી દઈ, દ્વયણુકાદિરૂપ 
વાયુને વિષે રૂપના આરોપથી રૂપના ઉપલ'ભને1 આરોપ થાય છે, એટલે 
દ્રયણુકાદિરૂપ વાયુમાં રૂપાભાવ પ્રત્યક્ષ છે. પરમાણુ દ્રયણુકરૂપ વાયુમાં 
રૂપનો આરાપ કરતાં પલ, મહત્ત્ત ન હેવાથો, રૂપતા ઉપલ*ભનો 
આરોપ નહિ થઈ શકે, અને રૂપાભાવ પ્રત્યક્ષ પભુ નહિ થાય, તેમ જ 
જલપરમાણુને વિષે જે પૃષ્વીત્વાભાવ તે પ્રત્યક્ષ નથી; કેમ કે “ જલપર- 
માણુમાં પૃથ્વીત્વ હોત તો તેનો ઉપલ'ભ થાત એ પ્રકારે પૃધ્વીત્વના 
આરેપષ્રી તેના ઉપલ'ભનેો આરોપ થઈ શક્તો નથી, જે આશ્રય. 
પ્રત્યક્ષ હોય તો! જાતિ પ્રત્યક્ષ થાય, જલપરમાણૂમાં જલત્વ છે તે જેમ 
પ્રત્પક્ષ નથી, તેમ જ આશેપિત જે પૃથ્વીત્વ તેના ઉપલ'ભનેો આરાપ 
સ'શવતો નથી; એટલે જલપરમાણુમાં પૃથ્વીત્વનો અભાવ પ્રત્યક્ષ નથી. 
પરમાણુને વિષે મહર્વનો અજ્ાવ પ્રત્યક્ષ છે; કૅમ કે પરમાણુને વિષે. 
ચાક્ષષપ્રત્યક્ષની સામગ્રી ઉદ્પૂનરૂપ છે, અને ત્વાસપ્રત્યક્ષની સામમી 
ઉદભૂતસ્પર્શ પણુ છે, પરંતુ મહત્ત્ત નથી, એટલે પરમાણુવુ' પ્રત્યક્ષ 
થતું નચી, તેમ જ પરમાલુમાં 'જે પ્રત્યક્ષયોગ્ય રૂપાદિચુણુ તેતું' પણ 
મહત્ત્વાભાવને લીધે પ્રત્યક્ થતું નથો, મહત્ત્વવાળા દ્રબ્યના જ રૂપાદિ 
સુષુ પ્રત્યક્ષ ચાય છે. ન્તે પરમાણુમાં મહત હેત તે પરમાણુવું 
પ્રત્યક્ષ થાત, તેમ પરમાણુતા પ્રત્યક્ષયોગ્ય ચુલ્‌ાનુ' પણુ પ્રત્યક્ષ થાત* 
ઘટાદિકનું' મહત્ત્વ પ્રષક્ષ છે, એટલે રૂપાદિકની પેઠે મહત્ત્વગુલુ પણ 
ગ્રત્યક્ષયોગ્ય છે. આકાશાકિકમાં મહત્ત્ત તો છે; 'પર'તુ ઉદ્ૂતરૂપ સમાનાપિ- 
કેરબુ જે મહત્ત્વ તેતુ' જ પ્રત્યક્ષ થાય છે, “અને આકાશાટિકમાં ઉઠ્મૂતરૂપ 
નધો, એટલે તેમના મહત્ત્વનું પ્રત્યક્ષ ચતુ' નયો; તોપણ 'મહત્ત્વચુજુ 
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મત્યક્ષયોગ્ય છે. આ રીતે ષરમાણુને વિષે સહત્ત્વ વિના, પ્રત્યક્ષની અન્ય 
સામગ્રી તો છે, ને મહત્વ હોત તો પરમાણુ અને તેતા સુણો સજંતુ' 
પ્રત્યક્ષ'થાત; એટલે પરમાણુમાં મહેત્ત્તતો આરોપ કરવાથી તેના ઉપ- 
લલના આશિપ સ'ભવે છે, સહત્ત્તતા આરિષથો કૈવળ સહત્ત્વના જ 
ઉપલ'ભનો આરાપ ચતો નથી, પણુ પરમાણુતા ઉપલ'ભને। તથા પર- 
માણુમાં સમવેત પ્રત્યક્ષયોગ્ય ચુણાદિકના ઉપલ'ભનો આરોપ થાય 
છે. જે પરભાણુમાં મહત્ત્ત હોય, તોઃ પરમાણુનેો ઉપલ'ભ થાય અને 
પરમાણુમાં સમવેત એવા પ્રત્યક્ષચોગ્ય સુલ્રોનો પણુ ઉપલ'ભ થાય, 
તેમ જ પ્રત્યક્ષયોગ્ય જાતિ તથા કિયાનો પલુ ઉપલ'ભ થાય; પણુ તે 
પરમાણુ આદિનો તો ઉપલ'ભ થતો નથી, તેથી પરમાણુમાં મહત્ત્વ 
નથી. આ રીતે પરમાણુમાં જે સહત્ત્વાભાવ તે પ્રત્યક્ષ છે. જે અષિ- 
કરણુને વિષે જે અભાવના પ્રતિયોગીનો આરોપ કરતાં તેના ઉપલ'ભનો 
આરેપ થાય તે અધિકરણુને વિષે તે અભાવ પ્રત્યક્ષ છે. 
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જે ઇંદ્રિયજન્ય ઉપલ'ભના આરીપનુ પ્રત્યક્ષ થાય તે જ ઇદ્રિ- 
ચથી અભાવનુ પ્રત્યક્ષ થાય છે. ભૂતલ ઉપર ઘટ હોય તો નેત્રધી 
ઘટના ઉપલ'ભ થવો જેઈએ, પણુ ઉપલભ થતો નથી, માટે ધટ નથી. 
એ પ્રકારે જ્યાં નેત્રજન્ય ઉપલશનેો આરિપ હોય ત્યાં ઘટાભાવનુ' 
ચાક્ુષ પ્રત્યક્ષ ચાય છે. ભૂતલને વિષે ઘટ હોવ ત્તો ત્તગિન્દ્રિયથી 
ઘટના ઉપલ'ભ થવા જેઈએ; એ પ્રકાર્‌ અધને અથવા અંધકારને 
વિષે, ત્વગિન્દ્રિયજન્ય ઉપલ લનો! આરાષ થાય ત્યાં ઘટાભાવતુ* ત્વાચ 
પ્રત્યક્ષ થાય છે. આમ જે ઇદ્રિયના ઉપલ'ભને। આરોપ થાય તે જ ઇદ્રિચથી 
અભાવતું પ્રત્યક્ષ ચાય છે. વાયુને વિષે રૂપાભાવનુ' ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ યાય છે, 
ત્વાચ પ્રત્યક્ષ થતું નઘો; કેમ કે વાયુમાં રૂપ હોત તો! રૂપને નેત્રઈદ્રિયજન્ય 
ઉપલ'ભ શાત પણુ ઉપલ'ભ થતે। નથી, સટલે વાયુમાં રૂપ નથી. આ 
રીતે નેત્રદદ્રિયજન્ય રૃપોપલ'ભનેો આશેષ થાય છે. વાયુમાં રૂપ હોત 
તતો ત્વકૂથો તેનો ઉપલ'લ યાત, એ પ્રકારે ત્વગિન્દ્રિયજન્ય ર્પાપલ'ભતે. 
આરાપ ચતે! નથી, ડેમ કે રૂપસાક્ષાર્કારનો હેતુ તે કેવળ નેત્ર છે, 
«વક નયી. એમ જ રસનાઇદ્રિયજન્ય રૂષોપલ'ભનેો આરોપ પણુ યતો 
નથી, આટલે ર્પાલાવનુ' ચાક્ષષ પ્રત્યક્ષ * થાય છે. એમ જ સઘુર 
દ્રવ્યને વિષે તિઇ્તરસાભાવતુ” રાસનપ્રત્યક્ષ જ 'ઘાય છે; કેમ કે સાકરમાં. 
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સડક ક કક્કડ 
વિધ્તરસ હોત તો તને રસને દ્રિયથી ઉપલ'ભ થાત, પભુ ઉપલ'ભ યતે॥ 
નથી, એટવે સાકરમાં તિક્તરસ નથી. આ રીતે સાકરના તિક્તરસના 
આરાપથી શ્સનતજન્ય તિક્તરસાપલ'ભનેો આરોપ થાય છે, અન્ય ઇૈદ્રિ- 
ચજન્ય ઉપલ'લનોા આરોપ થતો નથી, એટલે રસાભાવતુ' પ્રત્યક્ષ રસ 
સેન્દ્રિયજન્ય જ થાય છે. એમ જ સ્પર્શાભાવતુ' પ્રત્યક્ષ પણુ ત્વગિન્ટ્રિય* 
જન્ય જ થાય છે. અગ્નિમાં શીતસ્પશ* હોત તે તેનો ત્વગિન્દ્રિયથી 
ઉપલ'ભ થાત, પણુ અગ્નિમાં ત્વગિન્દ્રિયથી શીત સ્પશ*નો ઉપલ'ભ 
શતો નથી. આ પ્રકારે અગ્નિમાં શીતસ્પર્શના આરેપથી ત્વગ્જન્ય 
ઉપલ'ભનેો આરોપ થાય છે એટલે સ્પર્શાભાવતુ' પ્રત્યક્ષ કેવળ ત્વગ્જન્ય 
જ છે. એમ જ પરમાણુને વિષે મહત્ત્તાભાવું કેવળ ચાણ્તુપપ્રત્યક્ષ 
જ થાય છે; કેમ કે પરમાણુનો લૈદ મહત્ત્વ છે, અને પરિમાણુ*શુભુનુ' 
જ્ઞાન ચક્ષુ તથા ત્વચા ઉભયથી થાય છે એ અતુલવસિદ્ધ છે; ઘટનુ' 
નાનાપણું કે મોટાપણુ' નેત્રયી તેમ ત્વચાયી જાણીએ છીએ; એટલે 
મહત્વ ઉભય ઇંદ્રિયનો વિષય છે, તથાપિ અપયૃષ્ઠતમ* મહત્ત્વનું 
જે ત્વચાથી જ્ઞાન થાય તો! ગ્યણુકના મહત્ત્વનું" ત્વચાથી સ્તાન યું 
જેઈએ, એટલે અપમૃષ્તમ મહત્ત્વતુ' જ્તાન કેવળ નેત્રથી જ થાય છે. 
જ્રમાલુમાં ષણુ અપકૃદતમ મહત્ત્વતા જ આરોપ થશે, અને અપકુઇ- 
તમ મહત્તતુ ત્વાચ પ્રત્યક્ષ તો થતુ' નથી, ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થાય છે 
એટલે પરમાણુમાં મહત્ત્વનો આરોપ કરવાથી નેત્રજન્ય ઉપલ'ભનો જ 
આર્‌ાપ થાય છે. ને તેથી પરમાણુનો જે મહત્ત્વાભાવ તેનુ' ચાક્ષુષ 
ત્રત્યક્ષ જ થાય છે, ત્વાચ પ્રત્યક્ષ થતુ નથી. ને પરમાણુમાં મહત્ત્વ 
હેત તો. ત્યણુકમહત્ત્તની પેઠે નેત્રથી તેનો ઉપલ'ભ થાત, એ પ્રકારે 
ચાદ્લુષ ઉપલ'ભનોઇ આરાપ થાય છે, ત્વાથ ઉપલ'ભને॥ નહિ. આદ્માતે 
વિષે સુખાશાવાદિકનુ' માતસપ્રત્યક્ષ જ થાય છે, કેમ કે આત્માર્માં 
સુખ હોત તો! મનથી સુખને ઉપલ'ભ થાત, સુખનો ઉપલ'ભશ આ 
કાળે થયો! નથી, એટલે આ કાળે આત્માતે વિષે સુખ નથી. 
આ પ્રકારે આત્મામાં સુખના આરોપથી તેના માનસ ઉપલ'ભને। પણુ 
સ્રારાપ થાય છે, એટ્લે સુખાભાવનુ' માનસપ્રત્યક્ષ « થાય છે. એમ 
જ ડુઃખાભાવ, દ્રેષાભાવ, તેમનુ પણુ માનસપ્રત્યક્ષ થાય છે. પરતુ 
ોતાનાં સુખાદિકનો અભાવ પ્રત્યક્ષ છે, પારકાના સુખાદિકને અભાવ 





# મદત્ત્વ એ પરિમાણુતો પ્રકાર છે એમ યાદ રાખતું. 
ગ બહુ નાતામાં નાનુ. 


જે ઇદ્ષિથી આરોપ તેથી પ્રત્યક્ષ જટ 





પ્રત્યક્ષ નથી, પણુ તેતુ' તો! શબ્દાદ્કિયી પરોક્ષ સાન થાય છે; કેમ કે 


અન્યને સુખાદિક હોવા છતાં પણુ તેના ઉપલભ ખીજાને થતો નથી 
એટલે “અન્યને સુખ હોત તો મને ઉપલ'ભ થાત” એ પ્રકારે અન્ય- 
વૃત્તિ સુખાદિકનાં, મારે વિષે ઉપલ'ભનાં આરાપ થતો નથી. આમ 
છે એટલે ,અન્યવૃત્તિ સુખાદિકના અભાવ પ્રત્યક્ષ નથી. આ પ્રકારે 
પ્રતિયોગીના આરાપથી ન્યાં ઉપલ'શનેો આરોપ થાય ત્યાં અભાવ 
પ્રત્યક્ષ છે. ન 

આવા ઉપલ'ભના અભાવર્ષ અતુપલ'ભને યે!ગ્યાતુપલ'ભ કહે છે. 


જટલે પ્રતિયાગીના આરાપથી જે ઉપલ ભનો આરાપ થાય, ને તે * 


ઉપલ'શ જેને પ્રતિચોગી હોય, તેને ચોગ્યાનુપલ'ભ કહેવાય. આ પ્રકારે 
અથ* કરવામાં કરો! દોષ નથી, જે અધિકરણુને વિષે જે પદાથ'નો 
ઇદ્રિયજન્ય આરાપિત્ત ઉપલ'ભ સ'શવે તે અધિકરણુર્મા ત્તે પદાથ'તે॥ 
અભાવ પ્રત્યક્ષ છે. એકના એક પિશાચત્તે। જ લેદ સ્તંભને વિષે પ્રત્યક્ષ. 
છે, પરમાણુને વિષે અપ્રત્યક્ષ છે; એટલે “ જે અધિકરણુમાં' એમ. 
કહ્યુ” જે પદાથ'ને ઇદ્રિયજન્ય આરોપિત ઉપલ'ભ સ'ભવે તેના અભાવને. 
પ્રત્યક્ષ કહેત તો પિશાચનેો ઇદ્રિયજન્ય આરોપિત ઉપલ'ભ સ્ત'ભમાં. 
છે; તેમ પરમાણુમાં પણુ પિશાચલેદ પ્રત્યક્ષ થવા જરો; તેમ ન થાય. 
માટે “જે અધિકરણુમાં' એમ ૨૫૪ રીતે લક્ષણુમાં શખ્રા મૂડયા છે. 
સ્ત'ભ અધિકરણુમાં ઉપલ'ભનો આરોપ થાય છે, પિશાચભેઠ રત'શમાં. 
જ પ્રત્યક્ષ છે; પણુ પરમાણુમાં તે! તાદાત્મ્યસ'બ'ધથી પિશાચ હોય તો. 
પણુ, પરમાણુની પેઠે જ તેનો પણુ ઉપલ'ભ સ'ભવતે નથી, એટલે. 
પરમાણુમાં [પિચાચભેઠ પ્રયક્ષ નથી. “ જે પદાર્થનો ' એમ કહેવામાં એ. 
હેતુ છે કે વાસુમાં રૂપાત્ય'તાશાવની પેઠે શુરુત્વાત્ય'તાભાવ પ્રત્યક્ષ થપય. 
નહિ, “જે અધિકરણુમાં ઇદ્રિયજન્ય આરાષિત ઉપલ'ભ સ'ભવે તે અધિ- 
કરભુમાં અભાવ પ્રત્યક્ષ થાય છે' એટલુંજ ચોગ્યાતુપલ ભનુ' લક્ષણુ કયું” 
હોત તો વાયુ અધિકરણુમાં રૂપનો ઇદ્રિયજન્ય આરોપિત ઉપલ ભ 
શ'શવે છે, એટલે ગુરુત્વાશાવ પણુ પ્રત્યક્ષ થરી, તે ન થાય માટે “જે 
પદાથ'ને' ઉપલ'ભ સભવે તેનો અભાવ પ્રત્યક્ષ થાય એમ લક્ષષ્ુમાં 
કણ્યુ' છે. એમ હોવાથી રૂપના આરોપિત ઉપદ્ર'શથી, વાચુમાં ચુરુત્વના 
ભભાવ પ્રત્યક્ષ ચાય નહિ. આ રીતે ન્યાં પ્રતિયોગીનેો જે ઇદ્રિયજન્ય. 
આરાપિત ઉપલ ભ હોય તે ઇંદ્રિયો ત્યો અભાવનું પ્રત્યક્ષ યાય છે. 
“યાં ઉક્ત પ્રકારે ઉપલ'શ સ'શવે નહિ ત્યાં અશાવતુ સાન પરોક્ષ 
શહે છે. આ પ્રકારનો નૈયાવિક શત છે. 


૧૮૬૨ શ્રોકૃત્તિમભાકર 








આ ન્યાયમતાતુસાર અભાવપ્રત્યક્ષને વિષે ઇંદ્રિય કરણુ છે, 
ઈંદ્રિયને વિષે વિરેષલુતા તેમ જ ઇદ્રિયંસ ગ'ધને વિષે વિશેષણુતા, એવે 
જે અભાવનો સ'બ'ધ તે વ્યાપાર છે. અભાવની પ્રત્યક્ષપ્રમા ફળ છે. 
ચોશ્યાનુપલ'ભ ઇંદ્રિયનુ' સઠકારી કારણુ છે, કરણુ નહિ. 


૯૦ : ન્યાયમતાનુસાર અઅભાવપ્રમાસામગ્રી 


૫ જેમ્‌ ઘટાદિંકના ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષમાં આલોકસ'થોગ સહકારી કાશણુ છે, 
અને નેત્રઇદ્રિય કરણુ છે, તેષ્ર અભાવના પ્રત્યક્ષમાં પણુ ચોગ્યાતુપલ'ભ 
સહુકારી છે, પણુ અભાવના ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષમાં આત્ષોકસ યોગ સહકારી 
નયી, અધકારને વિષે ઘટાભાવતુ ત્વાચ પ્રત્યક્ષ થાય છે, ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ 
શરું નથી અને આશમાં ઘટાશાવનુ ચાષ્તુપ પ્રત્યક્ષ ચાય છે, એટલે 
અન્વય અને વ્યૃતિરૅકથી અશાવના ચાક્યુષ પ્રત્યક્ષમા આલેકસ'યોગને, 
ક્રહકારી ગથુવા ન્તેઈએ, પણુ ઘટના કારણુમાં કુલ્ાલપિતાની પેઠે 
આલેોકસચોગ અહી અન્યયાસિદ્ધ છે. જેમ ઘટના ફારણુ કુલાલના 
[સિદ્ધ થયા પછી કુલાલનો પિતા કારશુસામગીથી ખાદ્ય છે ને ઘટનુ' કારથુ 
કહેવાતે। નથી, ઘટતા કારણુનુ' કારણુ છે, તેમ અશાવપ્રત્યક્ષનુ' સહકારી 
કારણુ ચોગ્યાતુપલ'ભ છે, તેની સિદ્ધિથી અભાવપ્રત્યક્ષની કારભ્રુસામશ્રી* 
ત્રાંથી આલેકસ'ચોાગ બાહા રહી જાય છે; કેમ કે અતુપલ'ભને! પ્રતિ 
ચગી જે ઉપલ'ભ તેના જ્યાં આરાપ સભવે તે અતુપલ'ભ થેગ્ય 
કહેવાય છે. ધટના ચાક્ષુષ ઉપલ'ભનો આરોપ આલોકમાં જ થાય છે, 
અ'ધકારમાં થતો નથી, એટલે ઘટાભાવના ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષતુ' સઠકારી કારણુ 
જે ચોગ્યાનુપલ'ભ તેનો સાધક આલોક છે, ઘટાશાવના ચાક્ષષ પ્રત્યક્ષતું 

સાક્ષાત્કારલુ નથી, ને તેથી કુલાલષિતાની પેઠે કારથુસામગ્રીયી 
ગાદ્ય છે, અથોત્‌ અન્યથાસિદ્ધ છે. જેમ કુલાલપિતા ઘટતુ' કારણુ 
નથી, તેમ આલોકસચોગ પણુ અભાવના ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષનું કારણુ નથી; 
ચાલુષ પ્રત્યક્ષનુ' કારલુ જે યોર્યાનુપલ'ભ તેને! તે ઉક્ત રીતે સાધકે છે. 
પ્રાચીન થ થામાં તો! યોગ્યાનુપલ'ભ આ રીતે કહ્યો છે. જ્યાં પ્રતિયોગૌ 

ઉિના પ્રતિયોગીના ઉપતર'ભની સકળ સામગી હોય પલુ ઉપટ્ન'ભ થાય નહિ, 
«યાં યોગ્યાગુપલ'લ છે એમ માનવું; જેમ કે આલોકને વિષે ઘટ નથી ત્યાં 
ચોગ્યાનુપક”ભ છે જ, કૅમ હે ઘટાભાવને। પ્રતિયોગી જે ઘટ તે નથી; ને તે 
અથી, પન દ્રછાના નેત્રરૂપ જે ઘટતો! ચાણુષ3પલ'ભ તેની સામગ્રી જે આલોક- 
ચયોગ તે છે, એટલે ધોગ્યાતુપકશ છે. અ'ધશારમાં «યાં ઘટ નથી 
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ત્યાં ચોગ્યાનુષપલ ભ નથી, કેમ કે પ્રતિયોગીના ચાક્ષુષકપલ'ભની જે 
સામગ્રી આલોકસ'ચે!ગ તેનો અભાવ છે. એમ જ સ્ત'હને વિષે તાદાત્મ્ય 
સ'બ'ધથી જે રહે તેના ઉપલ'ભની સામગ્રી સ્ત'ભવૃત્તિ ઉદ્મૂતરૂપ અને 
સહત્ત્વ છે, એટલે ક્ત'શને વિષે તાદાત્મ્યસ'બધથી પિશાચનેો અહુ- 
પલ'ભ ચોગ્ય છે. સ'યોગસ'બધથી જે સ્તભવૃત્તિ હોય તેના ઉપલ'ભની, 
સામત્રી સ્તભનાં ઉદભૂતરૂપ તથા મહત્ત્વ નથી, પણુ સ'ચોગસ'ળ'ધથી 
"જે રહૅનાર તેતાં ઉડ્ભૂતરૂપ અને મહત્ત્વ છે, ને તે પિશાચને નથી, 
“એટલે સ'ચોગસ'બ'ધાવચ્છિન્ન પિશાચાત્ય'તાભાવને પ્રતિયોમી જે પિશાચ 
તેના ઉપલ'ભની સામથ્રી પિશાચવૃત્તિ જે ઉદ્ભૂતરૂપ, તેતો અભાવ 
હોવાને લીધે, સ'યાગસ'બ'ધે કરીને પિશાચનેો અતુપલ'ભ ચોગ્ય ન 
-ફહેવાય. આ રીતે પ્રતિચેછીી ન હોય, છતાં પ્રતિચેગીના ઉપલ'ભની 
સકળ સામગ્રી હોય અને ઉપલ'ભ થાય નહિ; તો તે અતુપલ'શ 
ચોગ્યાનુપલ'શ ફહિવાય ને તે અભાવપ્રત્યક્ષએા સહકારી કારણુ છે, 
આસ ન્યાં ચોગ્યાતુપલ'ભ થાય, અને ઇંદ્રિયનો અભાવ સાથે સ''પ 
“હય, ત્યાં અભાવની ઇંદ્રિયજન્ય પ્રત્યક્ષપ્રમા થાય છે. ન્યાં ચોગ્યાનુ- 
પલ'ભ ન હોય, ત્યાં અભાવતુ પ્રત્યક્ષ સાન થતું નથી, અતુમાનાદિ 
કૅમથી પરીક્ષ જ્ઞાન થાય છૅ. નૈયાવિક રીતિથી અભાવપ્રત્યક્ષમાં ચોગ્યા- 
સુપલ'ભ સહકારી છે ને ઇંદ્રિય કરણુ છે. 


૯-૧ :$ મીમાંસા-વેદાંત-ન્યાય 


શટ્ટ( મીમાંસક ઝના ભતમાં, તથા અદ્વેત મતમાં ચોગ્યાતુપક્ષ'શ 
*જ કરણુ છે; અભાવન્ઞાનમાં ઇન્દ્રિયની કરણુતા નથી એ જ કારણુથી 
અડુપલબ્ધિ નામે ભિન્ન પ્રમાલુ ભટ્ટે માન્યું છે; અને તેને અનુસારે જ 
અદ્વૈત ગ્રંથોમાં પણુ અભાવપ્રત્યક્ષને અથે' અનુપલખ્ધિ નાસે ભિજ્ઞ 
પ્રમાણુ માન્ઝું છે. અડુપલજને જ સનુપકષખ્ધિ કહે છે. જેમ નયા: 
થિકોએ ચોગ્યાતુપલ'ભને સહકારી માન્યો છે, તેમ જ ચોગ્યાતુપલ'ભ 
જાટ્ટ મતમાં તથા અદ્વૈત મતમાં પ્રસાણુ છે. નેયાયિક મતમાં અભાવપ્રત્યક્ષ- 
-નાં કારણુ ઇંદ્રિય અને ચોગ્યાનુપલ'ભ બે છે; ઇંદ્રિય કરણુ છે એટરે 
અભાવપ્રસાનુ' પ્રમાણુ છે, અતે અતુપલ'હા તો અભાવપ્રમાનુ' સહકારી 
કારણુ મનાય છે, કરણુ નહિ; એટલે અતુપલ'ભ પ્રમાણુ નથી; ૬“ 
“પતમાં તો અયુષલબ્પિ જ પ્રમાણુ છે. જ 


જેકે અભાવપ્રમાની ઉત્પત્તિમાં અતુપલબ્ધિને! *થે 


૧૮૪ શ્રોવૃત્તિપ્રભાકર 





ગ.....ઝ્ડઝઝ ક “ડડ 
સ'ભવતો નથી, અને પ્રમાણુ તો તે કહેવાય છે કૅ જે વ્યાપારવાળું 
પ્રમાનુ' કારણુ હોય; ત્યારે અન્ુપલબ્ધિની પ્રમાણુતા સ'ભવરો નહિ, 
તથાપિ જ્યાપારવાળા પ્રમાના કારણુને જ પ્રમાણુ કહેવાય એડું મૃમાણુ 
લક્ષણ તો તૈયાવિકે જ માને છે. ભાટ્ટાદિક તો સર્વે પ્રમાણુનાં ભિન્ન 
લિત્ર લક્ષણુ આષે છેઃ કોઈમાં વ્યાપાર માને છે, કોઈમાં નથી માનતા, 
એટલે નિવાડ થાય છે. પ્રત્યક્ષપ્રમાનુ' વ્યાપારવાળુ' અસાધારણુ કારણ 
પ્રત્યક્ષપ્રમાથુ કહેવાય છે; અતુમિતિપ્રમાતુ' વ્યાપારવાછીું અસાધારણુ- 
કારભુ અતુમાન કહેવાય છે; શાખ્ટીપ્રમાનું ગ્યાપારવાછીં અસાધારણુ" 
કાશ્લુ શખ્દપ્રમાણુ કહેવાય છે; એમ આ ત્રણુ પ્રમાલુનાં લક્ષણુમાં તતો 
*ત્યાપાર નો પ્રવેશ છે, અને તેમના નિરૂપયુતે સમચે તે તે સ્થાને 
વ્યાપારને સભવ પણુ આપણે બતાવી આવ્યા. પણુ ઉપમાન, અર્થો- 
પત્તિ, અનુપલખ્ધિ એ ત્રણનાં લક્ષણુમાં “્યાપાર'ના પ્રવેશ નથી. 
ઉપમિતિના અસાધારણુ કારણુને ઉપમાન પ્રમાણુ કહે છે; ઉપપાદંક 
કલ્પનાને અસાધારણુ હેતુ જે ઉપપાલની અતુષપત્તિતુ' સતાન ત્તે અર્થો- 
પસ્તિપ્રમાણુ કહેવાય છે; અભાવની પ્રમાતુ' અસાધારણુ કારણુ અતુપષ- 
લ્‌બ્ધિપ્રમાણુ કહેવાય છે; યઘષિ અભાવતુ' પરોક્ષ સાન પણુ અતુમા- 
નાદિકથી થાય છે એ પહેદ્લાં જ કટી આવ્યા છીએ ને તેથી અતુપલ- 
ન્પિના લક્ષણુની અતિવ્યાસિ અભાવજ્તાનનાં જનક જે અતુમાનાદિક 
તેને વિષે થવાનો સ'ભવ છે, તથાપિ અતુમાનાદિક તો ભાવ અને 
ભાવની પ્રમાનાં સાધારણુ કારણુ છે, અભાવ એકલાની જ પ્રમાનાં 
અસાધારણ કારણુ નથી અને અનુપલખ્ધથી તો! કૅવળ અભ્ાવતુ' જ 
જ્ઞાન થાય છે, એટલે અભાવપ્રમાતુ' અસાધારણુ કાર અવુપલળ્ધિ* 
પ્રમાણુ જ છે, અન્ય નથી."આ પ્રકારે આ ત્રણુ પ્રમાણાના લક્ષલુમાં 
વ્યાપારને પ્રવેશ નથી, ને તેથી એ ત્રભુમાં વ્યાપારની અપેક્ષા નથી. 
અનુપલખ્ધિપ્રમાણુપી અભાવતુ' સ્તાન થાય તે પરોક્ષ યાય છે. જેટવે 
રૈકાથૈ નેયાવિકે! અભાવ જ્ઞાન ઈદ્રિયજન્ય કહે છે તેટલે ઠેકાણે તે સાત 
અતુપલ્ષષ્ધિજન્ય છે, કેમ કે નૈયાયિક મતમાં પલુ અભાવ સ્તાનવુ' સઠ- 
હારી કારણુ અતુપલન્ધિ છે. નૈયાયિક જે ચોગ્યાતુપલબ્ધિને ઇદ્રિયની 
સહકારી માને છે તે જ ચોગ્યાતુપલ્ષન્ધિ ભાટ્ટાદિ મતમાં, કાંઈ પણુ 
લેદ વિંના, સ્વત'ત્ર પ્રમાણુ છે-નૈયાચિક મતમાં અભાવ પ્રમાનુ પ્રમાણ 
ઇદ્રિય છે, વેદાંત મતમાં અતુપલ્રબ્ધિ છે. વેદાંત મતમાં અતુપલક્ધિજન્ય 
અભાવપ્રમાતુ' સતાન પણુ નેયાયિક મતની પેઠે પ્રત્યક્ષ જ છે, પરોક્ષ નથી. 


૯૨ : વેદાંતરીતિથી ઇદ્રિયઅજન્ય પ્રત્યક્ષ 


એવી શ'કા ઉદ્ભવે છે કે પ્રત્યક્ષ તો જે ઇદ્રિયજન્ય જ્ઞાન હોય 
તે જ થાય છે, અભાવ જ્ઞાનને ઇંદ્રિયજન્યતાનો નિષેધ કચો છતાં પ્રથ* 
ક્ષતા કહી તે કેમ બને ર એતુ” સમાધાન એએ પ્રમાણે છે કે, ન્‍ેે ઇદ્રિ- 
યજન્ય જ્ઞાન જ પ્રવ્યક્ષ થતુ' હોય તો ઈશ્વરનુ' સાન ગ્રત્યક્ષ ન થયુ” 
જેઈ એ; કેમ કે ન્યાયમતમાં ઈશ્વરતુ' સાન નિત્ય છે એટવે દેદ્રિય- 
જન્ય નથી; વેઠાંતમતમાં પણુ ઈશ્વરસ્ાન માયાની વૃત્તિરૂપ છે, ઇંદ્રેય* 
જન્ય તથી; વળી અન્ય ગ્રથામાં ઇંદ્રિયજન્ય જ્ઞાનને જ ગ્રત્યક્ષતા. 
માનવામાં અનેક દ્ષણુ કહેલાં છે; એટલે ઇંદ્રિયજન્ય જ્ઞાન જ પ્રત્યક્ષ 
થાય એવો નિયમ નથી. પ્રમાણુચેતન સાથે વિષયચેતનનો અભેદ 
થાય તે જ્ઞાન પ્રચક્ષ થાય છે. ન્યાં વિષય સન્‍્સુખ હોય ત્યાં ડયાંક 
તતો ઇદ્રિય અને વિષયના સ'બ'ધથી ઇદ્રિય દ્વારા અ'તઃકરણુની વૃત્તિ 
ઘટરેશમાં જાય છે, જઈ ને ઘટસમાનાકાર થઈ, ઘટમાં વૃત્તિ મળે છે, 
એ સ્માને વૃત્તિઅવચ્છિન્ન જે ચેતન તે પ્રમાણુચેતન કહેવાય છે અને 
વિષયમાં રહેલુ' જે ચેતન તે વિષયચેતન કહેવાય છે. પ્રમાહુયેતનત અને 
વિષયચેતન સ્વરૂપથી તો સર્જદ્ઠા એક જ છે, ઉપાપિભેદથી ચેતનને। ભેદ 
થાય છે. ઉષાષિ પણુ ભિન્ન દેશમાં હોય તે! ઉપહિતને શેઠ થાય છે, 
એક દેશમાં હોય તે! ઉપહિતનો ભેદ થતો! નથી. જેમ કે ઘટ અને ઘટનું' 
રૂપ એક રૈશમાં છે ત્યાં ઘટરૂપાપહિત આકાશ અને ઘટોપહિત આકાશ 
એક જ છે; મઠની અ'દર૨ ઘટ હાય ત્યાં પલુ ઘટોપહિત્ત આકાશ મઠા- 
કાશથી ભિન્ન નથી. મઠાફાશ ઘટાથાશથી ભિન્ન પણુ છે; કેમ કે ઘટશૂન્ય 
રેશમાં પણુ મઠ તો છે, તથાપિ મઠશૂન્ય દેશમાં ઘટ નથી એટલે મઠા* 
ક્રાશથી ઘટાકાશ ભિન્ન નથી. આમ ન્તાં વૃશ્તિ અને વિષય ભિન્ન દેશમાં 
હોય તો તો જૃત્ત્યુપડિત ચેતન અને વિષય-કપહિંત ચેતન બિજ્ન થાય, 
પુ વૃત્તિ જ વિષય દેશમાં હોય ત્યારે વિષયચેતન પણુ વૃત્તિચેતન થાય 
છે, સે વિષયચેતનનેો વૃત્તિચેતનથી ભેદ રહેતે! નથી, પણુ અભેદ થાય 
છે. ને કે વિષયદેશમાં વૃત્તિ જાય ત્યારે દ્રછાના રારીરની અ'દરના અ'તઃ- 
કરણુથી તે વિષય પય“ત વૃત્તિનો આકાર યાય છે, ને વિષયરેશથી 
બહાર પણુ વૃત્તિનુ સ્વરૂપ હોવાથી વિષયચેતનથી ભિન્ન પણુ વૃત્તિ- 
ચેતન છે, તથાપિ તે કાળે વૃત્તિથી ભિજ્ન દેશને વિષે વિષષ નથી, 
સટવલે વિષયચેતનનો વૃત્તિચેતતથી અભેદ કરીએ છીએ. અને 7 


૧૮૬ શ્રાલૃત્તિપ્રભાકર 


«---------------------------------- 
ઉભયને અભેદ ઢાંક લખ્યો હોય તો તેનો અભિપ્રાય એવો જાલુવો 
૪ જેટલે વૃત્તિભાગ ઘટદેશમાં છે તેટલા વૃત્તિશાગથી ઉપહિત ચેતન 
ઘટચેતનથી પૃથક્‌ નથી. આ પ્રકારે ન્યાં વિષયચેતનને। વૃત્તિચેતત સાથે 
અલેદ્ઠ થાય ત્યાં સાન પ્રત્યક્ષ જાણુવુ* 





૯૩ : પ્રત્યભિજ્ઞા અને અજિજ્ઞા, પ્રત્યક્ષ અને સ્મૃતિ 
આદિ પરોક્ષ જ્ઞાનનો નિર્ણય 


વિષયચેતનને વૃત્તિચેતન સાથે અભેદ ન યાય તે જ્ઞાનને પરોક્ષ 
કહીએ છીએ. સ'સ્કારજન્ય સ્મશ્ણુરૂપ અ'તઃકરણુકૃત્તિ શરીરની અદર જ 
થાય છે. તેનો વિષય તો! દેશાંતરને વિષે હોય છે અથવા નળ પણુ 
થઈ ગયે હોય છે, એટલે વિષયચેતનનોા જૃત્તિચેતન સાથે અભેદ ન 
થવાથી સ્મૃતિત્તાન પરોક્ષ છે. જે પદાથના પૂર” અતુભવના સ'સ્કાર 
હેય અને ઈંદ્રિયનો સ'ચોગ થતાં “ તે જ આ? એડું સાન થાય, તેને 
અભિજ્ઞાન કહે છે. એમાં પણુ ઇંદ્રિયજન્યવૃત્તિ વિષયદેશમાં જાય 
છે, એટલે વિષયચેતનને વૃત્તિચેતત સાથે અભેદ થવાથી પ્રત્યભિરા- 
જ્ઞાન પણુ પ્રત્યક્ષ જ થાય છે. કેવળ ઇંદ્રિયજન્યવૃત્તિ હોય ત્યાં તો 
“આ? એટલુજ પ્રત્યક્ષ થાય છે તે તેને અભિજ્તા કહૅ છે; પણુ 
સુપ્ય સિદ્ધાંતમાં તો પૂર” અતુભૂતતુ' “ તે જ આ? એવુ જ્ઞાન પણુ ' તે' 
એ અશે સ્મૃતિરૂપ હોવાથી પરોક્ષ છે, અને “આ? એ અરે પ્રત્યક્ષ 
છે; એટલે “તે આ? એ જ્ઞાનમાં કેવળ પ્રત્યક્ષત્ત નથી પણુ અ'શભેદ- 
થી પ્રત્યક્ષત્વ પરોક્ષત્વ બે ષમ* છે. 

કેવળ સસ્કારજન્યવૃત્તિ હોય તેને! આકાર “ તે' એટલે! જ થાય 
છે; એને જ સ્મૃતિ કહે છે. જે પદાથ*તુ” પૂ ઇદ્રિયયી અથવા અનુ" 
માનાદિકથી સાન થયેલુ હોય તેની સ્મૃતિ થાય છે. એટલે સ્મૃતિજ્તાનમાં 
પૂર્ક અનુભ કરલ્‌ છે અને અતુભવજન્ય સ'સ્કાર વ્યાપાર છે; કૅમ કેં 
જે પદાર્થનુ' પૂજજ્ઞાન હોય તેતો, વષના અ'તશય પછી સ્મૃતિ થાય ત્યાં 
સ્મૃતિના અગ્યવહિત પૂવ'કાળને વિષે અનુભવ નથીં, અને હેતુ તો! તે જ 
ચાય છે કૅ જે ભવ્યવહિત પૂવકાળમાં હોય, એટલે પૂવ" અતુભવ 
સ્મૃતિતું સાક્ષાત્કારણુ થઈ શકતો નથી, કોઈક દ્વારા તેને કારણુ કહેવો 
જેઈએ. આમ છે ત્યારે આ પ્રમાસ્તે માનવુ” ચોગ્ય છે.' જે પદાર્થને: 
પૂર્જ અનુભવ થયે! નથો તેની તે! સ્મૃતિ થતી નથી, તે પૂવ" અતુભવ 
સ્મૃતિતુ' કારણુ ન હોય તો જેનો અનુભવ નથી થયો તેની પણુ સ્મૃતિ 


પ્રત્યભિસ્ઞા અને અભિજ્ઞા; પ્રત્યક્ષ અને સ્મૃતિ આદિ... ૨૮૭ 








થવી જેઈએ, જે થતી નથો, આમ ન્ેતા સ્મૃતિને પૂરે અત્ુલવ 
સાથે અન્વયવ્યતિરેક છેઃ પૂ અતુસવ હોતા સ્મૃતિ હેય છે એ 
અન્વય છે, પૂવ અતુભવ ન હોતાં સ્મૃતિ નથો હોતી એ વ્યતિરેક 
છે; એક હોચ તો! ખીજુ' હોય એ અનન્ય, એક ન હોય તો ખીજ 
ત હોય એ વ્યતિરેક. અન્વચવ્યતિરેકથી જારલુકાર્ય ભાવ જણાય છે. પૂર્જ 
અતુભવ અને સ્મૃતિને અન્વયવ્યતિરેક દીઠાથો તેમનો કારણુકાય'ભાવ 
તો અવશ્ય છે; પરતુ અવ્યવહિત પૂર્વકાળમાં પૂર અનુસવ છે નહિ, 
એટલે સ્ષૃતિની ઉત્પત્તિથી પૂજ અત્તુસવને! કોઈ વ્યાપાર માનવો 
એેઈ એ. જ્યાં મમાણુબળથી કારભુતાનો નિશ્ચય થાય અને અવ્યવહિત 
“પૂષ્કાળને વિષે કારણુની સત્તા સંભવે નહિં, ત્યાં વ્યાપારની કલ્પના 
ચાય છે; કેમકે શાઅરૂપી પ્રમાણુથી સ્વગ્જ્સાધનતાએા ચામનએે વિષે 
નિશ્ચય થાય છે. અત્ય'ત આડુતિને યાગ કહે છે અતે સુખવિરોષર્‌ૂપ 
સવગ" તે! તેનો નાશ થયા પછી બહડુંકાળે થાય છે, ત્યારે સ્વગ*ના 
પૂવ'કાળને વિષે ચામના અશાવથો યાગની સ્વર્ગસાધનતા સ'જશવતી 
નથી; માટે શાઅથી નિર્ણીઈત જે આવી સાધનતા તેના નિવાહને વાસ્તે 
ચાગતેો! વ્યાપાર એક “ અપૂજ*? એવેદ માનવો જેઈએ. અપૂરતો 
અગીકાર થયો એટલે દોષ ન રહ્યો; કેમ કે કાર્યના અવ્યવહિત પૂર્ષકાળા- 
તે વિષે કારણુ અથવા વ્યાપાર એક જેઈ એ, કમાંક ઉશય પણુ હોય, 
“પણુ એક તો. અવશ્ય જેઈ એ. જેને “ ધમ” કણે છે તે જ યાગજન્ય 
અપૂવજ છે. યાગથી અપૂર્વ ઉત્પન્ન થાય જી અને યાગજન્ય જે સવગ” 
સેને તે અપૂજ ઉપજાવે છે એટલે તે વ્યાપાર છે. ત્યારે જેમ યાગને 
અપૂવ એવે વ્યાપાર સ્વર્ગ સાધનતાના નિર્વાડ સાટે માન્યો છે, અને 
તે અપૂવને સહા પરોક્ષ માનીએ છીએ તેમ અન્વયવ્યતિરેકથી સિદ્ધ 
એવી અનુભવને વિષે સ્મૃતિની કારણુતા તેના નિર્વાડુને વાસ્તે સ'સ્કાર 
સાનીએ છોએ ને તેને સહા પરોક્ષ માનીએ છીએ. જે અતઃકરણુતે 
પૂવ અતુભવ હોય અને સ્મૃતિ થાય તે અતઃકરણુનો સ'સ્કાર એ 
ધમષ છે. તૈયાયિક મતમાં અતુભવ, સ'સ્કાર, સ્મૃતિ એ આત્માના ધર્મ 
છે; સૈયાયિકો અતુભવજન્ય સ'સ્કારને ભાવના કહે છે. સરકાર પૂર્વે 

અતુભવજન્ય છે; અને પૂર્જ અતુભવજન્ય જે સ્મૃતિ તેના જનક છે; 

* મોમાંસકા વેદવિઠિત વિધિનિવેધ પાળવાથી ધમ એ નામે એક અપૂવ' 

એટલે જે પ્રયમ ન હતુ તેવુ કાંઈક ઉત્પન્ન ચાય છે ને તે કાલાન્તરે સ્વગ' 


જાધે છે, એમ સાને છે. 


૧૮૮ શ્રાશૃત્તિપ્રભાક૨ 


ઇ------------------------------ન્્ક 
માટે વ્યાપાર છે ભા રીતે પૂજ અતુભવ સ્મૃતિતું કારલુ છે; સસ્કાર 
વ્યાપાર છે સ્મૃતિની ઉત્પત્તિથી અવ્યવહિત એવા પૂવકાળે પૂર્વ અતુ 
ભવના નાશ એટલે અભાવ છે, તથાપિ તેનો વ્યાપાર જે સ'સ્કાર તે 
છે, એટલે પૂજ અતુશવનો નાશ થયા છતા પણુ સ્મૃતિ ઊપજે છે. 
સસ્કાર પ્રત્યક્ષ તો છે નહિ, એની સિદ્ધિ અનુમાન કૅ અથોપત્તિથી 
થાય છે, એટલે જેટલી પૂર્વ અતુભૂતની સ્પ્ૃતિ થાય છે તેટલે! કાળ. 
સસ્કાર રહે છે. જે સ્મૃતિ પછી સ્મૃતિ ન થાય તેને ચરમસ્મૃતિ કહીએ 
છીએ, ચરેમસ્મૃતિથી સસ્કારનો નાશ થાય છે ને ફરી તે પદાથ*ની સ્મૃતિ 
થતી નથી આ રીતે પૂજ અત્ુભવજન્ય સસ્કારથી અનેક સ્મૃતિ થાય 
છે, ચરમરમૃતિ થાય ત્યા સુધી સસ્કાર એકને એક રહે છે. સ્મૃતિની 
ચરમતા કાચથી જણાય છે, જે સ્મૃતિ થયા પછી સુતઃ સજાતીય 
શ્મૃતિ થાય નહિ તે સ્મૃતિ ચરમસ્મૃતિ છે, એવુ સ્તાન અનુમાનથી 
થાય છે. ચરમ એટલે અત્ય કોઈ એમ કહે છે કે પૂવ અતુભવજન્ય 
સ'સ્કારથી પ્રથમ સ્મૃતિ થાય છે, પ્રથમ સ્મૃતિની ઉત્પત્તિના પહેલા 
સ'સ્કારનો નાશ થાય છે અને સ્પૃતિથી અન્ય સ'સ્કાર ઊપજે છે ને 
તેનાથી સુન સજાતીય સ્મૃતિ ઉત્પન્ન થાય છે, તે સ્સૃતિથી પણુ સ૧જ- 
નક સસ્કારનેો નાશ થાય છે, ને અન્ય સ સ્કા૨ ઊપજે છે, ને તેનાથી 
તૃતીય સ્પૃતિ ઊપજે છે, એમ સ્પૃતિયો પણુ સસ્કારની ઉત્પત્તિ થાય 
છે જે શ્મૃતિના ઉત્તરકાળને વિષે સમજાતીય સ્મૃતિ ઊપજે નહિ, તે. 
સ્મૃતિ સશ્કારની હેતુ નથી આ મતમાં સસ્કાર દ્વારા સ્મૃતિસાન પણુ 
ઉત્તરસ્મૃતિતુ કરણુ છે પ્રથમ સ્મૃતિતુ કરણુ અનુભવ છે. ઉભયત્ર 
સ્રસ્‍્કાર વ્યાપાર છે પહેલા મતમા સ્મૃતિજ્ઞાનનુ કરણુ સ્મૃતિ નથી, 
પરતુ પૂ્વૌનુશવથી સસ્કાર ઊપજે છે, ને તે એક જ સસ્કાર ચરમ- 
સ્મૃતિ પય*ત ૨હે છે, એટલે પૂર્વાતુલવ જ સ્મૃતિતુ' કરણુ થાય છે, 
અને પૂર્વોવુભલવજનિત સસ્કાર જ સકળ સજાતીય સ્મૃતિમાં વ્યાપાર 
છે. ઉભય ષક્ષમા સ્મૃતિજ્ઞાન પ્રમા નથી, કેમ કે પ્રથમ મતમાં તો 
ર્મૃતિસ્ઞાનતુ કરણુ પૂર્વાતુભવ ત્તે છએ પ્રમાણુથી અલગ છે. પ્રમાણ 
જન્ય જ્ઞાનને ગરમા કહે છે. પૂર્વાતુભવ પ્રમાણુ નથી, દ્વિતીય પક્ષમા 
પ્રથમ સ્મૃતિનુ કરણુ પૂર્વોતુભવ છે અને દ્વિતીયાહિ સ્મૃતિતુ કરણુ- 
સ્મૃતિ છે, પણુ તે રમૃતિ એ છ પ્રમાલુથી અલગ છે, એટલે સ્મૃતિને 
મમા કહૅતા નથી તથાપિ યથાથ"-અયથાથ* ભેદથો ક્ષતિ બે પ્રકારની 
છે, બ્રમરૂષ અતુશવના સસ્કારથી ઊપજે તે અયથાય અને પ્રમારૂષ 
અતુભવના સસ્કારયી ઊપજે તે ચથાર્થ આ પ્રકારે બે પક્ષ ગ્ર થાને 
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વિષે લખ્યા છે તેમાં ડ્રષલુભૂષણુ અનેક છે, પણુ ગંથવિસ્તારના શયથી . 
ટૂંકાવીને પ્રસગમાત્ર લખ્યો છે. 

જેમ પૂરજઅનુભવજન્ય સ્મૃતિસ્તાન પરોક્ષ છે તેમ અતુમાનાટિ 
પ્રમાણુજન્ય ર્ન પણુ પરોક્ષ છે; કેમ કે નેમ સ્મૃતિનો વિષય વૃત્તિથી 
વ્યવહિત હોય છે તેમ અતુમાનાદિજન્ય સાનનો વિષય પણુ વૃત્તિ- 
રશમાં હોતો નયી, પણુ વ્યવહિત એવા ૫%તાદિ દેશમાં હોય છે. અને 
અતીત અનાશત પદાથોનું પણ અતુમાનાદિકથી અતુમિતિ આદિ વર્ત- 
સાન જ્ઞાન થાય છે; એટલે અતુમાનાદિજન્ય સાનતા દેશમાં કે કાળમાં 
વિષય હોતો! નથી, પણુ અનુમિતિ આદિ જ્ઞાનના દેશ તથા કાળથી 
ભિન્ન દેશ ને ભિન્ન કાળને વિષે તેમને! વિષય હોય છે. 


૯૪ : ઇંદ્રિયઅજન્યપ્રવ્યક્ષ 


ઇદ્રિયજન્ય સાના વિષય, જ્ઞાનના રેશકાળથી લિજ્ઞ દેશકાળમાં 
રેતા નથી, પશુ સાનના દૅંશકાળમાં જ હોય છે, એટલે ઇદ્રિયજન્ય 
જ્ઞાન માત્ર પ્રત્યક્ષ જ થાય છે. અદ્વૈત મતમાં અ'તઃકરભુનું' પર્થમ જે 
ગૃત્તિ તેને જ્ઞાન કહૅ છે, એટલે જ્તાનવિષય એક દેશમાં હોય અથવા 
વૃત્તિવિષય એક દેશમાં હોય એમ કહેવાનો અર્થ એકનો એક જ છે. 
'ઇદ્રિયજન્ય જ્ઞાન જ પ્રત્યક્ષ થાય :એ નિયમ નથી. ન્યાં અન્ય પ્રમાણુ- 
જન્ય વૃત્તિરૅશમાં પણુ વિષય હોય ત્યાં પ્રત્યટ્ટ જ્ઞાન જ થાય છે. જેમ કૈ 
*તુ' દશમો છે? એ શબ્દથી ઉત્પત્ન થયેલી વૃત્તિના દેરામાં વિષય 
છે, એટલે શખ્દપ્રમાણુજન્ય જાન પણ્‌ ડૅયાંક ઢયાંક પ્રત્યક્ષ થાય છે. 
સહાવાડયજન્ય ખ્રહ્યાકાર વૃત્તિ અને ખ્રહ્દાત્મા ઉભચ એક રશમાં હોય 
છુ, એટલે મહાવાડયજન્ય ખ્રહ્માત્મસાન પ્રત્યક્ષ છે. તેમ જ ઈશ્ચરજ્ઞાનના 
ઉપાદાનકારણુરૂપ માયાના રેશમાં પટાર્થમાત્ર છે, એટલે ઇદ્રિયજન્ય 
ન છતાં પણુ ઈશ્વરતુ' સાન પ્રત્યક્ષ છે. એમ જ અતુપલખ્ધિપ્રમાણુજન્ય 
અજ્રાવજ્ઞાન પણ પ્રત્યક્ષ છે. ન્યાં ભૂતલને વિષે ઘટાશાવતુ' જ્ઞાન થાય, 
સ્યાં ભૂતલ સાથે નેત્રના સ'બ'ધ થઈને ભૂતલરેશમાં અ'તઃકરણુની 
વૃત્તિ જાય છે; “ ભૂતલે ઘટ નથી? એવો વૃત્તિનો આકાર રહે છે, 
આ ડેકાભું ભૂતલ અશમાં વૃત્તિ નેત્રજન્ય છે, પણુ ઘટાભાવ અ'શ- 
ગમાં અતુપલખ્ધિજન્ય છે. જેમ “ પર્વાત વહ્ધિમાન્‌ છે એ વૃત્તિ ૫૧*ત* 
અરે નેત્રજન્ય છે, વક્ષિઅશે અતુમાનજન્ય છે, તેમ એક જ વૃત્તિ 
ગ'શલેદે કરીને ઇદ્રિય તથા અનુષલખ્પિ ઉભય પ્રમાણુથી ઊપજે છે- 
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તક 
ભૂતલાવશ્છિ્ન ચેતનનોા વૃત્યવચ્છિન્ન ચેતનથી અભેદ થાય છે, ભને 
ભૂતલાવચ્છિજ્ન ચેતન જ ઘટાભાવાવચ્છિન્ન ચેતન છે, એટલે ઘટાભાવા- 
વશ્છિન્ન ચેતનનો પણુ વૃત્્યવચ્છિ્ન ચેતન સાથે અભેદ થાય છે. 
એટલે અતુપષલબ્ધિપ્રમાણુજન્ય ઘટાભાવન્ઞાન પણુ પ્રહકક્ષ છે; પરતું 
જ્યાં અભાવતું' અધિકરણુ પ્રત્યક્ષચોગ્ય હોય, અધિકરથુના ત્રત્યક્ષને 
વિષે ઈદ્રિયનો વ્યાપાર થઈ શકે ત્યાં જ આ પ્રકાર સ'શવે છે. _ 
ન્યાં અધિકરણુના પ્રત્યક્ષને વિંષે ઇદ્રિયને બ્યાપાર ન હોય ત્યાં 
અનુપલમ્ધિપ્રમાણુજન્ય જે અભાવજ્ઞાન તે પ્રત્યક્ષ નથી પણુ પરોક્ષ 
છે. વાયુતે વિષે રૂપાભાવનુ' જ્ઞાન ચોગ્યાનુપલબ્ધિથી_ કરીને, આંખ 
મી'ચેલી હશે તેને પભ થશે; એમ જ પરમાણુતે વિષે મહત્તવાણાવળું 
જ્ઞાન, નેત્ર ઉઘાય્યા વિના પણુ, ચોગ્યાતુપલબ્ધિથી થરી. આ ઠેૈકાથે 
વિષયદેશમાં વૃત્તિ જવી નથી એટલે અનઞુપલખ્ધિપ્રમાણુજન્ય જે વાયુ-* 
માં ફૂપાભાવનુ' જ્ઞાત તથા પરમાણુમાં મહતત્વાભાવનું સાન તે મત્યક્ષ 
નથી, પણુ પરોક્ષ છે, આ રીતે અતુપલખ્ધિપ્રમાણુજન્ય ગભાવજ્ઞાન 
ઢયાંક પ્રત્યક્ષ છે, ડર્યાંક પરોક્ષ છે. વેદ્દાતપરિભાષાદિક ગ'થામાં અતુપલ- 
બ્ધિપમાણુજન્ય અભાવજ્ઞાન પ્રત્યક્ષ લખ્યું છે, અનુપલબ્ધિપ્રમાણુજન્ય 
પરાક્ષરાનતુ' ઉદાહરણુ લખ્યું નથી, એ તે થ'થાની ન્યૂતતા છે. ઉદ્ઠા- 
હુરણુ લખવું જેઈએ, નહિ તો! અતુપલખ્ધિજન્ય પરીક્ષ થતું નથી 
એવે બ્રમ થઈ જવાને! સંભવ રહૅ છે. 


૯પ : અભાવજ્ઞાનની સર્વત્ર પરેક્ષતા 


પરંતુ સૃઠ્રમ દછિથી વિચાર કરીએ તો અતુપલખ્પિ પ્રમાણુજન્ય 
અભાવજ્ઞાન સર્જત્ર પરોક્ષ છે, કયાંય પણુ પ્રત્યક્ષ નથી; કેમ કે પ્રમાણ" 
ચેતન સાથે વિષયચેતનના અભેદ થતાં પણુ, જે વિષય પ્રત્યક્ષયેગ્ય 
નથી તેતુ' જ્ઞાન તો પરોક્ષ જ રહેવુ' નેઈ એ, જેમ કે શખ્દાદિક 
પ્રમાણથી ધ્મોધમ'તું જ્ઞાન થાય ત્યાં પ્રમાણુચેતનથી વિષયચેતનને। ભેંઇ 
નથી; ધર્માધમ અતઃકરણુદેશમાં રહે છે એટલે અ'તઃકરણુ તથા ધર્મા 
ધર્મ ઉભચ ઉપાધિ ભિન્ન રેશમાં નથી. એટલે ધર્માધર્માવચ્છિન્ન ચેતન 
પ્રમાણુચેતનથી ભિન્ન નથી; તથાપિ ધમોંધમ* પ્રત્યક્ષયોગ્ય નથી, એટલે 
શખ્ઠાદિજન્ય ધર્મોધમતુ' સાન તથાપિ પ્રત્યક્ષ થાય નહિ. અળુશવાદ્ન- 
સા૨ વિષયમાં ચોગ્યતા અચોગ્યતા સાનવી. જેમ ધમાધમ પ્રત્યક્ષ 
ચોાગ્ય નથી તેમ અભાવપદાથ* પણ પ્રત્યક્ષયોગ્ય 'નથી, જે “અભાવ- 
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સ્ક: 
પદાર્થ પ્રત્યક્ષયોગ્ય હોય તો  વાદીઓને! વિવાદ જ થવાને સભવ 
આવે નહિ. મીમાંસકો અભાવને અધિકરણુરૂપ માતે છે, નેયાચિકાદિક 
તેને અધિકશ્લુથી લિન્ન સાને છે, નાસ્તિકો અભાવને તુચ્છ તયા 
અલીક માને છે, આસ્તિકે। અભાવને પદ્યાથ" માને છે, એવો અભાવતા 
શ્વરૂષ વિષે વિવાદ છે; પ્રત્યક્ષષોગ્ય જે ઘટાદિક તેના ક્વરૂપને 
વિષે તે અધિકરણુથી ભિન્ન છે કે નહિ ઇત્યાદિ વિવાદ થવાને! સ'શવ. 
નથી. માટે અભાવષદાર્થ પ્રત્યક્ષચોગ્ય નથી. આ કારણથી ન્યાં ભૂતલ્મને 
વિષે ઘટાભાવનુ' જ્તાન થાય ત્યાં પ્રમાણુથેતનથી ઘટાભાવાવચ્છિન્ન ચેતન- 
નો અભેદ્ટ છતાં પણુ અભાવાંશે આ જ્ઞાન પરોક્ષ છે. ભૂતલાંશે અપ- 
રક્ષ છે. “ પ્જત વદહ્રિમાન્‌ છે? એ સ્તાન જેમ પવતઅ'શે અપરોક્ષ 
છે, વલિઅ'રો પરાક્ષ છે, તેસ અડુપલબ્ધિપ્રમાણુજન્ય અભાવજ્ઞાનને 
પણુ સત્ર પરોક્ષ માને! તે ભાટ્મતથી વિરાધ નહિ આવે; કેમ કે 
તે મતમાં અવુપલબ્ધિજન્ય તમભાવજ્ઞાન પરોક્ષ છે. 


અભાવના જ્ઞાનને નેયાવિકે। ઇંદ્રિયજન્ય માનીને પ્રત્યક્ષ કહે છે તે 
તો સજથા અસ ગત છે. વાયુમાં રૂપાલાવનુ' ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ થાય છે, 
પરમાણુમાં મહત્ત્વાભાવતુ ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ ચાય છે, એવો જે નૈયાયિકેનો 
સિદ્ધાન્ત તે ખને નહિ; કેમ કે વાજ્ુસા રૂપાજાવદ્' જે સાન તે પામવા 
સાદે લેત્રતા ઉન્મીલનને। વ્યાપાર ફોઈ કશતુ' નથી, નિમીલિત નેત્રવાળા- 
તે પણુ વાયુને વિષે રૂપાભાવત્ત' જ્તાન ચોગ્યાતુપલબ્ધિથી થાય છે. એમ 
જ 'પરમાણુને વિષે મહત્ત્વાભાવતું' સાન પણુ ઉન્મીલિત નેત્રવાળાની 
૧8 નિર્મીલિત નેત્રવાળાને પણુ થાય છે. નિસીલિત નેત્રવાળાને ઘટાઠિકતું 
ચાક્ષુષ જ્ઞાન કદાપિ થતુ નથી, એટલે વાયુમાં રૂપાભાવનુ' તથા ,પરમાણુમાં 
સહત્ત્વાભાવતુ' ચાક્ષુષ પ્રત્યક્ષ ખને નહિ, ચોગ્યાતુપલબ્ધિથી તેમનું' 
પરેક્ષ જ્ઞાત ખને છે. 

ક્યાવિકે કહે છે ફે અભાવજ્ઞાનમાં ઇંદ્રિયનાો અન્વયબ્યતિરેક 
તેવાભી અભાવન્ઞાનમાં ઇદ્રિય હેતુ છે; શેદધિક્કારાદિ ત્રથોમાં તેનુ 
સમાધાન પણુ લખ્યુ છે. ઈંદ્રિયના અન્વયવ્યતિરેકનો અધિકરણુસાન- 
શી ચરિતાર્થ છે. જેમ ભૂતલને વિષે ઘટાભાવનુ' જ્ઞાન ચાય છે"ત્યાં _ 
સેત્રઇદ્રિયથી અભાવના અધિકરશુ ભૂનલતું સાન થાય છે, અને નેત્રથી 
"જ્ઞાત એવા ભૂતલને વિષે ચોગ્યાતુપલબ્ધિથી ઘટાભાવતું "સાન થાય છે; 
એટલે એ પ્રકાર ઘટાભાવતુ' અધિકરણુ જે ભૂતલ તેના સાનને વિષે 
ઇદ્રિય ચરિતાર્થ કહેતાં સફળ છે. આ શ'કા અને સમાધાન ઉશય 
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અસ'ગત છે. વાચુમાં રૂપાશાવનુ' અને ષરમાણુમાં મહત્ત્વાભાવતુ' જ્ઞાન 
સૈત્રવ્યાપાર વિના પણુ યાય છે, એટલે કોઈ પણુ અભાવન્ઞાનમાં ઇદ્રિય- 
સો! અન્વયયતિરેક ન હોવાથી ઇંદ્રિયની કારણુતા સિદ્ધ ચતી નથી; 
સવ અભાવતા જ્ઞાતમાં ઈંદ્રિયના અન્વયવ્યતિરેક અસિદ્ધ છે. આ 
પ્રકારે મૂળની શ'કા જ શિથિલ છે, ત્યાં તેતુ' સમાધાન અસ'ગત હોય 
જ એ સ્પષ્ટ છે. 
_ ગજૈયાયિકો જે એમ શ'કા કરે કે, “ ઘટાતુપલખ્ધિને લીધે ઇદ્રિય- 
થી અભાવને નિશ્ચય પાસુ' છુ'' એવી પ્રતીતિ થાય છે, માટે અનુ 
પલન્ધિ તથા ઇંદ્રિય ઉભય ઘટાદિકના અભાવન્ઞાનનાં કારણુ છે તો 
તેતુ' સમાધાન ઉપર કહ્યુ' તે છે # ઘટાભાવતા અધિકરણુવુ' સાન ઇંદ્રિય- 
થી થાય છે અને ઘટાભાવતુ' જ્ઞાન અતુપલબ્ધિથી થાય છે, પરતુ 
તે સમાધાને સ'ભવતુ* નથી; કેમ કે જ્યાં અધિકરણુ ઇંદ્રિયયોગ્ય હોય 
ત્યાં તે એ સમાધાન ઢીક છે, પણુ જયાં અધિકરણ ઇંદ્રિયયોગ્ય નથી, 
સ્યાં એ સમાધાન ચાલે નહિ. જેમ કે “વાયુને વિષે રૂપની અતુ* 
પલપષ્ધિ થવાથી નૈત્રે કરીને રૂપાશાવને નિશ્ચય પાગ્ુ' છુ'? એ પ્રકારે 
વાચુને વિષે રૂપાભાવની પ્રવીતિ અતુપલખ્ધિજન્ય તથા નેત્રજન્ય અને 
રૂપાભાવની પ્રતીતિ અતુપલખ્િધિજન્ય છે એમ કહેવું સ'ભવરે નહિ, 
કેમ કે વાયુમાં રૂપ છે જ નહિ એટલે વાયુ નેત્રચોગ્ય જ નથી. 
આમ છે એટલે અભાવજ્ઞાનને કૅવળ અતુપલષ્ધિજન્ય માતર્તા 
“ઉભયજન્યતાની પ્રતીતિથી વિરોધ આવશે. તેનું' સમાધાન અદ્વેતવાદી 
આ પ્રકારે કરે છેઃ “ અત્તુપલબ્ધિને લીધે ભૂતલને વિષે ઘટાભાવને। નેત્રથી 
નિશ્ચય પાસુ છુ'' એમ કહેવાને! અભિપ્રાય એવો નથો કૈ અતું* 
ચલબ્ધિ સહિત નૈત્રથી ભૂતલ વિષે ઘટાભાવતો નિશ્ચય મે” પ્રા કો 
છે, પણુ તાત્પય* એટલુ જ છે કે ભૂતલને વિષે ઇદ્રિયજન્ય એવી છે 
- ઘટોપલખ્ધિ તેના અભાવ હોવાથી ઘઢાભાવનેદ નિશ્ચય સને થચો છે. 
“અભાવનિશ્ચયનો હેતુ અતુષલબ્ધિ છે અને અતુપલખ્ધિનો પ્રતિ* 
ચોાગી જે ઉપલબ્ધિ તેને વિષે ઇંદ્રિયજન્યતા ભાસે છે; એટલે નિષેધ 
* કરવાની જે ઉપત્વબ્ધિ તેને વિષે ઇદ્રિયજન્યતા પ્રતીત થવાથી ઈંદ્રિય" 
જન્ય ઉપલખ્ધિના અભાવને લીધે ઘટાભાવને! નિશ્ચય ઊપજે છે એટલું 
સિદ્ધ થયું. એમ જ “વાયુને વિષે રૂપની અનુપલથિધને લીધે નેત્રથી 
રૂપાભાવનો નિશ્ચય પાસું છુ'' એમ કહેવાનું ત્તાત્પ પણુ એલું નથી 
કે રૂપાનુલષ્ધિ સહિત નેત્રથી રૂપાભાવનો નિશ્ચય મે' પ્રાપ્ત કર્યો છે, 
કેમકે નેત્રના વ્યાપાર વિના ષણુ રૂયાભાવનો નિશ્ચય ખને છે; પરું 
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તાત્પર્ય એટલું જ છે કે નેત્રજન્ય જે રૃપોપલબ્ધિ તેના અભાવથી 
વાયુને વિષે રૂપાભાવતો નિશ્ચય મને થયો છે. આમ છે એટલે જે 
ઉપલખ્ધિનો અભાવ રૂપાભાવના નિશ્ચયને! હેતુ છે તે ઉપલખ્ધિને વિષે 
સૈત્રજન્યતા પ્રવીત થાય છે. આસ સવ અભાવના નિશ્ચયનેો હેતુ જે 
અતનુપલષ્પિ, તેની ગ્રતિયોગી જે ઉપલખ્પિ' તેને વિષે ઇદ્રિયજન્યતા 
છે; ને વિવેક વિના, અભાવનિશ્ચયને વિષે, આ ઇંદ્રિયજન્યતા પ્રતીત 
થવા આવે છે. નૈયાયિકની શ'કાતુ' આ સમાધાન સજત્ર વ્યાપક છે, 
અધિકરણુરાનની ઇદ્રિયજન્યતા અભાવસાનમાં ભાસે છે એવુ” જે સમા- 
ધાન ભ્ેદધિક્કાર, વૅદાંતપરિભ્ાષા આદિકમાં કહ્યુ" છે તે સવત વ્યાપક 
નશી. ન્યાં પ્રત્યક્ષચોગ્ય ભૂતલાદિક અજ્ાવર્નાં અધિકરણુ છે ત્યાં તો 
એ સમાધાન સ'ભવે છે, પણુ ન્યાં પ્રત્યક્ષ અચોગ્ય એવાં વાયુ આદિક 
અભાવનાં અધિકરભુ છે ત્યાં એ સમાધાન સ'ભવતુ' નથી. વળી “ અતુપ- 
લન્ધિએ કરીને રસનેદ્રિયથી અમ્લરસાભાવને ડું' જાણુ છુ'' એ 
પ્રતીતિશ્થાને પણ અધિકરણુજ્ઞાન રસનેન્દ્રિયજન્ય સ'ભવતુ' નથી; કેમ કૈ 
અમ્લર્સના કભાવતુ' ગધિડરણુ આગ્રર્‌ળા છે, તેના જ્ઞાનતુ' સામથ્ય 
ર્સને'દ્રિયમાં નચૌ, ર્સનેદ્રિયમાં તો કેવળ રસજ્તાનતુ' સામથ્ય છે, 
ડ્રવ્યસ્ાનનું' સામથ્ય નચો. ત્યારે ઉક્તબ્યવહાર એટલા જ તાત્પયથી 
થાય છે કે રસને'દ્રિયજન્ય જે અમ્લરસોપલબ્ધિ તેનો અભાવ હોવાથી 
આસ્ઞફળને વિષે અમ્લરસના અભાવના નિશ્ચય મને થયો છે. જેકે 
ઉક્ત વાડયતી અક્ષરમર્યાદાથી આ અર્થ કિલિઇ દેખાય છે, તથાષિ 
અન્ય ગતિ ન .હોવાતે લીધે એ અથ: જ ભાનવે! જેઈ એ. ત્યારે 
એયાયિફોની શ'કાતુ' સમાધાન અમે જે કહ્યું તે જ છે. આ રીતે 
અતુપલખ્પિપ્રમાણુથી અભાવનિશ્ચય થાય છે એ પક્ષ નિદૌષ છે. 

સૈયાનિક ને રકા કર કે અભાવપ્રમાનુ' પૃથક્પ્રમાલુ માનવામાં 
ગૌરવ છે; ઘટાદિકની પ્રત્યક્ષપ્માસાં ઇદ્રિયની પ્રમાણુતા નિશી*ત છે, 
સે તે નિણી“ત મમાણુથી જ અભાવપ્રમાની ઉત્પત્તિ માનતાં લાઘવ છે; 
તે! એનુ' સમાધાત નીચે પ્રમાલુ ચરી. # 
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હમણાં જે સૈયાયિકની શ'કા કહી તેતુ' સમાધાન આ પ્રકારે 
છે, ઇદ્રિયને પ્રમાણુતા કહેનાર નેયાયિક પણુ અતુપલપ્ધિની કરભુત॥ 
તો! માને છે, કારણુતા માનતો નથી, અકેતવાદી ઈદ્રિયતે અભાવની 
૧૩ 
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કરલુતા માનતો નથી, એટલે ઇદ્રિયને અભાવ સાથે સ્વસ'બદ્ધવિશે- 
ષભુતા તેમ શુદ્ધવિશેષણુતા એ સ'ખ'ધ પણુ સાનત્તે નથી, અપ્રસિદ્ધ 
સ'ખ'ધની કલ્પના કરવી એતે સૈયાચિક ગૌરવ માને છે. અનુપલબ્ધિને 
વિષે સહકારિકારણુતા તે! નૈયાયિક પણુ માને છે, ત્યારે તેને જ અદ્વેત- 
વાદી કારણુતા નામ આપીને પ્રમાણુતા કહે છે; એટલે ગૌરવ તો 
સૈયાયિક મતમાં છે, અદ્ધેત મતમાં નથી. 
ચણુ વેદદાતપરિભાષાને। ટીકાકાર, મૂળગ્ર'થકારને। પુત્ર, તેને અદ્વૈત 
શાઅના સ'સ્કાર કાંઈક ન્યૂત છે ને ન્યાયશાઅના સ'સ્કાર અધિક છે, 
તેથી તેણ મૂલતુ' ન્ાખ્યાન કરતાં, આ સ્થાને નેયાયિક મતનું ઉજજીવન 
કયું” છેઃ “ અતુપલબ્ધિ પૃથક્‌પ્રમાણુ નથી. અભાવતું જ્તાન ઇંદ્રિયથી જે 
થાય છે. અભાવ સાથે ઇતદ્રિયનો સ'ખબ'ધ નથી એમ કહો, અને 
વિષય સાથે સ'બધ વિના ઇદ્રિયજન્ય સાન થતુ' નથી, વિશેષશુતા અને 
સ્વસ'બદ્દ વિશેષણુતા એવા જે સ'બધ નેયાવિક માને છે તે અપ્રસિદ્ધ 
છે, અતે અપ્રસિદ્ધની કલ્પના એ ગૌરવ છે, આ વાત અસ'ગત છે; 
કારણુ કૅ “ ભૂતલ ઘટાભાવવાળુ”છે ' એ પ્રતીતિ તે। સર્વસ'મત છે; છે. 
પ્રતીતિથી ઘટાભાવને વિષે આધેયતા ભાસે છે, ભૂતલને વિષે અધિકરભુતા 
ભાસે છે અને આધારાધેયભાવ પરસ્પર સ'બ'ધ વિના ઘટતો! નથી; માટે 
ભૂતલાદિક અધિકરણુને વિષે અભાવનો સ'બ'ધ સવને ઇંટ છે, એ 
સ'ભધતુ' કાંઈ પણુ નામ, વ્યવહારના નિર્વાહુને વાસ્તે, પાડવું જ જેઈ એ, 
એટલે અધિકરલુને વિવે અભાવના સ'બ'ધને વિશેષભુતા કહે છે. આ પ્રકારે 
વિશેષલ્ુતાસભ'ધ અપ્રસિદ્ધ નથી અને અપ્રસિદ્ધ કલ્પનારૂપ ગૌરવ નેયાયિક 
મતમાં આવતુ નથી. અભાવને અધિકરભુ સાથે સ'બ'ધ સવમતસિ્ધ 
છે, અને સ્વસ'બદ્ધવિશેષલુતા તથા વિશેષલુતા ઉભચે સ'બ'ધ અપ્રસિદ્ધ 
નથી, “ ભૂતલને નિર્ઘાટ દેખું” છુ'' એવે! અનુવ્યવસાય થાય છે માટે 
ભૂતલાટિકને વિષે અભાવનુ સાન નેત્રાદિજન્ય છે, જ્યાં નેત્રજન્ય સાત 
હોય ત્યાંજ “રૃખુ' છુ'' એવો અતુવ્યવસાય થાય છે, અદ્વૈત મતમાં 
ભૂતતનું સાન નેત્રજન્ય છે, ઘટાભાવનુ" જ્ઞાન અનુપલ્ષખ્ધિજન્ય છે; 
નેત્રજન્ય નથી; ત્યારે અતુબ્યવસાયસ્તાનમાં, પોતાનો વિષય જે બ્યવસાય 
તેની આવી વિલક્ષભુતા ભાસવી જેઈ એ; જેમ કે “ પત વજ્ષિમાન છે? 
એ જ્તાન પર્વતઅ'રે પ્રત્યક્ષ છે, વક્ષિઅરો અનુમતિ છે અને તેનો 
અનુબ્યવસાય * પર્જતને રેખુ' છુ, વહિતુ' અનુમાન કરું છુ'' એવો 
થાય છે, અને વ્યવસાયની વિતક્ષભ્ુતા અનુવ્યવસાયમાં શાસે છે, નેત્ર 
જન્યત્વ અતુમાનજન્યત્વરૂપે તે વિતક્ષણુતા સ્પટટ થાય છે; એમ જ 
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ભલાવસ્તાનમાં પણુ નેતરજન્યત્ત અને અતુપલબ્પિજન્યત્વ એ રૃપ 
વિલક્ષભુતા હોય તો તે અનુબ્યવસાયમાં ભાસવી નનેઈએ, પભુ અતુ- 
વ્યવસાયમાં તે! અભાવજ્ઞાનતુ કૅવળ નેત્રજન્યત્વ જ ભાસે છે, એટલે 
અભાઘતુ' જ્ઞાન કૈવળા ઇદ્રિયજન્ય જ છે, ૃથક્પ્રમાણુજન્ય નથી. અને 
કદાપિ અજ્ઞાવસ્ઞાનને ઇંદ્રિયજન્ય ન માને તોપણુ અટ્ૈતવાદી તેતે 
અતુપલળ્ધિજન્ય માતે છે અને પ્રત્યક્ષ કહે છે એ અસ'ગત છે; હેમ કૈ 
જે પ્રત્યક્ષ સાન તે ઇંદ્રિયજન્ય જ હોય છે એ નિયમનો ભગ થાય છે. 
સાટે અભાવતું સ્તાન ઇદ્રિયજન્ય જ છે. આ પ્રકારે વેઠાંતપરિભાષાની 
ટીકામાં નૈયાયચિક મતતુ' ઉજ્જીવન સકળ અક્વૈત ગ'થાથી વિરુદ્ધ રીતે 
લખ્યું છે. એ લખવું યુક્તિથી વિરુદ્ધ છે. 

પ્રષમ તો એ વાત જ અસ'ગત છે કે અભાવતેો અધિકરણુ 
સાથે સ'બ'ધ સજને ઇછ છે, એટલે અપ્રસિદ્ધકલ્પતા નથીં; કારણુ કૈ 
અભાવ અને અધિકરણુનો સ'બ'ધ ઇટ છે, પણુ વિશેષભુતાસ'બ'ધને 
પ્રત્યક્ષ સાનની ફારણુતા અમેસિદ્ધ છે. અભાવત્તાનને ઈદ્રિયજન્ય માને 
, છે, તેમના મતમાં તો. વિચેવણુતાસ'બ'ધને ઇદ્રિયજન્ય સાનના ફારલરૂપે 
માનવો. પડરો; અન્ય કોઈ મતમાં તેમ માનવાનુ' પ્રાસ થતું નથી; 
એટલે નેયાયિક મતમાં આ જે અપ્રસિદ્ધ કલ્પના તેના પશ્િહાર યતો 
નથી. વળી અભાવ જ્ઞાનને પૃથક્પ્રમાણુજન્ય માનવામાં દોષ કહ્યો કૅ; નને. 
પૃથકપ્રમાણુજન્યતા માતા તો ' ભૂતલને નિધટ દેખુ' છુ'' એવે અતુ* 
વ્યવસાય થવેદ ન સ્‍ેઈ એ, તે દોષ પશુ વાસ્તવિક નથી; કૅમ ફે 
“ઘટાજાવ વિરિદભૂતલના ચાદ્ષષ જ્તાનવાળે હું' છુ'' એટલે! જ અતુ- 
વ્યવસાય થવો જેઈએ. તમે જે અઝુવ્યવસાયવાકય કહ્યું તેનો પણુ 
અર્થ એ વિના ખીત્તે નયી, ત્યારે આ અતુવ્યવસાયમાં ઘટાભાવ 
વિશેષણુ છે, ભૂતલ વિરેષ્ય છે, અતે વિશેષ્ય એવા એ ભૂતલને વિષે 
ચાક્ષુષ જ્ઞાનની વિષયતા છે, ઘટાભાવ જે વિશેષણ તેમાં નથી, પરતુ 
ઘટઢાભાવ વિશિદભૂનલને વિષે પ્રતીત ચાય છે. ઢયાંક વિરોષણુ વિરોષ્ય 
ઉભયનો ધમ' વિશિધ્ને પ્રતીત થાય છે; જેમ કે “દડી પુરુષ' એ 
જ્ઞાનમાં દ વિરોષણુ છે, પુરુષ વિશેષ્ય છે, અને ન્ત્યાં દડ ન છતાં 
સુરુષમાત્ર જ છે ત્યાં પણુ “ડી સુરુષ નથી? એવી પ્રતીતિ થાય છે, 
એટલે કે ઇંડરૂપ વિરેષણુનો અભાવ છતાં અને સુરુષરૂપ વિરેષ્યને. 
અભાવ ન છતાં, વિરેષલુ (દડ)માત્રવૃત્તિ જે અભાવ તે ઇડવિશિણ 
સુરુષને વિષે પ્રતીત થાય છે. જ્યાં ઇડ છે સુરુષ નથી ત્યાં વિચ્ેષ્ય-” 
સાત્રતો જ અભાવ છે, છતાં  હડી સુરુષ નથો' એ રીતે, તે, 
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વિશિછસપુરુષતે વિષે પ્રતીત થાય છે. જ્યાં દ'૩ નથી, પુરુષ પલુ નથી; 
ત્યાં વિરોષણુ વિરોષ્ય ઉભયને! અભાવ વિશિષ્ને વિષે પ્રતીત થાય છે. 
ગએ જ પ્રમાણે વિરોષ્ય એવા ભૂતલને વિષે ચાક્ષુષ જ્ઞાનની વિષયતા છે, 
વિરોષસુ જે ઘટાભાવ તેને વિષે નથી, તોપણુ ઘટાભાવ વિશિઇભૂતલ- 
માં જ પ્રતીત થાય છે. જેમ “વહ્ધિમાન ષવ્ષ્તને ને3' 7 એ રીતે 
પજતના પ્રત્યક્ષના અતુવ્વવસાય થાય છે, ત્યાં ચાક્ષુષ સાનની વિષયતા 
વિશેષ્ય એવા પર્જતને વિષે છે, વિશેષણુ જે વદ્દિ તેતે વિષે નથી, 
તથાપિ વજ્ષિવિશિછ પવતને વિષે ચાક્ષુષ જ્ઞાનની વિષયતા મવીત થાય 
જી, તેમ અહી' પણુ જણુવુ“. વળી જે દોષ કહ્યો કે ઘટાભાવ અતે 
ભૂતલ ઉભચે વિજાતીય જ્ઞાનનાં વિષય હોય તે“ પર્જતને જેઉ' છુ' 
વલ્િતુ' અતુમાન કરું છ્ુ'' એની પેઠે-વિલક્ષણુ અતુબ્મવસાય થવા 
એઈ એ, તે રોષ પણુ અહ્દેત થથોાનો શિથિલ સ'સ્કાર જેને છે તેવાના 
કલ્પેલો છે; કેમ ફે અભાવતુ જ્ઞાન અતુપલખ્ધિપ્રમાણુજન્ય છે એમ જે માતે 
તેને “ ઘટાતતુપલબ્ધિથી ઘટાભાવને નિશ્ચય કરું છુ, નેત્રથી ભૂતલને નેં 
જ ? એવે! અતુબ્યવસાય અખાધ્રિત રીતે થાય છે જ ને તેથી જ ધટાભાવમાં 
અતે ભૂતલમા વ્યવસાય જ્ઞાનની વિલક્ષણુતા તે માને છે જ. વળી 

રાષ કહ્યો છે કે અભાવ જ્તાનને અતુપલખ્ધિજન્ય માનીને અર્ટૈતવાદી 
ગ્રત્યક્ષ માને છે, પણુ પ્રત્યક્ષ તો ઈદ્રિયજન્ય હોવું નેઈ એ, એ નિયમ" 
સો! અતુપલપ્ધિથી પ્રત્યક્ષ માનનારના મતમાં ભ'ગ થાય છે, તે દ્રોષ 
પણુ સિદ્ધાંતના અજ્ઞાનથી લખ્યો છે અને અસ'ગત છે; કેમ કે અવુ- 
પલબ્ધિપ્રમાણુજન્ય સર્વ અભાવજ્તાન પ્રત્યક્ષ નથી; કોઈ પ્રત્યક્ષ છે, 
કાઈ નથી. વાયુને વિષે રૂપાભાવતુ' સતાન, પરમાણુને વિષે મહત્તવા- 
જાવતુ' સાન, એ આદિ જ્ઞાન અનુપલખ્ધિજન્ય હોવા છતાં પણુ પરોક્ષ છેઃ 
અથવા એમ કહે તોપણુ ટીક છે કે અત્તુપલબ્ધિજન્ય એવું અભાવ- 
ગ્ઞાન માત્ર પરોક્ષ જ છે, આગળ એ વાત પ્રતિપાદન પણુ કરી આવ્યા 
જીએ. આસ છે એટલે અતુષલખ્ધિવાદી અભાવસ્ઞાનને પ્રત્યક્ષ માને 
છે એવુ' ધર્મરાજના સુત્રનુ' કથન સિદ્ધાંતના અજ્ઞાનથી થયુ* છે 
વેદ્દાંતપરિભાષાદિક થ'થામાં ઢયાંક યોક અભાવસ્ઞાનની પ્રત્યક્ષતા કહી 
છે તે તો પૌહિવાટથી કહી છે. એ 9થકારોનો પ્રૌટિવાદ એવે! છે 
કે અતુષલખ્ધિપ્રમાણુજન્ય અભાવન્ઞાનને વિષે પત્યક્ષતા માની લઈ એ 
તોપણુ, કહેવામાં આવશે તે રીતથી, અભાવસાનને વિષે ઇદ્રિયજન્યતા 
સિદ્ધ થતી નથી. પ્રતિવાદીની ઉક્તિને સ્વીકાર કરીને પણુ સ્વમત- 
માંથી દોષનો પરિહાર કરવો' એતે પૌઢિવાદ્ઠ કહે છે. અભાવજ્ઞાતને 
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પ્રત્યક્ષ માન્યા છતાં ઇદ્રિયજન્ય ન માનતાં તે પ્રત્યક્ષ સાન ઇદ્રિયજન્ય 
છે એ નિયમનો ભ'ગ થશે એમ કહેવુ અસંગત છે. એમ કહે- 
નારને આ પ્રમાણે પૂછવાનું છે: પ્રત્યક્ષ જાન માત્ર ઇંદ્રિયજન્ય થાય છે, 
ધૃદ્રિયજન્યથી જિન્ઞ પ્રત્યક્ષ જ સ'ભવતુ” નથી એવે! નિયમ છે? કે 
જે ઇંદ્રિયજન્ય જ્ઞાન હોય તે પ્રત્યક્ષ થાય છે, પ્રત્યક્ષથી ભિત્વ ઇદ્રિય- 
જન્ય થછું નથી એવો નિયમ છે? ગ્રયમ પક્ષ સ્વીકારો તે! તે અસ"- 
ગત છે. ઈશ્વરતું સાત પ્રત્યક્ષ છે, પલ્ુ ઇંદ્રિયજન્ય નથી; ન્યાયમતમ 
તે નિત્ય છે, સિદ્ધાંતમાં માયાજન્ય છે; ઈશ્વરને ઇંદ્રિયનો અભાવ 
છે માટે તેડું સાત ઇંદ્રિયજન્ય નથી, વળી “તુ દૃશૃઞો છે' એ. 
વાડયજન્ય જ્ઞાન પ્રત્યક્ષ છતાં ઇદ્રિયજન્ય નથી; એમ કહેશો કે દશમ. 
પુરુષને પોતાના શરીરને વિષે દશમતાનુ' જ્ઞાન થાય છે, તે શરીર 
નેત્રચોગ્ય છે, એટલે દશમ સત્તાન પણુ નેત્રધદ્રિયજન્ય જ છે, તો તે. 
સ'લવતુ* નથી; ફેસ કે નિમીલિત નયનવાળાને પણુ - વાડય સાંશળતાં 
દશમ જ્ઞાત થાય છે, નેત્રજન્ય હોય તે નેત્રવ્યાપાર વિતા તેમ ન. 
થવું જોઈ એ, અર્થાત્‌ દશમ જ્ઞાન નેત્રજન્ય નથી. વળી ને એમ કહે. 
જે દશમ સાન મનેજન્ય છે એટલે ઇદ્રિયજન્ય જ છે તો તે પણ સ'ભ- 
વ્તું નથી; કૈમ કે દેવદત્ત, યરાદત્તાદિક નામ આત્માનાં નથી, ન્યાય- 
મતમાં શશીરવિશિષ્ટ આત્માન! છે, વેદાતમતમાં સૂક્મવિરિદ સ્થૂલ 
શરીરનાં છે; એમ હુ-તું-એ વ્યવડાર પણુ સૂક્મવિશિણ રથૂલ પરત્વે. 
જાય છે; એ સ્થૂલ ચરીરતુ ગ્રાન મતથી સ'ભવતુ' નથાં, મનને. 
ખાહ્ા પદાર્થના સાનનું' સામથ્ય નથી. એમ કહેશો કે મનનું અવ- 
પાન હૈય તો જ વાકયથી દશમ ત્તાન ચાય, વિક્ષિષ્ત મતવાળાતે થાય. 
નહિ; માટે અન્વયવ્ચતિરેકથી સમજાય છે કે દશમ સાનના હેતુરૂપ 
મન છે, અતે દશમ જ્ઞાન માનસ હોઈ ઇદ્રિયજન્ય છે, તો તેમ પલુ 
સ'ભવ નથી; કૅમ કે એવા અન્વયચવ્યતિરેકથો તે સાનમાત્રતા હૈતુ- 
રૂપે મતને માની શકારે. વિક્ષિસ્ સનવાળાને તો કોઈ પશુ પ્રમાદ 

થી સ્તાન થતુ' નથી. સાવધાન મનવાળાને જ સકળ સતાન થાય દે 

એટલે સ્ાનમાત્ર માનસ કહેૅવાં જેઈ એ; રાનમાત્રતું સાધારણુ કાર 

શન છે, ઇંદ્રિય અતમાનાદિક સકળ ગ્રમાણુતુ તે સહકારી છે. મ 

સહિત નેત્રથી જે સાન થાય તે ચાક્ષુષ જ્ઞાન કહેવાય છે, મન સહિ 

અતુમાનપ્રમાલુયો જે સાન ઘાય તે અતુમિતિ જ્ઞાન કહેવાય છે, મન 

સહિત શખ્કપ્રમાલુથી જે જ્તાન થાય તેને શાળ્ઢ સાન કહીએ છીએ. અન 

%્રાર્ધ પ્રમાણ વિના કેવળ મનથી જ જે સ્તાન ચાય તેતે માનસ સા 
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કહીએ છીએ. તેવુ' કેવળ મનથી તો સુખાદિક આંતર પટાર્થોનુ' જાન 
થાય છે, તેથી તે જ જ્ઞાન માનસ છે. બાહા પટાર્થોતુ' જ્ઞાન તે! ઇંદ્રિય- 
અતુમાનાદિક વિના કૈવળ મનથી થઈ શકતુ' નથી, એટલે દશમ- 
જ્ઞાન માનસ છે એમ કહેવુ' સ'ભવતુ' નથી. આંતર ષદટ્ટાર્થતું' જાન 
માનસ છે એમ જે કહ્યુ' તે પણુ માત્ર સેથાયિક રીત અવુસાર કહ્યુ 
છે, સિદ્ધાંતમાં તો કોઈ જ્ઞાન માનસ નથી; કેમ કે શુદ્ધ આત્મા સ્વય”- 
પ્રકાશ છે, તેના પ્રકાશને અથે" કોઈ પ્રમાણુની અપેક્ષા નથી, એટલે 
તંનુ' જ્ઞાન માનસ નથી, અને સુખાદિક તે સાક્ષીભાષ્ય છે. જે કાળે 
શ પદાર્થના; સ'બધથી અ'તઃકરણુને! સુખાકાર પરિણામ થાય, અથવા 
અનિઇ પદાથ*ના સ'બ'ધથી ફુઃખાકાર પરિણામ થાય, તે કાળે સુખ 
અથવા દુઃખને વિષય કરવાવાળા અ'તઃકરણુના સત્ત્વગુભુના પરિલ્ામ- 
વૃત્તિ-_ઊપજે છે. એ વૃત્તિને વિષે આરૂઢ જે સાક્ષી છે તે સુખડુઃખને 
પ્રકાશે છે. સુખડુઃખની ઉત્પત્તિને વિષે ઇછાનિછસ'ખ'ધ નિમિત્ત છે, 
મ નિમિત્તથી સુખદુઃખને વિષય કરવાવાળી અ'તઃકરભુની વૃત્તિ થાય 
છે, એ થવામા કોઈ પ્રમાણુની અપેક્ષા નથી, એટલે સુખદુઃખ 
સાક્ષિભાસ્ય છે. નેકે ઘટાદિકતે પ્રકાશ પણુ કેવળ વૃત્તિથી થતો 
અથો, વૃત્ત્યારૂઢ ચેતનથી જ સવને પ્રકાશ થાય છે, એટલે પદાથ- 
માત્ર સાક્ષિશ્ાસ્ય કહેવા ન્તેઈએ, તથાપિ ધટાદિકના સ્તાતરૂપ જે 
અ'તઃકરણુની વૃત્તિ ઊપજે છે તેને વિષે ઇંદ્રિયઅતુમાનાદિક પ્રમાણુ- 
ની અપેક્ષા છે, સુખાદિક જ્તાનરૂપ વૃત્તિની ઉત્પત્તિમાં કોઈ પ્રમાણુની ' 
અપેક્ષા નથી, એટલે! ફેર છે. જે વૃત્તિમાં આરૂઢ સાક્ષી વિષયને 
ગ્રકાચે છે તે વૃત્તિ જ્યાં ઇદ્રિયઅતુમાનાદિક પ્રમાભુથી ચાય છે ત્યાં 
તિષયને સાક્ષિશાષ્ય ન કહેતાં પ્રમાણુજન્ય જ્ઞાનને વિષય કહેવાય 
છે; ન્યાં પ્રમાણુવ્યાપાર વિના વૃત્તિના ઉદય થાય છે અને તે વૃત્તિમાં 
આરૃઢ સાક્ષી વિષયને પ્રકાશે છે ત્યાં વિષય સાક્ષિન્ાષ્ય કહૅવાય 
છે. ઘટાદિકને વિષય કરવાવાળી અ'તઃકરલુની વૃત્તિ ઇદ્રિયઅતુમાના- 
દિક પ્રમાણુથી ઊપજે છે. એટલે યઘષિ તે વૃત્તિમાં આરૂઢ સાક્ષી 

વિષયને પ્રકારો છે તથાપિ ઘટાદિકતે પ્રમાલ્ુવિષષ કહીએ છીએ, 

સાક્ષિભાષ્ય કહેતા નથી; સુખાદિતે વિષય કરનારી વૃત્તિ પ્રમાણ- 
જન્ય નથી, કૅવળ સુખાદિજનક ધર્માદિજન્ય છે, માટે તેને સાક્ષિ" 
શાષ્ય કરીએ છીએ. આ પ્રકારે સુખાદિક અને તેનુ' સતાન ચમાન 
સામગ્રીથી જ થાય છે, એટલે અજ્ઞાત એવાં સુખાદિક કદાપિ હોઈ 
શકે નહિ, જ્ઞાત જ હોઈ શકે. સુખાદિકના પ્રત્યક્ષના હેતુ સુખા* 
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દિક નથી. જે પૂર્જકાળમાં સુખાદિક હોય તો પોતાના જ્ઞાનના હેતુ 
થાય, પણુ સુખાદિક અને તેમનુ સાન સમાન કાળે સમાન સામગ્રીથી 
થાય છે; એટલે પરસ્પર કાય*કારણુભાવ તો! ઘટતો! જ નથી. ઘટા- 
દિકના પ્રત્યક્ષ સ્તાનમાં તો ઘટાદિક હેતુ છે, કેમ કે પ્રત્યક્ષ જ્ઞાનથી પૂવે* 
ઘટાદિક ઊષજેલાં છે, એટલે પોતાના વિષયે પ્રત્યક્ષ સાન ઉપજાવનાર 
છૈતુ પોતે થાય છે. ઘટાદિકતુ' જ્યાં અતૃમિતિ આદિ જ્ઞાન થાય ત્યાં 
તેને હેતુ ઘટાદિક નથો; અનુમિતિ, શાખ્ઠ્ઠ ઇત્યાદિ જ્ઞાનમાં વિષય 
કારણુ હોય તો અતીત અતાગત આવા વિષયોતું સાન ન થવુ 
જેઈ એ; અર્થોતૂ અતુમિતિ ચાબ્ઠ આદિ જ્ઞાનમાં વિષય કારણુ નથી. 
એમ જ સુખાદિક પણુ સ્વાવિષયક જ્ઞાનનાં કારણુ નથી. આ તે! અતિ 
પ્રસંગ થચો. 

મકૃત એ છે કે, સુખાદિકતું' સાન માતસ નથી, સાક્ષિભાસ્ય છે, 
એટલે મનનો અસાધારણુ વિષય જ મળતો નથી. આમ છે એટલે 
સર્જ જ્ઞાનના ઉપાદાનરૃપે અ'તઃકરણુ છે, પણુ સાનના સ્વત'ત્ર કારભુ- 
કૂપે ઇદ્રિય જે મત તેને નેયાયિકો કલ્પે છે તે અસ'ગત છે; અર્થોત્‌ 
દશમ રાત માનસ નથી પણુ વાક્યજન્ય છે; છતાં પ્રત્યક્ષ છે, આ 
રીતે ન્નેતાં જેટલું પ્રત્યક્ષ સાન તેટલુ ઇદ્રિયજન્ય હોવુ જેઈ એ એ 
“નિયમ સ'ભવતે। નથી. હવે જે બીજે પ્રકાર કહો કે ઇંદ્રિયજન્ય જ્ઞાન 
હૈય તે પ્રત્યક્ષ છે, ઈંદ્રિયજન્ય જ્ઞાન કોઈ અપ્રત્યક્ષ નથી, તે! તે 
પ્રકારે તો સિદ્ધાંતની પણુ કાંઈ હાનિ નથી, કૈમ કે અમે પણુ ઇંદ્રિય- 
જન્ય જ્ઞાનને અપ્રત્યક્ષ કહેતા નથી, ઇંદ્રિજન્ય સ્તાનમાત્ર પ્રત્યક્ષ જ છે. 
*સિદ્ધાંતમાં એટલુ જ વિશેષ છે કે, કયાંક ડયાંક શબ્ઠાદિકથી પણુ પ્રત્યક્ષ 
થાય છે. આ પ્રકારે વિચારતાં સૈયાથિકાતુસારી ધમરાજસુત્રની ઉક્તિ 
કેવળ અસ'ગત છે. 

ત્યાર અભાવન્ઞાન ઇંદ્રિયજન્ય નથી, પણુ ચોગ્યાતુપલખ્ધિ નામક 
સૃક્ફઝમાણુજન્ય છે “પહિગેઃગી હે!ત તે તેને ઉપ્હ'ભ ૨4” શે 
રીતે ન્યાં પ્રતિચોગીના આરાપથી તેના ઉપલ'ભનો આરોપ થાય, ત્યાં 
અભાવજ્ઞાન ચોગ્યાતુપલખ્ધિપ્રમાણુજન્ય છે. અ'ધકારમાં ઘટાભાવતતુ' જ્ઞાન 
અતુમાનાહિજન્ય છે; કેમ કે અ'ધકારમાં તો, “ઘટ હોત તે તેનો 
-ઉપલ'ભ થાત? એવે! પ્રતિચેઃઈરીના આરાપથી ઉપલ'ભને! આરોપ 
સ'શવત્તો નથી. 

આ પ્રમાણે અન્ય મતમાં જેટલાં અભાવત્ઞાન ઇદ્રિયજન્ય છે 
-તેટલાં વેદાતમતમાં કેવળ અતુપલખ્ધિજન્ય છે. નેયાયિકમતમાં દદ્રિમ 


ર૦૪ ર શ્રીજૃત્તિપ્રભાક૨ 








કરભુ છે, અનુપલબ્ધિ સહકારી કારલુ છે, એટલે ઇંદ્રિયને વિષે 
પમાણુતા છે, અત્તુપલષ્પિત્તે વિષે નથી. વેટાંતમતમાં ગમત્તુપલખ્ધિને 
વિષે પ્રમાણુતા માનવી પડે છે એ અધિક છે. અતુપલખ્ધિ તો સ્વરૂપે 
કરીને ઉભયત્ર સિદ્ધ છે. નેયાયિકમતમાં પણુ વિરોષણૂતાસ'બ“ધને જ્ઞાનની 
કારણુતા માનવી પડે છે એ અધિક છે. વિરેષણુતાસ'બ'ધને તો સ્વરૂપે 
કરીતે અધિકરણુ અને અભાવના સબળ'ધરૂપૅ ઉભય મતવાળા માને છે, 
વેદાંવીને અતુપલખ્ધિને વિષે પ્રમાણુતા માનથી પડે છે; નેયાયિકને 
વિશેષણુતાસ'બ'ધને વિષે જ્ઞાનની કારણુલા માનવી પડે છે; એટલે 
લાઘવ ગૌરવ ફોઈ ને પણુ લાગતું નથી, ઉભયની કદ્પતા સમાન છે. 
પરંતુ અભાવજ્ઞાનની કરણુતા નેયાયિકે! ઈંદ્રિયને વિષે માને છે એટલું 
અધિક છે, તેથી તેમના મતમાં એ ગૌરવ છે. વાચુને વિષે રૃપાભાધવું 
જ્ઞાન નેત્રગ્યાપાર વિના થાય છે, છતાં તેને નેયાવિકે। ચાક્ષુષ સાન કહે 
છે; એમ જ પરમાણુમાં મહત્ત્વાભાવતુ' સતાન નેત્રજ્ધાપાર વિના થાય 
છે, છતાં તેને નેયાયિકેો ચાક્ષુષ જ્ઞાન કહે છે; એમ અનેક સ્થાને જે 
ઇદ્રિયના બ્યાપાર વિના અભાવજ્ઞાન થાય છે તેં ઇદ્રિયથી, * અભાવ- 
જ્ઞાનને સૈયાચિકો જન્ય કહે છે એ અતુશવવિરોધ પણુ તેમના મતમાં 
છે, જે ઇંદ્ધિયના વ્યાપાર વિતા જે જ્ઞાન થાય તેને તે ઇંદ્રિયતા 
જ્યાપારજન્ય માનીએ તો! સકળ સ્તાન સકળ ઇદ્ધિચોથી જન્ય થવા જરો; 
અશૌત્‌ અભાવનું સ્તાન ઇઈદ્રિયજન્ય છે એવે। સૈયાયિકમત સમીચીન 
નથી. આ રીતે સ્પધ થયું કે, અભાવજ્ઞાન અતુપલબ્ધિપ્રમાણુજન્ય છે* 
અભાવજ્ઞાનની ઉત્પત્તિનુ વ્યાપારડીન અસાધારભુકારણુ અનુપલખ્ધિ 


છે એટલે અજ્ાવસ્ઞાનતુ ગસાધારભુકારણુ એ જ અતુપલઘ્િપિપ્રમાણુડું 
લક્ષણુ છે. 


જક 5 અહ ્ાનેરૃષુના ઉવથાએ 


ઉપાદાન (સમવાયી ); અસગમવાયી, નિમિત્ત; સ'ચાગ ૨૦૫ 





ત્વવિશિણ પ્રપંચ હોત તો જેમ પ્રપંચની સ્વર્પે કરીને ઉપહર્ધિ 
ચાય છે તેમ પારમાથિ"ક પ્રપપચની ષણુ ઉપલખ્ધિ યાત; પણુ સ્વરૂપે 
કરીને પ્રપચની ઉપલબ્ધિ થાય છે, પારમાથિ”કરૂપે થતી નથી, એટલે 
પરમાથિ*કત્વવિશિણ ગ્રયચતો અભાવ છે, આ રીતે પ્રપ્ચાભાવનુ' જ્ઞાન 
અતુપલખ્ધિથી થાય છે. ખીજ પણ અનેક અભાવતુ જ્ઞાન જિજ્ઞાસુને. 
ઈંછ છે, ને તે અનુપલન્ધિપ્રમાણુથી બને છે, 

ઇંતિ અતુપલખ્ખ્રિપ્રમાણુનિક્પણ નામ ધણમ પકાર સમા 


વૃત્તિભેદ્ટ સ્વત:પ્રમાણુત્વાદિનિરૂપણુ 


૯૮ $ ઉપાદાન (સમવાયી ), અસમવાયીં, 
નિમિત્ત, સથોાગ 


વૃત્તિ કોને કહે છે? એવો ગથારભે પ્રશ્ન છે તેતું' ' તાત્પચજ 
વૃત્તિના લક્ષણુ અતે ભેદ પૂછવા ઉપર છે, વૃત્તિતુ' કારણુ શું છે? 
એ વૃત્તિની સામશ્રીતો પ્રશ્ન છે; અને ત્રીજે પ્રશ્ન વૃત્તિતા પ્રયોજનને 
છે, હવે પ્રયોજ્નનો વિચાર આઠમા પ્રકાશમાં કરીશું; આકીનો વિચાર 
અહી* કરીએ. કારલુસસુદ્ાય તે જ સામગ્રી, કારણુ ખે પ્રકારનું છેઃ 
એક ઉપાદાનકારણુ, ખીજીં નિમિત્તકારણુ. જેના સ્વરૃપમાં કાર્યની 
સ્થિતિ હાય તેને ઉપાદાનકારણુ કહે છે; એને જ સમવાચિકારલુ પલુ 
કહે છે. ઘટનુ' ઉપાદાનકારણુ કાચલાં (કપાલ ) છે, કાયથી તટસ્થ 
રહી કાથ'નુ' જતક હોય તેને નિમિત્તકારથુ કહે છે; જેમ કે ઘટના 
નિમિત્તકારણુ કુભાર, ચાક; ઇડ ઈત્યાદિ છે. ન્યાય અને વૈરેષિંકના 
મતમાં તો સમવાયી, અસમવાયી અને નિમિત્ત એવા ભેદ કરી કારણુ 
ત્રણુ પ્રકારનાં માન્યાં છે. કર્પ્યના સમવાચિકારણુ સાથે સ'બ'ધચ શાખનાર 
અને કાય્“જનતક જે કારણુ તેને અસમવાયિકારણુ કહે છે. ઘટતું અસમ- 
વાયિકારણુ કપાલસ'ચોગ છે, પટડું* અસમવાયિકારણુ ત'તુસ'ચોગ 
છે, ઘટના સમવાવિકારણુ કપાલ સાથે સબધ રાખનાર અને ઘટ- 
જનક એવો કપાલસ'ચોગ છે, તેમ જ પટતા સમવાયિકારણુ તંતુ 
સાસ સ'ળધષ રાખનાર અતે પટજનતક એવો ત'તુસચેદ3 છે. સમ- 





# સમવાયસબ'ધ એમ જુવું; ત્રનયકાર એતે સામાનાપિકરશ્ય સખ'ધ- 
રૂપે બતાવશે. 


ર૦4 શ્રોવૃત્તિમભાડર 








વાષિકારણુતા સ'ચોગને કાયો જનક ન સાનીઓએ તે વિચુક્ત કપાલ- 
થી ઘટની અને વિચુક્ત ત'તુઓઆથી પટની ઉત્પત્તિ થવી જેઈ એ, 
જે થતી નથી; માટે દ્રજ્યની ઉત્પત્તિું કારણુ અવયવસ'ચોગ છે. 
દ્રજ્યસ્થિતિ અવયવસચોગમાં નથી, પણુ અવયવોમાં છે, એટલે અવયવ 
સ'ચોગને વિષે સમવાયિકારભુતા સ'ભવતી નથી. પરતુ એ સ'ચોગ કાચથી 
તટસ્થ પણુ નથી, અવયવસ'ચોગ અને કાયદ્રગ્ય ઉભયતું' સામારનાધિકરણધ 
શભવયવમાં છે; એટલે એ સચોગને નિમિત્સતકારલુતા પણુ સ'ભવજી નથી, 
અર્થાતૂ સમવાયિકારણુ અને તિમિત્તકારણુ ઉભયથી વિલક્ષણુ એવા 
બસમવાયિકારણ્માં તેને સમાસ છે. અપ છાર્સુ લણુ પ્રકાસ્ત છે, જેમ 
દ્રવ્યની ઉત્પત્તિમાં અવચવસચોાગ અસમર્વા[િકારણુ છે તેમ ગુણુની 
ઉત્પત્તિમાં ક્યાંક ગુણુ અસમવાથિકારણુ છે, ક્યાંક ફરિયા અસમ" 
વાયિકારણુ છે. જુએ! નીદ્વત'તુથી નીલપટની ઉત્પત્તિ થાય છે; 
પીળાની થતી નથી; એટલે ઘટના નીલરૃપતુ' કારણુ ત'તુતુ' નીલકૃષ 
છે. પટના નીલર્પતું' સમવાયિકારણુ પટ છે, ત'તુનુ' નીલરૂપ તેવું 
સમવાયિકાર્ભુ તથી; પણ તતુતુ' નીલરૂપ પટના નીલર્પથી તટક્થ 
નથો, «'તુનુ' નીલરૂપ ત'તુમાં રહે છે અતે પટતુ' નીલરૂષ પણુ 
તતુમાં રહે છે અને ઉભયે સમાતાધિકરણુ હોવાથી સ'બદ્ધ છે. 
જે અસ'બદ્ધ હોય તે તટસ્થ કહેવાય છે. યઘપિ પટતુ' નીલરૂપ સમ* 
વાયસભ'ધષી પટને વિષે રહે છે, તથાષિ સ્વસમવાવિસમવાયસ'બ'ધ- 
થી પટનુ' નીલરૂષ ત'તુમાં પણુ રહે છે. શ્વ કહીએ પટ તેનું 
નીલરૂષ તેતો સમવાથી જે ષટ તેનો સમવાય €'તુને વિષે છે, એમ 
પટના નીલરૂપ સાથે ત'તુના નીલરૃપતુ' સામાનાધિકરણ્ય છે. ત'તુડ 
નીલરૃપ સાક્ષાત્સંબધથી તતુમાં છે, ને તેમાં જ પાછુ પટક્રારે ૫ર" 
પરાસ'ભ'ધથી પટતું નીલરૂપ છે; એટલે પટના નીલર્પથી ત'તુવું 
નીલરૂય તતસ્ય ત હોવાથી તે નતિમિત્તકારભુ થઈ શકતુ' નથી; પથ 
પટના નીલરૂપતુ' સમવાથિકારણુ જે પટ તેતુ' સ'બદ્ધ ત'તુતુ' નીલ- 
રૂપ છે અને પટના નીલરૂપતું' જનક છે માટે પટરૃપતુ' અસમવાવિ- 
કાર્‌ તતુરૂપ છે. ત'તુતું નીલરૂપ અને પટ ઉભે ત'તુને વિષે 
સમવાયસ'બધથી રહે છે, એટલે સમાનાધિકરણુસ' બ'ધથી ત'તુનુ' નીલ- 
રૂપ પટનુ' સબદ્ધ છે. જેમ કાયતા રૂપનું અસમવાવિકારણુ ઉષા" 
દાતર્તું રૂપ છે, તેમ નટ રસ, ગધ, સ્પશને વિષે પણુ જાલુવુ, અને 
સકલ સુણેની ઉત્પત્તિને વિષે જે પ્રકારે ગુભુતુ' ફિયા અસમવાયિ- 
સારણુ થાય છે તે પ્રકાર ન્યાયવૈશેવિકાદિ ગ્ર'ધામાં સ્પટટ કરેલ! છે; 
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અહી અવતુપયોગી જાણી વિસ્તારભયથી લખ્યો નથી. 

સ'યાગનેો પ્રસંગ અનેક સ્થાને આવે છે. ગુણાત્પત્તિમાં ક્રિયા- 
નુ' અસમવાથિકારણુત્વ સમજાવવાને માટે સ'ચોગની ઉત્પત્તિ કહીએ 
છીએ. સ'ચોગ બે પ્રકારના છેઃ ક્મજ સજચેોગ, સચોગજ સચેોગ. 
જે ઉત્પત્તિને વિષે કિયા અસમવાયિકારણુ હોય તે કમજ સ'ચાગ 
કહેવાય છે, સ'ચોગરૂપી અસમવાયિકારણુથી ઊપજે તે સ'ચેઈગજ 
સ'ચોગ કહેવાય છે, કમં'જ સ'યોગ પણુ અન્યતરકમ'જ અને ઉભથ- 
કમંજ ભેટથી ખે પ્રકારનો છે. સ'ચોાગના આશ્રય નિરંતર ખે જ 
હૈય છે, તેમાંના એકની કિયાથી જે સોગ થાય તે અન્યતરક્મં'જ 
સ'ચોગ, જેમ કૈ પક્ષીની ક્રિયાથી વૃક્ષ અને પક્ષીનો સ'યોગ. વૃક્ષ 
સને પક્ષી સમવાયિકારણુ છે અને શ'ચાગના સમવાચિકારણુ પક્ષીને 
વિષૅ તેની પોતાની કિયાનેો સમવાયસબ'ધ હોવાથી પક્ષીરૂપ સમ- 
-વાથિકાશ્ણુની સ'બ'ધિની અને પક્ષી તથા વૃક્ષના સ'ચોગની જતક 
પક્ષીની એ કિયા છે, ને તેથી તે પક્ષીવક્ષસ'ચાગતુ' અસમવાયિકારણુ 
છે. આ અન્યતરકમજ સ'યોગતુ' ઉદાહુરશુ છે. મેષદ્યની કરિયા- 
શી જે એેષઠ્યનેો સચોગ થાય તે ઉશયકમ'જ સ'ચોગ છે. મેષ- 
ક્યય'યોગમાં ઉભય મેષ સમવાયિકારણુ છે, તેમની કિયા અસમ- 
વાયિકારણુ છે. જ્યાં હાથની કિયાથી હાય અને તરુનો સ'ચોગ થાય 
«યાં હસ્ત અતે તરુ પરસ્પર સ'યુધ્ત છે, એ વ્યવહારની પેઠે એમાંથી 
જ કાયા અને તરુ સ'યુક્ત છે એવે! વ્યવહાર પણુ થઈ થકે છે. 
સચુક્ત એટલે સચાગવાળાં. ઠસ્તતરુસચોગમાં હેસ્તની કિયા એ 
અસમવાયિકારણુ છે; અને કાયા અથવા તરુ બેમાંથી શકમાં પણુ 
4કેયા થાય તે! કાયતરુનોા સ“ચોગ પણુ કિયાજન્ય સંભવે, પણુ તરુ 
ની પેઠે કાયાર્માં ક્રિયા નથી, ફેમ કે સર્જ અવયવોમાં કિયા થાય 
તો! અવયવીમાં કિયા કહેવાય, અને હસ્ત વિનતા અન્ય અવયવમાત્ર 
નિશ્ચળ હોવાથી કાયાને વિષે કિયા કહેવી સ'ભવતી નથી, એટલે 
ફાયતરુસ'થોગમાં ક્રિયા અસમવાચિકારણુ છે એમ કહેવું બનતું નથી. 
અન્યતરકમ'જ જે ઢસ્તતરુસ'ચોગ તેજ કાયતરુસચોગત્ુ' પણુ 
અસમવાયિકારણુ છે, કેમ કૅ કાયતરુરુચોગતું સમવાચિકારણું જે કાયા 
તેને વિષે સ્વસમવાથિસમવેતત્વસ'બ'ધે કરીને સખ'ધ રાખનાર હંસ્ત- 
તતરુસ'યાગ છે, ને તે કાયતરુસ'ચાગનો. જનક છે, માટે અસમવાયિ- 
કારણુ છે. સ્વ કહેતાં હસ્‍્તતરુસ'ચોાઈગ, તેના સમવાયી હસ્ત, તેને 
વિષે સમલેત જે કાયા તેનો સમવેતત્વધ્મ શ જ સબધ છે. આ 
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દ----ન-કન---કકનાાઈ-----:2-------------------:-:૦૯ડાા 
પ્રમાણે પર'પરાસ'બ'ધતુ' પર્યવસાન સામાનાધિકરણ્યસ'બ'ધમાં આવે 
છે; એક અધિકરણુમાં હોવાપણાને સામાનાધિકરણ્ય કહે છે; અને 
જેમતુ' હોવાપણું એક જ અધિકરણુને વિષે હોય તેમને સમાનાધિકરણુ 
કહે છે, આ ડેકાણુ હસ્તતરુસ'ચાગ, સમવાયસ'બ'ધથી, હસ્તને વિષે. 
રહે છે, તેમ જ કાયા પણુ હસ્ત સાથે સમવાયસ'બ'ધથી વને* છે; 
એટલે બ'ને સમાનાધિકરણુ છે, અને તેમનો સામાનાધિકરણ્યસ'ખ'ધ. 
છે. કાયા અને સ'થોગ હસ્તને વિષૅ સાક્ષાતૂસ'બ'ધે કરીને છે, એટલે 
સમાનાધિકરણુ છે, તેમ જ એક સાક્ષાતૂસખ'ધે રહે અને ખીજી 
પર'પરાસ'બ'ધે રહે તોપણુ એ બજ્ઞે સમાનાધિકરણુ જ કહેવાય છે અને 
તેમનો સબધ પણુ સામાનાધિકરણ્ય જ કહૅવાય છે. આ વાત પ્રત્યક્ષ- 
પ્રમાણુમાં કહેવાઈ ગઈ છે. હસ્તતરુસ'ચોગની પ્રતીતિ થયેથી કાયતરુ- 
સ'ચોાગની પ્રતીતિ થાય છે; જે હસ્તતરુસ'ચાગ દેખે નહિ તેને તો 
કાયતરુસ'ચોગની પ્રતીતિ થતી નથી; ભાટે કાયતરુસ'ચાગતુ' કારણં 
હેસ્તતરુસ'ચોગ છે. આ સચોગજ સ'યોાગનુ' *ઉઠાઠુરણુ છે; એને જ 
કારણાકારણુસ'ચોગજન્ય કાર્યોકાયસ'યોગ કહે છે. અહીં' સ'ચોગ ખે છેઃ 
સક હુસ્તતરનો સ'ચોાગ જે હેતુસચાગ છે, ખીને કાયતરુતો સ'યોગ. 
જે ફ્લસ'ચોગ છે. “ કારણુ' એ શખ્દે કરીને ફળરૂપ સ'ચોગતુ' આશ્રય 
જે સમવાયિકારણુ તે જાણુવુ'; ફૂળસ'યાગનાં આશ્રય કાયા અને તરુ 
ખે છે; તેમાં કાયાતુ' સમવાયિકારણું હસ્ત છે એટલે “ કારલુ ? શબ્દથી 
હુસ્તનુ' ગ્રહણુ છે, કેમ કે માયા કૈ હસ્ત કોઈનું પણુ સમવાયિકારણુ 
ન હોવાથી તરુ અકારણુ છે. એ જ રીતે હેતુસ'ચાગના આશ્રયથી જે 
જન્ય તેતુ' “કાર્ય '-શખ્ટથી શ્રહુણુ છે, હૅતુસ'થાગના આશ્રયથી 
અજન્યતુ' “ અકાય *-શખ્દથી થુણુ છે; હેતુસ'યોગનાં આશ્રય હસ્ત 
અને તરુ છે, તેમાં હસ્તજન્ય જે કાયા તે ,“કાય*' છે, અને હસ્ત 
તથા તરથી અજન્ય જે તરુ તે “ અકાય? છે. આ પ્રકારે નેતાં, 
કારણુ જે હસ્ત અને અકારણુ જે તરુ તેના સ'ચાગથી કાય જે ફાયા 
અને અકાય* જે તરુ તેનો સ'ચાગ ઊપજે છે, એટલે તેને જ કારભ્રા- 
કારણુસ'ચાગજન્ય કાર્યોકાયસ'ચાગ કહે છે. સ'ચાગજ સ'ચોાગ આ જ 
પ્રકારનો થાય છે, નહિ તો તે કમ'જ સ'ચોગ જ થાય. જ્યાં કપાલના 
કમથી કપાલટ્ધયનો સ'ચોગ થાય, અને કપાલસ'ચાગથી કપાલાકાશનો 
સોગ થાય ત્યાં પણુ કમ"જ સચોગ જ છે, સ'થાગજ સચ! નથી; 
કૅમ કે કપાલના જે કર્મથી કપાલક્ેચના સ'ચોગ થાય તે કપાલકમ'થી 
કપાલાકાશનો સાગ ઊપજે છે, કપાલટ્યસ'ચોગ અને કપાલાકાશ- 
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કક્કડ: કકક 
સંચોગ એક જ ક્ષલ્માં થાય છે, એટલે એમનો પરસ્પર કાય"કારણુ- 
ભાવ સ'ભવતે। નથી, માટે કપાલદ્યસ'ચોગની પેઠે કપાલાકાશસ'ચોગ 
પણુ કપાલની ફિયાચી જ ઊપજે છે ને તેથી કમ*જ સ ચોગ છે. 
ઉક્ત જે કારણાકારણુસ'ચોગજ કાર્યોકાર્ય સ'યોગ તથા અન્યતરકમ્‌જ 
સ'ચાગ અતે ઉભવકસ*જ સચેગગ, તે રીતે સ'ચોગ ત્રણુ જ પ્રકારને! છે; 
કોઈ શ્થકાર સડજસ'ચોગ એવે ચોથે પ્રકાર પણુ માને છે. સુવણુ'સા 
પીતર્‌પ અને ગુરુત્વગુલુના આશ્રય પાથિવશાગ, અને અગ્નિસ'યાગથી 
જેનો નાશ ન ચાય એવા દ્રવત્વના આશ્રય લૈજસભાગ, તે ખેને સહુજ- 
સ'ચોગ છે. સચે!ગીના જન્મની સાથે જ જે સચોગનો જન્મ થાય તે 
સહજસ'યોગ. સુવણુ'ને કેવળ પાથિષ્વ કહીએ તોઃ લાખ ઇત્યાદિ પાથિ*વ 
દ્વ્યના દ્રવત્વનો અસિસ'યોગથી નાશ થાય છે તેમ સુવણુંના દ્રવત્વના 
પણુ અશ્ચિસચોગથી નાશ થવો જેઈ એ; તેમ જ સુવર્ણને કેવળ તેજસ 
સાનીએ તો પીતરૂપ અને ગુરુત્વના અભાવ થવો જેઈ એ; માટે 
સુવણુંમાં સૈજસ તેમ પારથિ"વ ઉભયે ભાગ સયુક્ત છે. વળી મીમાંસકે 
નિત્યસ'ચોગ પણ (એને જ) માને છે. ' 

આ પ્રકા? દ્ર્યાત્પસ્તિને વિષે અસમવાયિકારણુ અવયવસ'ચોગ છે; 
ગશુણુાત્પત્તિને વિષે ઢયાંક ચુણુ, ક્યાંક કિયા અસમવાયિકારણુ છે. સમ- 
વાયિકારણુ અને નિસિત્તકારભુના લક્ષણ તેને વિષે સ'ભવતાં નથી; 
જેમ કે સમવાયિકારણુને વિષે જેનો સ'બ'ધ એવુ કા્ષજનક તે કાંઈક 
ત્રીજી જ છે. એમ સમવાયી, અસમવાયો, નિમિત્ત એ લેદે કરી 
ફારણુ ત્રણુ પ્રકારનાં છે, આ વિભાગ ન્યાય તથા વૈરોષિકને અનુસરતા 
“થામાં લખ્યો છે. 


૯૯ : અસમવાયિકરણુખ'ડન 


પરતુ ન્યાચવૈરેષિકથી ભિન્ન મતને વિષે તો ઉપાદાન અતે નિમિત્ત 
વાં બે જ કારણુ માનવામાં આવે છે; જેને નૈયાયિકો અસમવાનિ- 
ફારણુ કહે છે તેને પણુ નિમિત્તકારણુ કહે છે. અને હમણાં જે એમ 
કહેવાઈ ગયું કે; નિમિત્તકારણુતુ લક્ષણુ અસમવાયિકારભુમાં નથી તેતુ' 
શમાધાન આ પ્રમાથે છેઃ કાર્યથી તટસ્થ હોય અતે કાયષસું' જનક 
હય તે નિમિત્તકારણુ એવુ લક્ષણ ત્રિવિધકારણુવાદીના મતાનુસાર 
આપ્યું છે; દ્વિવિધકારલુવાદીના મતાતુસાર તો! ઉપાદાનકારણુથી ભિન્ન 
તે નિમિત્તકારણુ છે. અને તે નિમિત્તફારણુ અનેક પ્રકારું “ ક 
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કાર્યના ઉપાદાનમાં સમવેત છે; જેમ કે ઘટનુ' નિમિત્તકારલુ ફેપાલ- 
સ'યોગ જે ઘટનાં ઉપાદાન એવાં કપાલને વિષે સમવેત છે; કોઈ 
નિમિત્તકારણુ કાર્યના ઉપાદાનના ઉપાદાન સાથે સમવેત હોય છે, 
જેમ કે પટના રૂપતુ નિમિત્તકારશુ ત'તુરૂષ તે પટરૂપતુ' ઉપાદાન જે 
ચટ તેના ઉપાદાન ત'તુ સાથે સમવેત છે; એમ જ કેઈ નિમિત્તકારણુ 
કર્તારૂપ ચેતન હોય છે, જે સ્વત'ત્ર છે; જેમ કૈ ઘટનુ' નિમિત્તકારણુ 
કુલાલ, કોઈ નિમિત્તકારણુ જડ પણુ હોય છે, જે કર્તૌતા વ્યાપારને 
અધીન રડે છે; જેમકે ઘટનાં કારણુ દડચકાટદિ, આ રીતે 
નિમિત્તકારણુના અનેક ભેદ છે. 

કિ'ચિતૂ વિલક્ષણુતાને લીધે અસમવાયિકારણુતા ( આ ઉભયથી ) 
પૃથક્‌ માનીએ તો ઘટના કારણુરૂપ કપાલસ'ચોગ અને ઘટરૂપના કારણુ- 
રૂપ કપાલરૂપ તે ઉભયને પણુ લિજ્ઞ ભિન્ન કારલુરૃષે માનવાં નઈ એ; 
કેમ કે ઘટતુ' કારણુ જે કપાલસ'યોગ તે તે! કાર્યના ઉપાદાતમાં 
સમવેત છે, અને ઘટરૃપતુ' કારણુ જે કપાલરૂપ તે કાય"ના ઉપાદાનના 
ઉપાદાનમાં સમવેત છે ને તેથી જ ઉભચે પરશ્પરથી વિલક્ષણુ છે; 
છતાં નેયાવિકો તો આ ઉભયતે અસમવાયિકારણુ જ કહે છે, 
અને એમને પરસ્પરથી વિલક્ષણુ કારણુરૃૂપે માનતા નથી. એમ જ 
ચેતન અને જડ એવી વિલક્ષલુતા હોવા છતાં એ ઉસયને નિમિત્ત- 
કારણુમાં જ તેએ સમાસ કરે છે. અને તેમની પણુ પરસ્પરવિલક્ષણુ 
કારણુતા માનતા નથી. નિમિત્તકારણુમાં એ વિના ખીજી પણુ ધલ્‌ીક 
વિલક્ષણુતા છે; કોઈ કાચકાલવૃત્તિ હોય છે, કોઈ કાર્યકાલથી પૂવ 
કાલવૃત્તિ હોય છે; જેમ કે જલપાત્રની સજ્તિધિથી ભી'ત ઉપર સૂર્યની 
પ્રભાતુ' પ્રતિબિબ પડે છે, ત્યાં સન્નિહિત જે જલપાત્ર તે જ નિમિત્ત 
કારણુ છે, તેને ખસેડી લેતાં પ્રતિખિબ જતું રહે છે; માટે સજ્નિ- 
હિંત જે જલપાત્ર તે કાર્યકાલવૃત્તિ નિમિત્તકારણુ છે, પ્રયક્ષ 
સાનના તિમિત્તકારણુ વિષય છે, તે કાય'કાલના કાલથી પૂ્જકૃત્તિ 
નિમિત્તકારણુ છે. આ પ્રકારે નિમિત્તકારણુના તેમ જ અસમવાયિ- 
કારણુના અવાંતર એવા અનેક ભેદ થઈ શકે છે, છતાં પણુ સમવાયિ- 
કારણુથી ભિન્ન એવી બે જ પ્રકારની કારણુતા માની છે: અસમવાયિ 
અને નિમિત્ત; ત્યારે એ જ પ્રકારે સમવાચિકારણુભિન્નને વિષે એક જ 
પ્રકારની કારણુતા માનવામાં ખાધ નથી. તેને અસમવાયિકારણુ કહો 
કે નિમિત્તકારણુ કહો, પણુ સમવાયિકારણુસ'બ'ધિત્વ, અસ'બ'ધિત્વ આદિન 
ને લઈ અવાંતર ભેદ માની જીદી જુદી કારણુસ'સા ચોજવામાં કાંઈ 
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કૂળ નથી; માટે સમવાથિકારણુ અતે નિમિત્તકારણુ એવા ભેદથી કારણુ 
ખે જ પ્રકાર્તુ' છે. 

જે એમ કહા કે જેમ અસમવાયિકારણુ નિમિત્તકારણુ આમે 
સ'જ્ઞાની કલ્પના નિષ્પ્રચાજન છે, તેમ જ સમવાયિકારણુ નિમિત્ત- 
કારણુ એવી પરસ્પર વિલક્ષણકારભુતાની કલ્યના પણુ વ્યય છે; એ 
જ્ઞાનથી કાંઈ પુરુષા્થપ્રા્તિ નથી અતે કોકવ્યવહારમાં પણ કારણુતા- 
માત્રની જ પ્રસિદ્ધિ છે, દ્રિવિધકારણુની પ્રસિદ્ધિ નથી; એટલે લે।ક- 
વ્યવહારનુ' સતાન પણુ ટ્વિવિધકારણુતા નિરૂપવાનુ' પ્રયોજન નથી; લોકમાં. 
તે! કાર્યકારણુબ્યવહાર ચાલે છે, તેથી જેના હોવા છતાં કાર્યની ઉત્પત્તિ 
થાય,, જેના ન હોવા છતાં કાયની ઉત્પત્તિ ન થાય એવુ કાચથી 
અવ્યવહિત પૂજકાલવૃત્તિ જે હોય તે કારભુ ફહેવાય; એમ કારણુતુ' 
સાધારણુ દ્ક્ષણુ કહેવુ” જ પૂર્ણું છે, ભેટદ્રચકલપના નિષ્પચોજન છે. આ 
શ"કાતુ' સમાધાનદ કાર્ભુના ભેદટ્યતુ' નિરૂષણુ કરવામાં સુરુષાથ* કે 
લેકબ્યવહાર પ્રયોજન નયી; પરંતુ પુરુષાથ હેતુ અદ્રેત સાન છે, તેને 
દ્વિવિધકારણુનિરૂપણુ જ ઉપયોગી છે. જુઓ, સરવ જગતનું કારણ ખ્રહ્મ 
છે, અને કાય છે તે કારણુથી અભિન્ન હોય છે; એટલે સકળ જગત 
ખ્રહ્ધા છે; બ્હ્મથી પૃથક્‌ નથી; આવુ સાંભળતાં જ જિજ્તાસરને શ'કા 
થઈ કે; કારભુથી પૃથક્‌ કાય" ન હોય તો. દ'ડકુલાલાટિકથી ઘટ પૃથક્‌ 
ન હોવા જેઈએ. એવી જિજ્તાસુની શકાનું' સમાધાન એ પ્રકારે 
થઈ શકે કૈ, ઉપાદાન અતે ત્તિમિત્ત એવા ભેદથી કારણ બે પ્રકારતુ' 
છે, ને તેમાં જે ઉપાદ્ટાનકારણુ છે તેનાથી કાય અભિન્ઞ રહે છે; જેમ કે 
ઘટ ગૃત્પિડથી અભિન્ઞ છે, કટકકૅડલાહિક સુવણું'થી અભિન્ન છે, નરેલી, 
અસ્તશા વગેરે લોહુથી અભિન્ન છે.* નિમિત્તકારણુથી તતો કાય" અભિન્ન 
હોતું નથી, ભિન્ન જ હોય છે. ત્યારે બ્રહ્મા સકળ જગતતુ' ઉપાદાનકારભુ 
છે એટલે સકળ જગત છ્રહ્દા છે, તેનાથી ભિન્ન નથી. આ પ્રકા? કારણુ- 
ના બે ભેદ્ટનુ' નિર્પણુ અદ્રેત સાનને ઉપકારક છે; અન્ય પ્રકાર માની 
તેમની પરશ્ષરવિલક્ષણુતાનુ* નિર્પસુ કેરવુ' નિષ્કૂળા છે; એટલે તર્વ- 
સાનોપચોગી પદાથનિરૂષણુના ગથસાં કારભુતાના તૃતીય ભેદનુ' નિરૂપલુ 
અસગત છે. 

ન્યાયરવૈશેવિંક અનુસારી ગ'થોમાં તત્ત્તસાનાોપયોગી પદાથ'નિરૂપણ- 


* આ ત્રસ ઉદાહરણુ છાન્દોગ્યની શ્રુતિ ચવેરેત જસિસ્ત ઇત્માદિમાંથી 
દીધાં છે. જગત થલા(ભન્ન છે એ શ્રાતિતું તાત્પર્ય છે. 
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ક“ ડ્ડઝ ક કકકડકકક 
ની પ્રતિજ્ઞા કરીને તત્ત્વજ્ઞાનને વિષે અત્ય'ત અતુપચેઃગી પદાથૌતું 
વિસ્તારથી નિરૂપણુ કયું” છે અને પ્રતિત્તાના ભ'ગ કર્ચો છે. તાક્ક 
જે એમ કહે કે, તત્તસ્તાનનો હેતુ મનન છે; આત્માં ઈતર પદાર્થથી 
લિન્ન છે, કેમ કે આત્મતત્ત્વવાળો છે, જે ઇતરભિન્ન નથી પણુ ઈતર જ છે, 
તે આત્મા નથી; જેમ કે ઘટાદિ. આવા વ્યતિરેકી અતુમાનથી આત્માને 
વિષે ઇતરભેદ્તુ' અતુમિતિ જ્ઞાન થાય છે તે મનન કહેવાય; ઈતર પટાર્થ- 
ના જ્ઞાન વિના આત્માને વિષે ઈતરલેદ સિદ્ધ થતો નથો; કેમ કે પ્રતિ 
યોગીના જ્ઞાન વિના ભેદસાન થતું નથી; માટે આત્માને વિષે ઇંતર- 
ભેદની અવુમિતિરૂપ જે મનન તેતે ઉપયોગી એવુ ઇતર પદયાથ'તુ' તિરૃ* 
પણુ તે પણુ તત્ત્સાનતુ' ઉપચોગી છે. આ કહેવુ' ચોગ્ય નથી; કેમ કે 
શ્રુત અથ્'તા નિશ્ચયને અતકૂળ પ્રસેયસ'દેઠનિવર્તક યુક્તિના ચિ'તનને 
મનન કહે છે, ભેદજ્ઞાનથી તતો અનય થાય છે. સર્વ અસ્વિર પ્રા 
ઇત્યાદિ વાકયાથી જણાય છે કે અભેદ ઉપ૨ સકળવેદતું' તાત્પર્ય છે; હ્િવી- 
શહિ મચે મથસિ; સયો: સ ચૃત્યુમામોસિ ચ રટ નાસેવ વર્ચતિ, ઇત્યાદિ 
વાકયોથી ભેદસ્ઞાનની નિ'ઢા કહેલી છે; એટલે ભેદજ્ઞાનને, સાક્ષાત્‌ કેં 
તત્ત્વજ્ઞાન દ્રારા ુરુષાર્*જનકતા સ'ભવે નહિ, મનનષદથી પણુ આત્મા 
કરતાં ઈતરના ભેદની પ્રતીતિ થવી નથી, કૅમ કે મનનને। અર્થ ચિ'તન 
એટલો જ છે. વાકયાંતરના અવુરાધયી અભેદચિ'તનને વિષે મનન 
શબ્દતુ' પય*વસાન છે, કોઈ પણથ પ્રકાર આત્મેતરભેદ એવો મનન 
શબ્દનો અથ* સ'ભવતો નથી. વળી ઈંતર પટાથીના સાનથી જ જે 
સુરષાર્થસાધક તત્ત્વત્રાનની પ્રાસિ થતી હોય તો સવે” પુરુષોને તત્ત્વ" 
જ્ઞાનની પ્રાત્તિ થવી જેઈ એ કે કોઈને પણુ ન થવી જેઈ એ. જીએ, 
ને ઈતર પહાર્થનુ' સામાન્ય જ્ઞાન અપેક્ષિત હોય તો. સામાન્ય સ્તાન સર્વ 
સુરષોને છે, એટલે ઇતરજ્ઞાનપૂજક ઇંતરભેદસાનથી સર્વને તત્ત્વજ્ઞાન 
થું નઈ એ. ને સર્જ પદાથોતા અસાધારણુષમ*સ્વફૂપવાળા વિશેષરૂપે 
કરી ઇંતર જ્ઞાન અપેક્ષિત હોય તે સજજ એકા એક ઈશ્વર વિના 
અસાપારણુધમે' કરી સજ ઇતરનુ' જ્ઞાન કોઈ ને પલ સ'ભવતુ' નથી 
આ પ્રકારે ઇતર જ્ઞાનના અસ'ભવને લીધે ઇતરભેદસ્ઞાનના અભાવ થતાં 
તત્ત્વસ્ઞાન કોઈને પણ થસે નહિ. માટે પ્રમાણાદિક નિરૂપણ વિના અન્ય 
પદાથોનુ' નિરૂષલુ કરવુ' તે નિષ્પ્રયાજન છે; અર્થોત્‌ કારભુવિચારમાં 
કારણુનો તૃતીયભેદ્ટ નિષ્પ્રયાજન છે, 
સે તાફિક કહે કે, શાવકાર્યની ઉત્પત્તિ ત્રિવિધ કારલુથી થાય છે; 
અજ્ઞાવ પાંચ પ્રકારનો છે; તેમાં જે પ્રાગભાવ તે અનાદિસાંત છે, એટલે તેને! 


અસમવાયીકરણખ'ડત ર્ર્ડ 








નાશ થાય છે, ઉત્પત્તિ થતી નથી; અન્ચોન્યાભાવ અત્ય'તાભાવ અનાઠિ 
અનત છે, એટલે તેમની પણુ ઉત્પત્તિ થતી તથી; સાર્માયિકાભાવ સાદિ 
સાંત છે, તેનાં ઉત્પત્તિ ને નાશ ખત્તે થાય છે; પ્રધ્વસાભાવ અન'ત સાહિ 
છે, એટલે તેતો! નાર થતો! નથી, ઉત્પત્તિ થાય છે; આ રીતે જેતા બે 
અભાવની ઉત્પત્તિ ચાય છે, માટે તે ખને કાય“ છે; તેમનાં સમવાયી 
અસમવાયી કારણુ સ'ભવતાં નથી,' કેમ કે જેને વિષે સમવાયસ'બ'ધથી 
કાય ઊપજે તે સમવાયીકારણુ કહેવાય છે, પણુ અભાવ કશાને વિષે 
સમવાયસ'બ'ધથી રહેતે નથી, એટલે તેને સમવાયીકારણુ સ'ભવતું નથી; 
સમવાચીકારણુતુ સ'બ'ધી જે કાય્જનક તે અસમવાચીકારણુ કહેવાય છે, 
પણુ સમવાચીકારણુના જ અભાવ છે એટલે તેના સ'બ'ધી જનફતો 
પણુ અસંભવ હોવાથી, અસમવાયીકારથુ પણુ સભવતું નથી; ત્યારે 
ફેવળ નિમિત્તકારણુથી જ સામથિંકાભાવ અને પ્રધ્વ'સાભાવ ઊપજે છે; 
એ સપણ જ છે. ભૂતલાદિદેશથી ઘટતું અપલ્ારણુ કરવું એ ભૂતલાદિરેશને. 
વિષે ઘટના સામયિકાભાયતું નિમિત્તકારણુ છે; ઘટના પ્રથ્વ' સાભાવતું' 
નિમિત્તકારણુ ઘટ છે. તેમ જ ઘટ સાચે સુદ્ગરાદિકતો સ'ચોગ પણુ 
ઘટલ્વ'સતુ' નિમિત્તકારણુ છે; આ પ્રકારે અભાવકા્યં તો નિમિત્ત- 
કારણુજન્ય છે, પરતુ ભાવકાચષ્માત્ર ત્રિવિધકારણુજન્ય છે એ નિયમ છે. 
આ પ્રમાણે તાકિકે। કહે તો તે કહેવાનો, સગ"ના આદિ કાળતે વિષે 
ઈશ્વરની ચિક્ટીયૌથી પરમાણુમાં જે કિયા થાય છે તેને વિષે, જ્યભિચાર 
શાય છે; કારણુ કે એ પરમાણુકિયાનું' સમવાયીકારણુ પરમાણુ છે; ઈશ્વર 
શ્છાદિકુ નિમિત્તકારણુ છે; અને પરમાણુનુ' સબધી કાંઈ પણ હોય 
તો તે અસમવાચીકારણુ થાય; પણુ પરમાણુસ'બ'ધી એવું ઉક્ત કિયાનુ' 
જનક કોઈ છે નહિં, એટલે સગૌર'ભે જે પરમાણુકિયા તે કારલુદ્રયજન્ય 
છે, કારણુત્રયજન્ય નથી; માટે તાકિ*કોક્ત જે તિયમ તે સ'શવતો નથી. 
સિદ્ધાંતમતમાં પલુ યાવત્‌ ભાવકાય ઉપાદાનતિમિત્ત એ ખે કારણુજન્ય- 
જ છે; એ નિયમને ડયાંય પણુ વ્યભિચાર નથી. ન્યાં ટાશણુત્રયજન્ય 
કાય" કહેવાય છે ત્યાં પણુ તાકિકો જેને અસમવાયીકારણુ કહે છે તેનો. 
નિમિત્તકારણુમાં જ અ'તભોવ છે. માટે શાવકા્યમાત્રની દ્રિવિધકારણુ- 
જન્યતા જ સિદ્ધ છે. 

આ રીતે ઉપાદાન અતે તિમિત્ત બે ભેરે કરીને કારણુ બે જ 
પ્રકારનુ' છે. સાધારણુ અસાધારણ ગવા ભેદથી પણુ કારણુ બે પ્રકારનુ 
શાય છે. ઈશરાદિક નવ સાપારલુ કારલુ છે, તેનાથી લિજ્ઞ જે ઘટા- 
દિકનાં કપાલાદિક કારણુ તે અસાધારણુ કારણુ છે. એમાં પણુ કોઈ 

કૃ૪ 


૨૧૪ શ્રાવૃત્તિપ્રભાક૨ 





ક... ડઝ કક્કડ 
નિમિત્ત છે, કોઈ ઉપાદાન છે. ઉપાદાન અને નિમિત્ત કારથી લિજ્ 
કારણુ વ્યર્થ છે. 


૧૦૦ 3 વૃત્તિજ્ઞાનનાં નિમિત્તોપાદાન 


'તઃકરણુની જ્ઞાનરૂપ વૃત્તિતુ' ઉપાદાનકારણુ અ'તઃકરણુ છે અતે 
ગ્રત્યક્ષાદિ પ્રમાણુ તથા ઈંદ્રિયસ'ચોાગાદિક વ્યાયાર નિમિત્તકારણુ છે. 
ઈશ્વરની રાનરૂપ વૃત્તિનુ' ઉપાદાનકારણુ સાથા છે, અદછાદિક નિમિત્ત- 
કારણુ છે. બ્રમવૃત્તિનુ' ઉપાદ્દાનકારણુ અવિઘા છે; નિમિત્તકારણુ દોષ છે? 
આ સર વાત '્યાતિનિરૂપણુને પ્રસગે સ્પટટ થરૉ, વૃત્તિતાં કારણુ આ 
પ્રકારે જાણી લેવા, 

વૃત્તિતુ' લક્ષણુ ગ'થના આર'ભમાં કહ્યુ' છે. વિષયપ્રકાશને। હેતુ એવુ 
ગા'તઃકરલુ અને અવિઘાનુ” પરિણામ તે વૃત્તિ. કેટલાક ગ'થોમાં અજ્ઞાન* 
નાશફ પરિલ્ાસને વૃત્તિ કહે છે; પરાક્ષતાનથી પણુ અસત્તાપાદક 
અજ્ઞાનાંચનો નાશ યાય છે; અથવા વિષયચેતનસ્થ અજ્ઞાનનો નાશ તો 
અપરોક્ષજ્ઞાન વિના થતો નથી. પ્રમાતૃચેતતસ્થ અજ્ઞાનનો નાશ પરાક્ષ* 
જ્ઞાનથી પણુ થઈ શકે છે; એટલે પરોક્ષવૃત્તિને વિષે ઉક્ત વૃત્તિલક્ષલુની 
અવ્યાસ્તિ નથી. તથાપિ સુખડુઃખના જ્તાનરૂપ વૃત્તિને વિષે, માયા 
વૃત્તિરૂપ ઈશ્વરતા જ્ઞાનને વિષે તથા શક્તિરજતાદિગોચર બ્રમરૂપ 
અવિલાવૃત્તિને વિષે ઉક્ત લક્ષણુની અવ્યાસ્િ છે. પ્રથમ અન્તાત સુખાદ્િકિ 
ઊપજે ને પછીથી તેમતુ' સાન થાય તો! સુખાહિ ત્તાનથી કરીને તેમના 
અજ્ઞાનને! નાશ સ'શવે, પણુ એવાં અજ્ઞાત સુખાદિક છે નહિ, સુખાદિ 
અને તેમતુ' જ્ઞાન એક જ કાળે ઊપજે છે. માટે અસ્તાત સુખાદિકનો 
અભાવ હોવાથો સુખાદિગાચર વૃત્તિએ કરીને અજ્ઞાનનો નાશ સભ 
વતો નથી. એમ જ ઈશ્વરને અસાધારલુરૂપે કરીતે પદા્થમાત્ર સદા 
પ્રતીત રહૈ છે. એટલે અજ્ઞાનના અભાવ હોવાથી, માયાની વૃત્તિરૂપ 
જ્ઞાત કરીને પભ, અજ્ઞાનના નાશ સ'ભવતેઃ નથી. શુક્તિરજતાદિ 
મ્રિષ્યા પટ્ટાચૌની અને તેમના જ્ઞાનની પણુ એક જ કાળે ઉત્પત્તિ થાય 
છે, અટલે બ્રમવૃત્તિથી પલુ તે કિયાજ્નક નથી. તેમ જ પારાવાડિક” 
વૃત્તિ થાય હાં પણુ ઉક્ત લક્ષસુની દ્વિતીયાદિ વૃત્તિને વિષે અન્યાસિ છે; 

* ધટ, ઘટ, ઘટ, એવું ને ધારાર્પ ઝાત તે ધારાવાહિક શત્તિ. પ્રથમ 


'લટ' પછીની જે “ઘટ? ઞવી ધારા તે ડ્રિતાયશત્તિ, તે પદ્ઠી “ઘટ? એવી 
ધારા તે તૃતીયશત્તિ, એમ ઠ્વતીયાદિ જત્તિ ન્નયુવી. 
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ટકડ--ક્ડડક્કકક્ડડડ-- 
કેમ કે સઞાનધારા હોય ત્યાં ગયમ સ્ાનથી અસાનનેો નાશ યર્તા પણુ 
દ્રિતીયાદ્િ સાનને અસ્ાનનાશકતા સ'ભવતી નથી, માટે (એ લક્ષણને 
છોડી) પ્રકાશકપરિભુ।મને ૪ વૃત્તિ કહેવી ઉચિત છે. 
₹ અસ્તિ *-જ્યવહારનાં હેતુ જે અવિઘા અને અ'તઃકરલ તેતુ' પરિ- 
ણામ તેને વૃત્તિ કદીએ છીએ. “પ્રકાશક પરિણામ” ને વૃત્તિ કહેતાં 
પણુ અજ્ઞાત પદારથોગોચર વૃત્તિને વિષે જ પ્રકાશકતા સ'ભવે, પણુ જે 
અનાવૃત્તગાચરવૃત્તિ* છે તેને વિષે પ્રકાશકતા સ'લવતી નથી; કેમ કે 
અનાવૃત્તચેતનતા સ'બ'ધથો જ વિષયપ્રકાચ સ'ભવે છે, એટલે તેના 
શ્થાનમા વૃત્તિને વિષે પ્રકાશકતાની કલ્યના અયોગ્ય છે. ત્યારે વૃત્તિને 
વિષે અજ્ઞાનનાશકતા વિના અન્ય પ્રકારની પ્રકાશક્રતા સ'ભવતી નથી, 
તો જે આ ખીજી લક્ષણુ (પ્રકાશક પરિણામ તે વૃત્તિ) કહ્યુ" તેની 
પણ, ગ્રયમ કહેલા (અરાનનાચક પરિલામ ) લક્ષણુની પેઠે, સુખાદિ- 
ગોચર વૃત્તિને વિષે અવ્યાપ્તિ થરો; માટેજ “ અસ્તિ' વ્યવહારનાં હેતુ 
જે અવિદ્યા અને અ'તઃકરણુ તેતુ* પરિણામ તે વૃત્તિ એવું લક્ષણ 
રાજ્યુ છે, પરાક્ષરૃત્તિને વિષે પણુ અસ્તિવ્યવહારની હેતુતા સ્પછટ છે, 
ઘટાદિગાચર અ'તઃકરણુની વૃત્તિને ઘ્ટાદિ જ્ઞાન કહે છે. ચધપિ અક્વૈત- 
સિદ્ધાંતમાં વૃત્્વવચ્છિન્ન ચેતનને જ્ઞાન કહે છે, અખાધિત વૃત્ત્યવચ્છિન્ન 
શેતનને પ્રમાસ્તાન કહે છે, બાધિત ૨જ્જુસરપૌદિક તદ્ગોચરવૃત્યવશ્છિજ્ઞ 
ચશેતનને અપ્રમાજ્ઞાન કહે છે, તથાપિ ચેતનને વિષે જ્તાનરાબ્ટનો તેમ 
પ્રમા અને અપ્રમાં રાખ્દતો પ્રચોગ વૃત્તિસ'બ'ધે કરીને ચાય છે, એટલે 
વૃત્તિને પણુ ઘણેક ઠેકાણે જ્ઞાન કહે છે. આ પ્રકારે પ્રમા અપ્રમા 
એવા ભેદથી વૃત્તિ ખે પ્રકારની છે. 
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અપ્રમાં પણુ ચયારથઃ અયથાય્દ એવા ભેરે કરીને બે પ્રકારની કહી 
છે, ઈશ્વરનુ' જ્ઞાન, સુખાદિગાચર સ્તાન એ અયથાથ* અપ્રમા છે, શુક્તિ- 
રજતાદિ બ્રમ અયથાર્ચ* અપ્રમા છે, પ્રમાણુજન્ય યથાથ*જ્ઞાન જે હેય 
તે પ્રમા છે, ઈશ્ચવરસ્ાનાદિકે પ્રમાણુજન્ય નથી, એટલે પરમા નથી; રોષ- 
જન્ય નથી, માટે જ્મ પણુ નથી, ઘશુપ્ખરા ગ્ર'શ્વામાં તો! પ્રમાતુ” 


ક, ગોચર એટલે વિષયક એમ સામાન્યતઃ સમજવું, અનાજત્ત એટલે આવ- 
રુ રહિત અર્ષોત્‌ અત્તાત નહિ તે, તેવા પદાથવિષયક રત્તિ તે અનતારત્ત 
ગાચરરૃત્તિ. 


૨૧૬ શ્રોજૃત્તિપ્રભાકર 





ડઝ 
અન્ય જ લક્ષલુ કહેલુ' છે, જે અનુસાર ઈશ્વરજ્ઞાનાદિક પણુ યથાથ'સાન* 
રૂપ પ્રમા છે; પરતુ યથાથ-અયથાથ ભેદે કરીને સ્મૃતિ ખે પ્રકારની 
છે; તે તે ખત્તે પ્રકારે પ્રમા નથી એટલે એ ગ્રથકારાના મતાતુસાર 
પ્રમાતુ' લક્ષભુ આવું છેઃ અખાધિત અથ*ને વિષય કરવાવાળી; સ્‍્મૃતિથી 
ભિન્ન જે જાન તે પ્રમા. શુક્તિરજતાદ્િસાન સ્મૃતિથી ભિન્ન છે, છતાં 
અખાંધત અથષ્તે વિષય કરતુ' નથી, પણ્‌ ખાધિત અથ*ને વિષય ફરે 
છે, માટે તે પ્રમા નથી. અખાધિત અર્થને વિષય કરવાવાળી' તે] સ્મૃતિ- 
જ્ઞાત પણુ છે, પણ તેને વિષે ' પ્રમા”-બ્યવહાર નથી, એટલે સ્મૃતિ 
ભિન્ન જે અખાપરિત અથ્ગોચરત્ઞાન તેને જ પ્રમા કહે છે, અન્ય 
ચથાર્થઃસ્ઞાનની પેઠે યથાર્થસ્મૃતિ પણુ સ'વાહિપ્રવૃત્તિની જનક થાય છે 
એટલે પ્રમાણુલક્ષયુ સ્મૃતિસાધારણ છહોવુ' સેઈ એ, તથાપિ સ'વાદિ- 
પ્રવૃત્તિને ઉપચોગી પ્રમાત્વ સ્મૃતિમાં છતાં, તે પ્રવૃત્તિને ઉપયોગી એવું 
પ્રમાત્પ જે અખાપિત અર્થ"ગાચરત્વ તે ષણુ છતા, “ પ્રમા '-બ્યવહારને 
ઉપયોગી એવુ પ્રમાત્વ સ્મૃતિમાં નથી. ( એટલે એમ થઈ શકે નહિ, 
જ્યવહારના ખે લેદ છે: લૌકિક અને શાસ્રીય, શાઅથી ખહાર એવો જે 
શબ્ઠપ્રચોગ લક કરે છે તે લૌકિક નવઠાર છે. શાસ્રની પશિભાષાને 
અડુસરી જે શખ્ટપ્રચાગ થાય છે તે શાઔય વ્યવહાર છે. શાજથી 
ખહાર તો ફોઈ “પ્રમા' એવે। વ્યવહાર કરતું નથી અને કોઈ પડિતો 
કરે છે તો શાઅની પરિભાષાના સ'સ્કારથી કરે છે; માટે “ પ્રમા' શ 
જ્યવહાર્‌ ફેવળ શાષ્રીય વ્યવહાર છે. પ્રાચીન ચ'થકારોએ પણુ સ્મૃતિ- 
ચી ભિન્ન એવા યથાથ*જ્ઞાનને વિષે જ “પ્રમા-વ્યવડાર કર્ચો છે; 
માટે પ્રમાણુ લક્ષણુ સ્મૃતિથી વ્યાવૃત્ત જ કહેવું જેઈ એ, “ યથાર્થાતુભવ 
તે પ્રમા? એવુ પ્રમાલક્ષણુ પ્રાચીન આચાચોએ પલુ લખ્યુ છે અને 
સ્પૃતિભિન્ન જ્ઞાનને તેમણે અનુભવ કહ્યો છે; અર્થાત્‌ સ્મૃતિને વિષે પ્રમા* 
વ્યવહાર તેમને પણુ ઇંછ નથી, વળી સ્મૃતિજ્ઞાન છે તે પ્રત્યક્ષાહિ સાતા- 
થી વિલક્ષણ છે. ગ્રત્યક્ષાદિ સકળ સ્તાનાને વિષે અઝ્ુશવત્વ છે, સ્મૃતિમાં 
તે નથી, એટલે અજ્ઞભવત્વના હોવા-ન હોવાથી પ્રત્યક્ષાદિક અતે 
સ્મૃતિ ખત્તે પરસ્પર વિજાતીય છે. જેમ પ્રત્યક્ષ અતુમતિ શખ્દાદિ 
સાનોને વિષે પ્રત્યક્ષત્વ, અનુસિતિત્વ, શબ્ટત્વ ઇત્યાદિ વિલક્ષણુ ધર્મ 
હોવાથી, પ્રત્યક્ષાદિ સાન પરસ્પર વિજાતીય છે, અને વિજાતીય પ્રમાના 
કરસુરૂપ પ્રમાણુ પુ પ્રત્યક્ષ અતુમાન શખ્દાદિક પરસપર વિજાતીય છે, 
સજ સફળ અતુભવયી સ્મૃતિ વિન્તતીય છે; તેનુ' કારણુ અતુભવ છે, 
“તુભવ ફોઈ પ્રમાનું' કારણુ નથી, એટલે પ્રમાલુ નથી, ચદષિ 
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વ્યાસ્ષિતુ પ્રત્યક્ષ, અતુમિતિતુ' કરણુ હોવાથી, અતુમાનપ્રમાણુ છે, 
પદદનુ' પ્રત્યક્ષ રાખ્ટપ્રમાણુ છે, ગવયને વિષે ગેોાસાદશ્યપ્રત્યક્ષ ઉપમાન- 
પ્રમાણુ છે, અને પ્રત્યક્ષ સાન પણુ અતુભવને! જ વિચેષ છે છતાં 
અનુભવપ્રસાણુ નથી, એ કથન અસ'ગત છે; તથાપિ વ્યાપ્તિસાનત્વરૂપે 
વ્યાતિસાન અનુમિતિનો હેતુ છે, અતુભવત્વર્ષે નથી; યદપત્યક્ષ અને 
સાદ્શ્યસ્ઞાન પણુ અતુભવત્વરૃષે શાબ્ટીપ્રમા તથા ઉપમિતિપ્રમાના હેતુ 
નથી; સ્મૃતિજ્ઞાનને વિષે તો અતુભવત્વરૂપે ફરી પૂર્વાનુભવ સ્મૃતિનો 
હેતુ છે, એટલે તે પ્રમાણુ નથી. ને સ્મૃતિજ્ઞાનને પણુ પ્રમા કહે તો 
"વિજાતીય પ્રમાનુ' કરણુ તે પૃરથકૂપ્રમાણુ થાય છે, એટલે ન્યાયશાઅમાં 
અતુભવ નામે પચમ પ્રમાણુ માનવુ' પ્રાતત મરે; ભટ્ટ અને વેદાંત 
મતમાં સપ્તમ પ્રમાણુ કહેડું પડર; અર્થાત્‌ કોઈ પણુ ગ'થકારને સ્મૃત્તિસે 
વિષે * પ્રમા --વ્યવહા૨ ઈેઇ નઘી. 

જે કોઈ યચાથષસાનમાત્રને વિષે “ પ્રમા *-વ્યવહર સાને તે તે 
અતુસાર પ્રમાના ક્ષણમાં “શ્મૃતિભિવ્ન' એવો નિવેશ ન કશવે, 
અબાધિત અર્થને વિષય દરવાવાછુ' સ્તાન તે પ્રમા એટલુ' જ કહેવુ” 
પૂણુ છે. ભ્રમબતુભવજન્ય અયચાથ* રમૃતિ તે બાધિત અથ'ને વિષય 
કરે છે, એટલે તેને વિષે અતિવ્યાસિ થવાનો સ'શવ નથી. ચથાર્શોનુ- 
શવજન્ય સ્મૃતિને વિષે લક્ષણુ જાય ત્યાં તો] પ્રમાવ્યવડાર ઉછ છે 
સમેટલે અતિવ્યાસિ નથી; અવતિવ્યાસ્િ તો અલક્ષ્યને વિષે લક્ષણુ જાય 
ત્યારે જ થાય છે; અત્તે ચથાથ્્સ્મૃતિ અલક્ષ્ય નયી. આ મતાનુસાર 
યથાથ-અયથાર્થ' ભેદથી વૃત્તિ બે પ્રકારની છેઃ યથાચ્“ને પ્રમા કહે છે, 
અયથાથને અપ્રમાં કહે છે. આ મતમાં પ્રમાના સાત ભેદ છે ૨ પ્રત્યક્ષ, 
અતુમિતિ, શાખ્ટી, ઉપમિતિ, અર્ધોપત્તિ, અનુપલખ્ધિ, એ છ ભેદ 
છે તેવે! યથાર્થાસ્મૃતિ એ અક સાતમો લેદ પણુ છે. 

પરંતુ સવે" ગ થાની મયોદા તો એ જ છે કે, પ્રમાને વિષે સ્મૃતિ- 
જ્યવહાર નચી; એટવે પ્રત્યક્ષાદ્સિરે કરી પ્રમારૂપવૃત્તિ છ પ્રકારની જ છે. 

ખાદ્ય આંતર ભેદે કરીને પ્રત્યક્ષપ્રમા એ પ્રકારની છેડ અભાધિત- 
ખાદાપદાથગાચરવૃત્તિ બાદ પ્રત્યક્ષપ્રમા છે, શ્રોત્રાદિ પાંચ ઇદ્રિચોથી 
પચવિધ ખાદ્ય ગ્રત્યક્ષપ્રમાં થાય છે. ડૅયાંક શખઠપો પણુ વાદાગાચર 
અપરેથ્વૃત્તિ થઈ “નય છે, જેમ કૈ “તુ' દશમો છે? એ શન્દ્ધી 
સ્યૂલચરીરથી અપરોક્ષર્રાન યાય છે. આ પ્રકાર કરણુભેદથી બાહ્ય 
પ્રત્યક્ષપ્રમાના છ ભેદ્ઠ છે. 





૨૧૮ શ્રીવૃત્તિ્રભાકર 





જેટહયાક ગથકાર અતુપલખ્પિપ્રમાણુજન્ય અભાવગાચરવૃત્તિને પણુ 
અપરીક્ષવૃત્તિ કહે છે. તેમના મતમાં શ્રોત્રાદિ પાંચ ઈંદ્રિય અને શખ્ટ 
તથા અતુપલખ્ધિ એ સાત ખાદ્ય પ્રત્યક્ષધમાનાં કરણુ છે; સમેટલે ખાદ્ય 
મત્યક્ષપ્રમા સસવિધ છે. પરતુ એ વિષે આગળ ચર્ચો થઈ ગઈ છે, ધર્મા 
ધમ'તી પેઠૈ અભાવને પ્રત્યક્ષયોગ્યતા નથી; એટલે વૃર્યવચ્છિજ્ત ચેતન 
માથે અભાવાવજ્છિન્ન ચેતનનો અભેદ થતાં પણુ અભાવગોચરકૃત્તિ 
અપરાક્ષ નથી, અનુમિત્યાદિકની પેઠે, અતુપલષ્ધિપ્રમાણુજન્ય અજ્ઞાવ- 
શોચચ્વૃત્તિ પ્રત્યક્ષવૃત્તિથી વિલક્ષણુ છે. માટે બાહા પ્રત્યક્ષપ્રમાના છ જ ભેદ 
છે, સાલ નથી. આંતર પ્રત્યક્ષપ્રમા પણુ ખે પ્રકાશની છે : આત્મગોચર અને 
અનાત્મગેાચર. આત્મગોાચર પણુ પુનઃ ખે પ્રકારની છે : એક ખ્રહ્મ-અગાચર 
અને બીજી ખદ્દાગાચર, ત્વ'પદાથ'બાધક વેદાંતવાકયથી “હું શુદ્ધ પ્રકાશ છ” 
એવી અ'તઃકરણુની વૃત્તિ થાય છે, તે વૃત્તિરેશમાં જ અ'તઃકરથાપહિત શુ 
ચતન છે, એટલે વૃત્્યવશ્છિ્ન ચેતત અને વિષયાવશ્છિન્ન ચેતતનો 
અહેદ થતાં એ વૃત્તિ અપરોક્ષ છે. વળી એ વૃત્તિનો વિષય જે શુર્ષ* 
ચેતન તેને વિષે ખ્રહ્માતા પણુ છે, માત્ર બ્રહ્માકાર વૃત્તિ થઈ નથી; કૅમ હેં 
વૃત્તિ અવાંતર વાકયથી થઈ છે, મહાવાકયથી થઈ હોત તે ખ્રહ્ધાકાર 
પલુ થાત, શબ્દજન્ય સાનના એવે સ્વભાવ છે કે સજ્ઞિહિત પદાર્થનો 
જે રૂપથી શાબ્દબાધ કરાય તે રૂપને જ તે વિષય કરે, અને જે રૂપથી 
શખ્ટ કહેનહિ તે રૂપે શબ્ટસ્ઞાન તેને વિષય કરે નહિ; જેમ કે દશમ યુ? 
ષને “દશમો છે (બર્ત) ” એ પ્રકારે કહેવાય તો “ દશમે! 'હું' છું? 
એવું સતાન થતું નથી. દશમને વિષે આત્મતા (પોતાષણુ') છતાં પણું 
આત્મતાબોધક શખ્ઢાભાવતે લીધે આત્મતાતું જ્ઞાન થતું નથી. એમ જ 
જત્માને વિષે ખ્રહ્દાતા સર્વદા છે, તોપણુ પ્રહ્માતાબાધક શખ્ઠના અભા- 
વને લીધે જ્ઞાન થતું નથી. માટે ઉપ્ત જે વૃત્તિ તે બ્રહ્મ -અગોાચર શુક્ા- 
ત્મગોચર આંતર પ્રત્યક્ષપ્રમા છે. 


પ્રયક્ષના પ્રસ'ગ ઉપર આ પ્રમાથે શ'કા છેઃ સિદ્ધાંતમાં, ઇદ્રિય- 
જન્ય જ્ઞાન પ્રત્યક્ષ થાય છે એનો તે! અ'ગીકાર નથી, પણુ વૃત્્યવચ્છિજ્ન 
શતન સાથે વિષચાવચ્છિન્ન ચેતનનો અભેદ તે જ જ્ઞાનની પ્રત્યક્ષતાને। છેં 
છે. ન્યાં ઇદ્રિયસ'બ'ધ ઘટાદિક હોય ત્વાં ઇદ્રિય દ્રાશ અ'તઃકરણુની કૃત્તિ 
ખહાર જાય છે અને વિષયના આકારની સમાન આકાર ધારણુ કરી વિષય 
સાથે સ'ભ'ધ પામે છે. અથોત્‌ વૃત્તિચતન અતે વિષચચેતન તેમની 
ઉપાધિ એકદેશને વિષે હોય તે! ઉપહિત ચેતનનો પણુ અભેદ થાય છેન 


મ્ત્્યક્ષ ૨૧૯ 


ન્----------------------------------------- 
એ જ પ્રકારે સુખાટિકતુ' સાન ચધ્ષિ ઇંદ્રિયજન્ય નથી અને શુદ્ધાત્મસ્રાન 
પણુ શબ્દજન્ય છે, ઇંદ્રિયજન્ય નથી, તથાપિ તેમાં એ વિષયચેતન 
અને વૃત્તિચેતનનો! ભેટ નથી; કેમ કે સુખાકારવૃત્તિ અ'તઃકરણુના દેશમાં 
છે અને સુખ પણુ તેજ દેશમાં છે એટલે વત્તિઉપહિતચેતન અને 
વિષયઉપહિતચેતનનો અભેદ છે. આત્માકાર વૃત્તિતું ઉપાદાનફારણુ 
અ'તઃકરણુ છે, અને તે વૃત્તિ અ'તઃફરણુઉપહિત ચેતનને અભિગ્રુખ 
થઈ છે, એટલે આત્માકારવૃત્તિ પણ અતઃકરણુના દેશમાં છે, ને અ'તઃ- 
કરણુજ શુદ્ધ આત્માની ઉપાધિ છે; એમ ઉભય ઉપાધિ એકદેશમાં 
હોવાથી વૃત્તિચેતત અતે વિષયચેતનનેો અલેદ થાય છે, આ પ્રકારે 
સુખાદિ જ્ઞાન તેમ શ્રદ્ધાત્મત્તાન તે પ્રત્યક્ષરૂપ છે. આ ઠેકાણુ નિષ્કર્ષ" 
એવે છેકે જ્યાં વિષયને પ્રમાતા સાથે વૃત્તિ દ્રારા અથવા સાક્ષાત્‌ 
સ'અ'ધ હોય ત્યાં વિષચતુ' જ્ઞાન પ્રત્યક્ષ છે, ને તે વિષય પણુ પ્રત્પક્ષ 
કહેવાય છે, જેમ કૅ ઘટતું પ્રત્યક્ષસાન થાય ત્યારે “ ઘટ પ્રત્યક્ષ છે” 
ગએવે। ગ્યવહાર થાય છે. ખમાહ્ય ષદાથોને પ્રસાતા સાથે વૃત્તિ દ્રારા સબધ 
થાય છે, સુખાદિકને પ્રમાતા સાથે સાક્ષાતૂ સ'બ'ધ છે. અતીત સુખા- 
* દિકનોા પ્રમાતા સાથે વર્તમાન સ'બ'ધ તથી, એટલે અતીત સુખાદિકતુ” 
સાન તો. સ્મૃતિરૂપ છે, પ્રત્યક્ષરપ નથી. અતીત સુખાદિકનો પણુ 
ગ્રમાતા સાથે સ'બ'ધ તે! થયે છે, પરતુ પ્રત્યક્ષ લક્ષણુમાં ' વતમાન” 
એ શખ્ટતો નિવેચ છે, (એટલે તે સ્તનને સ્મૃતિમાં ગણુવું નેઈ એ.) 
ગ્રમાતા સાથે વતમાન સ'બ'ધવાળે! જે ચોગ્ય વિષય તે પ્રત્યક્ષ કહે- 
વાય છે; અને પ્રમાતા સાથે વર્તમાન સ'બ'ધવાળા ચોગ્ય વિષયતુ” 
જ્ઞાન પ્રત્યક્ષ સાન કહેવાય છે. “ ચોગ્ય' ન કહીએ તો  ધર્માકિક સજદા 
ગ્રમાતાનાં સ'બ'ધી છે એટલે સ૧દા પ્રત્યક્ષ કહેવાવાં જેઈ એ, અને 
તેમનુ શખ્ટાદિકથી સાન થાય તેને પયુ પ્રત્યક્ષત્ઞાન કહેવુ" નઈ એ. 
ઘર્માદિક પ્રત્યક્ષયોગ્ય નથી એટલે લક્ષણુમાં “ ચોગ્ય' શખ્ઠ્તો! નિવેશ 
ફરતાં. આ. દોષ નીકળી. ન્તય છે. ચોગ્યતા. અચોગ્યતા, અનૃભવાનૃસાર, 
અનુમેય છે, જે વસ્તુને વિષે પ્રત્યક્ષતાના અતુભવ થાય તે વસ્તુને વિષે 
ચાગ્યતા છે, જેને વિષે પ્રત્યક્ષતાના અનુભવ ન થાય તેને વિષે અચે- 
ગ્યતા છે, એ સાન અત્તુમાનથી કે અર્થાપત્તિથી થાય છે. યોગ્યતા 
અચોગ્યતા તો આ પ્રકારે તૈયાયિકોએ પણુ માનવી નઈ એ. તેમના 
સતમાં સુખાદિક અને ધર્મોદિક આત્માના ધત છે, અને મનને! સર્વ 
સાથે મનઃસ'સુક્તસમવાયસ'બ'ધ છે; તથાપિ ચોગ્યતા હોવાથી સુખાદિ- 
કતો માનસસાક્ષાત્કાર થાય છે, અને ચોગ્યતાના અભાવથી *- ”” ” 


૨૨૦ શ્રોલત્તિપ્રભાકર 





ઝક. કક્ડક્ક્ડ્કક 
માનસસાક્ષાત્કાર થતો નથી. આ પ્રકારે ચોગ્યતા-અથોગ્યતા સર્જ 
સતમાં અ'ગીકરણીય છે. ત્યારે એ જ નિશ્ચય થયો કે પ્રત્યક્ષચેગ્ય 
વસ્તુનો પ્રમાતા સાથે વતમાન સ'બ'ધ હોય લ્યાં પ્રત્યક્ષસાન થાય છે. 
આમાં પણુ એવી શકા છે કે છ્રહ્દાગાચર જ્ઞાન કદાપિ પણુ પરોક્ષ 
થવુ' જેઈએ નહિ; કેમ કે ખ્હ્યાતા પ્રમાતા સાથે અસ'બ'ધ હોય તો બાલ 
જ્ઞાનની પેઠે ખ્રહ્માસાન પણુ પરોક્ષ થાય; જ્યારે અવાંતરવાકયથી, બ્રહ્ય 
સત્યશ્વરૂપ, જ્ઞાનર્વરૂપ, અન'તરવરૂપ છે એવી વૃત્તિ થાય ત્યારે તે કાળે 
પણુ છાનો પ્રમાતા સાથે સ'બધ છે એટલે અવાંતરવાડયજન્ય ખ્રહ્ધ- 
જ્ઞાન પણુ પ્રત્યક્ષ જ થડું નનેઈએ; પણુ સિદ્ધાંતમાં તો અવાંતરવાડ્યજન્ય 
બ્રહ્મજ્ઞાન પ્રત્યક્ષ નથી, પણુ પરોક્ષ છે, તો તે સ'ભવશે નહિ, આ 
શ'કાનુ' સમાધાન આ પ્રમાણે છે * પ્રત્યક્ષલક્ષણુમાં “ ચોગ્યતા ' એ વિશે- 
થ%ણુ વિષયને આપ્યુ છે, તેમજ “ચોગ્યપ્રમાણુજન્યતા? એટલું સાનું 
પણુ વિરીષણુ છે એટલે ઉક્તદોષતો સભવ નથી. પ્રમાતા સાથે વર્ત- 
માન સ'બ'ધવાળે જે યોગ્ય વિષય તેતુ' ચોગ્ય પ્રમાણુજન્ય જ્ઞાન તે પ્રત્યક્ષ- 
જ્ઞાન, એ પ્રકારે લક્ષયુ ચોજતાં ઉક્ત દોષનો અવકાશ નથી. વાક્યતો 
સ્વભાવ એવે! છે કે શ્રોતાના સ્વર્પને બાધનારાં પદથી ઘટિત વાડચે કરીને 
અપરીક્ષર્ઞાન થાય છે, શ્રોતાના સ્વરૂપને બાધનાશં પદથી રહિત વાઢયે 
કેરીને પરોક્ષસ્ઞાન થાય છે. વિષય સમીપ હોય અને પ્રત્યક્ષચોગ્ય હોય 
તોપણુ સ્‍્વરૂપબાધક પરહિત વાકયથી અપરેક્ષત્ઞાન થાય નહિ. જેમ કેં 
“દૃશમ? ખોધક બે પ્રકારનાં વાકય છેઃ “દશમો! છે,' અને “ દશમો 
તું છુ? એ ખે વાકય છે, તેમાંનું જે પ્રમ વાડય તે શ્રાતાના સ્વરૂપને 
બધ ટરનાર પદથી રહિત* વાક્ય છે, અને ખીજી' જે વાક્ય તેનશ્રોતાના 
સ્વરૂપનો બોધ કરનાર “તું? એ પદથી ઘટિત વાકય છે; એટલે પ્રથમ 
વાકથથી તે શ્રોતાને “ દશમ તું' પરેક્ષસ્ઞાન જ થાય છે, વાકયજન્ય 
જ્ઞાનના વિષય દશમ પુરુષ છે તે ખત્તે પ્રસગે અતિસત્તિહિત છે. જે 
સ્વરૂપથી ભિન્ન હોય અને સબધી હોય તે સર્શ્નિ[ડેત કહેવાય છે; 
દશસ સુરુષ શ્રોતાના સ્વરૂપથી ભિન્ન નથી, શ્રોતાસ્વરૂપ જ છે, મા 
અતિસતન્નિહિત છે; પ્રત્યક્ષ ચોગ્ય પણુ છે; ને પ્રત્યક્ષયોગ્ય ન હોય તો 


» ર્શમોડસ્િ એવું સરકૃતમાં છે અને બીજું વાકય ૨રમણવમહિ ગેવું 
છે. વરમોર્ડલિ * દરમે! છે' એ વાકય “તુ' દશમે! છે એવે! રવરૂપબોધ કરઉં 
નથો; કૅમ કે કોઈ તૃતીય પુસ્ષતે “છે ' એ ક્યાપદ્થો આક્ષેપ કરે છે. ગુજરાતી" 


માં “છુ'' અને “છે' બલે દ્વિતીય પુસ્વને લાગે છે તથાપિ અહીં તેમને! બેદ 
સાન્યો છે. 


ગ્રત્યક્ષ રરર 
સ્ઝક્કડ--ક-ક ડઝ કડ 


દ્વિતીયવાક્યથી પણુ દશમતુ' પ્રત્યક્ષ સાન થવું ન જેઈએ; પણુ દ્વિતીય 
વાકયથી તો પ્રત્યક્ષસઞાન થાય છે, માટે “ ટશમ * પ્રત્યક્ષયોગ્ય છે. આ 
આ રીતે અતિસજ્ઞિહિત અતે વાકચજન્ય તથા પ્રત્યક્ષયોગ્ય એવા 
દૃશમતુ' જે વાકયથી પ્રત્યક્ષસ્ઞાન થાય નહિ તે વાઝ્ય અયોગ્ય છે. દ્વિતીય” 
વાટ્યથી દૃશસતુ' અપરોક્ષસ્ાત થાય છે, માટે તે વાકય ચોગ્ય છે, 
વાકચોની ચોગ્યતા-અચેગ્યતાને નિણુજય કરવામાં આ કરતાં અન્ય કોઈ 
હેતુ નથી; શ્વરૂપબાધક પદઘટિત અને ર્વરૃપબાધક પદરહિત એ જ 
ચોગ્યતા કે અચોગ્યતાના હેતુ છે. આમ ન્તેતાં “ દશમ તું છુ'' એ 
વાકય તો ચોગ્ય ત્રમાણુ છે; કેમ કૈ “ શમે હું છુ'' એડું તે વાકચથી 
જન્મ જ્ઞાત તે પ્રત્યક્ષસાત છે. એમ જ “દશમો છે? એ વાક્ય 
અચોગ્ય પ્રમાણુ છે, અને તેનાથી જન્ય જેટે સાન કે “દશમ ડયાંક 
પણુ છે' તે પરોક્ષ છે. એ જ પ્રકારે બ્રહ્મબોધક વાકય પણુ બે પ્રકારનાં 
થાય છેઃ સત્ય સ્તાનમતતન્સ વ્રજ એવાં વાડયો અવાંતર વાડય છે, 
શસ્તનસિ એવાં વાડચેો! મહાવાક્ય છે. અવાંતર વાડયોમાં શ્રોતાના 
સ્વરૂપનો બોધ કરનાર પદ નથી, એટલ્લે અવાંતર વાડચે। પ્રત્યક્ષસાનના 
જનન માટે ચેગ્ય નથી. સહાવાકયમાં તો. શ્રોતાના સ્વરૂપનો બોષ 
કરનાર ત્વ' આદિ પદ છે; એટકે મહાવાડે પ્રત્યક્ષસાતના જનન માટે 
પોગ્ય છે. આ રીતે વિચારતાં ચોગ્ય પ્રમાણુ તો મહાવાડયેો જ છે, ને 
તેમનાથી ઉત્પન્ન થયેછુ' રાન પ્રત્યક્ષ છે. અચેઃગ્ય ગ્રમાથુ એવાં જે 
સત્સ જ્ાતમનત્લ ત્રજ્ષ ઇત્યાદિ અવાંતર વાકય તેમનાથી ઉત્પજ્ઞ થયેછુ 
ખ્રહ્ાતુ' ર્રાન પરેક્ષ છે. અવાતરવાક્ય પણુ સુનઃ બે પ્રકારનાં છે : 
તત્પદાથ'બોધક અને ત્વપદાથ"મોાધક. તેમાંથી જે તત્પદાયબોધક વાડયો 
છેતે તો અચેગ્ય જ છે; પણુ ચ છવ ફૃસત્તગ્યીતિઃ વુસુવઃ એવાં ત્વ'પદાથ- 
ખોધક જે અવાંતર વાડયો છે તે મહાવાડમોની પેઠે ચોગ્ય છે; કૈમ કે 
તેમાં શ્રોતાના સ્વરૂપનો બાધ કરનાર પટ છે. એટલે ત્વ'પદાથ*બોધક 
અવાંતરવાકયથી પણુ અપરેક્ષ જ્ઞાન ચાય છે; ષરતુ આ અપરેોક્ષસાન 
આહાાભેદગેચ૨ નથી, તેથી તે પરમપુરુષાર્શસાધક નથી, માત્ર પરમ- 
સુરુષાર્થતુ' સાધક જે અભેદસાન તેને વિષે, પદાર્થશેધન દ્વારા એ સાન 
ઉપચોગી છે. આ રીતે પ્રમાતા સાથે સ'બ'ધવાછી” બ્રહ્મ છે ને ચોગ્ય 
છે તથાષિ અયોગ્ય એવાં જે અવાંતરવાકથ તેનાથી બહ્ધાનું' પરોક્ષસાન 
ન થાચ એમ નથી. 

આ ઉપર પુનઃ બીજી શકા થાય છે. પ્રમાતા સાથે વત માત 
સખ'પધવાળેઃ જે ચોગ્ય વિષય તેતુ' ચોગ્ય પ્રમાણુજન્ય જે સાન તે 
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પ્રત્યક્ષસ્રાન કહ્યુ, પણુ સુખાદિકના પ્રત્યક્ષને વિષે એ લક્ષણુનો અભાવ 
છે; કેમ કે સુખાદિપ્રત્યક્ષને વિષે પ્રમાણુજન્યતાનો અભાવ હોવાથી 
ચોગ્યપ્રમાણુજન્યતા સવથા સ'ભવતી નથી; અર્થૌતૂ પ્રત્યક્ષલક્ષણ 
અવ્યાસિદ્ેષવાછીં કરે છે. 

આ શ'કાતુ' સમાધાન આ પ્રકારે છેઃ ચોગ્ય પ્રમાણુજન્યતાને! 
લક્ષણુમાં પ્રવેશ નથી. પણ અચોગ્ય પ્રમાણ અજન્યતાનોા પ્રવેશ છે, 
એટલે અવ્યાત્તિ આવતી નથી, પ્રમાતા સાથે વતમાન સબ'ધવાળો જે 
ચોગ્ય વિષય તેતુ' અચેગગ્ય પ્રમાણથી અજન્ય જે સાન તે પ્રત્યક્ષ સાત 
જાણુવું. આ રીતે કહેતાં અવાંતરવાકયજન્ય ખ્રદ્ાત્ઞાનની વ્યાવૃત્તિ થઈ 
જાય છે. ઉપ્ત રીતે ખ્રહ્મમાત્રના બોધ કરનાર જે અવાંતર વાકય તરે 
અયોગ્ય પ્રમાણુ છે, તેનાથો તે અજન્ય તો “ ષ્રહ્દા છે ' એટલું પરેક્ષસાન 
જ જન્ય છે, અજન્ય નથી, અર્થાત્‌ આમ હોવાથી ઉક્ત લક્ષણુ પરેક્ષ* 
જ્ઞાનને વિષે જતું નથી, અને સુખાદિ ગોચરસ્ઞાનનો પણુ સગડ એમાં થઈ 
રહે છે. સુખાદિગોચરજ્ઞાન કોઈ પ્રમાણુથી જન્ય નથી એટલે અયોગ્ય 
પ્રમાણુથી અજન્ય જ છે. અને ઇંદ્રિયજન્ય ઘટાદિ જ્ઞાન તેમ મહાવાકથ- 
જન્ય બ્રહ્માસ્ાન યોગ્યપ્રમાણુજન્ય હોવાથી અયોગ્યપ્રમાણુથી અજન્ય છે. 
માટે પ્રત્યક્ષજ્ઞાનનુ' ઉક્ત લક્ષણુ સવથા દોષરહિત છે. 

હુવે પ્રથમ જે પ્રસંગથી આ શ'કા સમાધાન ચાલ્યું છે તે 
પ્રસ'ગ એવો છે કે શુદ્ધાત્મગાચર પ્રત્યક્ષપ્રમા બે પ્રકારની છેઃ એક 
ષ્રહ્ધાગોચર અને બીજી ખ્રહ્મગોચર. ઘ્રદ્ધાગાચર કહી આવ્યા; મહાવાકય- 
જન્ય “ અહુ્રદ્ઘાસ્મિ? શ પ્રકારે બ્રહ્દઘાથી અભિન્ન આત્માને વિષય 
કરવાવાળી તે ખ્રહ્યગોચર શુદ્ધાત્મગાચર પ્રત્યક્ષપ્રમા છે. 

“ અહ ખ્રદ્દાસ્મિ ? અ જ્ઞાનને વાચસ્પતિ મનોજન્ય કહે છે; ખીજાતા 
મતમાં આ સ્તાન વાક્યજન્ય છે; પરતુ એમાં પણુ કાંઈક લેદ છે. 
સગક્ષેપશારીરનો એમ સિદ્ધાન્ત છે કે, મહાવાકેચશ્રી ખ્ર્ાનુ પ્રત્યક્ષસ્તાત 
જ થાય છે, કદાપિ પલુ મકાવાકયથી પરોક્ષસ્ાન થતું નથી$્‌ ખીજ 
થ'થકારા એમ કહે છે કે, વિચાર સાંહુત મહાવાકચધી અપરીક્ષસ્તાન 
ચાય છે, વિચારરહિંત એવા કેવલવાકચથી તે! પરેક્ષત્ઞાન થાય છે. 
સવના સૃતમાં “ અઠ' બ્રહ્માસ્મિ” એ સાન શુદ્ધાત્મગાચર છે, છ્રહ્દાગોચર 
છે, તેમ પ્રત્યક્ષ છે; એટલી વાતમાં કોઈને! વિવાદ નથી. 

શુદ્ધાત્મગોચર પ્રમાના ખે ભેદ કહ્યા. વિશિણાત્મગાચર પ્રત્યક્ષ- 
મ્માના અનત ભેદ છે; હું અસ્ત છુ, હું કર્તા છુ, હું સુખી છ ડં 
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ડુઃખી છુ, હું મનુષ્ય છુ; એવા અન'ત ભેદ છે, યઘષિ અખાધિત 
અથ'ને વિષય કરતાર જ્ઞાન તે જ પ્રમા કહીએ છીએ, અને “ હુ 
કતા પુ? ઇત્યાદિ સાનને “ હું' કર્તા નથી? ઇત્યાદિ જ્ઞાનથી ખાષ થાય 
છે અટલે તેને પ્રમા કહેવું સ'ભવે નહિ, તથાપિ સ'સારદશામાં અખાધિત 
અથષતે વિષય કરે તેતે પ્રમા કહીએ છીએ. સ'સારટશામાં ઉછ્ત 
સાનના બાધ થતો નથી, માટે તે બધાં પ્રમા છે, આ પ્રકારે આત્મ- 
શોચર આંતરપ્રત્યક્ષપ્રમાના ભેદ કહ્યા, 

“મારે વિષે સુખ છે,' “માર વિષે ડુઃખ છે? ઇત્યાદિ જે 
સુખાદિગાચરજ્ાન તે પણુ આત્મગોચરપ્રત્યક્ષપ્રમા છે. પર'તુ “ હુ' સુખી, 
“હુ' દુઃખી? ઇત્યાદિ પ્રમામાં તો અહ'( ડું" પદનો અથ* આત્મા 
વિરોષ્ય છે, સુખડુઃ ખાદ્ટિ વિરોષણુ છે; ' માર્‌ વિષે સુખ છે' ઇત્યાટ્ટિં 
પ્રમામાં સુખદ: ખાદિ વિશેષ્ય છે, આત્મા વિરેષણુ છે; એટલે “ માર્‌ 
વિષે સુખ છે,?' “મારે વિષે ડુ: ખ્‌ છે? ઇત્યાટિ જ્ઞાનને આત્મગોચર- 
પ્રત્યક્ષપ્રમા કહેતા તથી; સુખાદિ વિરોષ હોવાથી અનાત્મગોચર આંતર- 
ગ્રત્યક્ષપ્રમાં કહીએ છીએ. 

વાચસ્પતિના મતમાં વિશિણાત્મસ્ઞાન અને સુખાદ્જ્તિન સનોજન્ય 
છે, સિદ્ધાંતમાં અતતઃકરણુવિશિષ્ટ આત્માને વિષે અતઃ કરણુભાગ સાક્ષિ- 
ભાસ્ય છે, ને ચેતનભાગ સ્વય'પ્રકાથ છે, તેમ સુખાટઢિ પણુ સાક્ષિ- 
ભાસ્ય છે, કોઈ જ્ઞાન મનોજન્ય નથી ને તેથી મન ઇંદ્રિય નથી, 

આ પ્રકારે શ્કૃતિથી ભિદ્ર યથાચજૃત્તિને પ્રમા કહે છે. તેના 
ભેઠ કહ્યા. સ્મૃતિરૂષ જે અ'તઃકરણુની વૃત્તિ તે પણુ ચથાથ-અયથાર્ચ 
ભેદથી બે પ્રકારની છે. યથાથ" સ્મૃતિ સુનઃ ખે પ્રકારની છેઃ આત્મ 
* શ્ઝૃતિ, અનાત્મસ્મૃતિ. તત્ત્વમસ્યાદ્ટિ વાકયજન્ય અતુભવથી આત્મતત્ત્વ* 
ની શમૃતિ તે યથાથ" આત્મસ્સૃતિ છે. વ્યાવહારિક પ્રપ'સના મિથ્યા- 
ત્વતે અતુભવ થતાં તેના સંસ્કારથી મિચ્યાત્વરૂપે કરીને પ્રપચની 
સ્મૃતિ તે યથાથ અનાત્મસ્મૃતિ છે. એમ જ ચયાચ સ્મૃતિ પણુ ખે 
પ્રકારની છે? આત્મગેદચર અયથાર્થ' સ્મૃતિ અને અનાત્મગાચર અયથાર્થ 
ક્મૃતિ. અહુકારાદિને વિષે આત્મત્વબ્રમર્પ અવતુભવના સ“કારથી 
અહ'કાશદિકને વિષે આત્મત્વની સ્મૃતિ તે આત્મગાથર અયથાથ સ્ટૃવિ 
છે; તેમ જ આત્માને વિષે ક્તત અનુભવના સ'સ્કારથી, સ્ક 
કર્તા છે એવી સ્મૃતિ તેોઃ'ષણુ આત્મગોચર અઢયયથાય સ્ટરિ જે. 
પ્રમંચને વિષે સત્યત્વના બ્રમના સંસ્કારથી પ્રપંચ સત્ય છે - 
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શ્મૃતિ તે અનાત્મગોાચર અયથારથ સ્મૃતિ છે. 

યથાથ-અયથાથ* ખે ભેદે કરીને વૃત્તિ બે પ્રકારની કરી. સ્મૃતિ 
ભિન્ન યથાર્થ વૃત્તિને પ્રમા કહી, યથાથ" અતુભવજન્ય સ્મૃતિ યયાથ* 
કરી, અને અયથાર્થ અતુભવજન્ય સ્મૃતિ અયથાથ* કહી, અહુભવતે 
વિષે યથાર્થતા અબાધિત અથ*ને લઈને જાણુવી, અખાધિત અથ- 
વિષયક અતુભવ યથાથ કટીએ અને પ્રમા પણુ તેને જ કહીએ. 
ત્યારે અબાધિત અથ*ને અપ્રીન જે અતુલવ તેતે વિષે ચદાર્થતા 
છે અને ર્ષૃતિતે વિષે ચયાર્થીતા અથવા અયથાથતા આવવી તે 
અયુભવને આધીન છે. સ્મૃતિભિન્ન જ્ઞાનને અતુભવ કહે છે, ને તે 
પભુ યથાથ-અયથાથ* એવા ભેરે કરીને ખે પ્રકારને! છે. ચથાથૌતુ- 
શવતુ તિરૂપણુ થઈ ગયું, હવે અયઘાથ*તુ' કરીએ છીએ. અયથાર્થ 
સ્મૃતિતુ' નિરૂષશુ તો પૂવે" કહ્યું છે; પર'તુ તે પસુ અનુભવની 
અયથાથતા ઉપર આધાર રાખે છે, એટલે અયથાર્થોનુશ્ષવતુ' નિરૂપલુ 
પ્રથમ અપેક્ષિત છે, 
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અયથાર્થાતુભવ ખે પ્રકારનો છે: એક સ'શયરૃપ, બીજે નિક્ષય* 
રૂપ. અપથાથ્ને જ બ્રમ કહે છે. સ'શયજ્ઞાન પલુ બ્રમ છે; કૅમ કે 
સ્વશાવાધિકરસૃને વિષે જે અવલાસ તેને જ બ્રમ કહે છે, ને સ'શય- 
સાન પુ પરસપર વિરુદ્ધ ઉભ્યવિષયક હોય છે, ને તે ઉશમ- 
માંમી એકનો અમ્નાવ હોય છે માટે સશયમાં પલુ બ્રમતુ' લક્ષણ 
છે. એક વિશેષ્પને વિષે વિરુદ્ધ એવાં બે વિશેષણુનુ જ્ઞાન તે સ'શય 
કહેવાય છે. જેમ કે થાંભલ્ાને વિષે “થાંભલો કે તહિં' એવુ સાત 
થાય, અથવા “થાંભલે! કૈ માલુસ' એવુ' સાત થાય તો આ કૈકાણે 
'થાંભકે।' એ વિશેષ્ય છે, અને સ્ત'ભત્વ તથા સ્ત'ભત્વાભાવ એ 
વિશેષ છે, તે બજ્ઞે પરસ્પર વિરુદ્ધ છે. ને એક અધિકરણુને વિષે 
સાથે રહી શકતાં નથી. આમ છે માટે સ્ત'ભરૂપ એક વિશેષ્યને વિષે 
સ્તભત્વ અને સ્ત'શત્વાભાવરૂપ વિરુદ્દે એવાં ઉભય વિરેષણત્રું સાન 
થાય છે અને પ્રથમ ઉદાટુરણર્મા સ'શયતુ' લદ્દાણુ ઘટે છે. એપ જ 
દ્વિતીયમાં પણુ ઘટે છે; કેમ કે રત'શરૂષ એક વિચેષ્યને વિષે સ્તશત્વ 
અને પુરુષત્વર્પ વિરુદ્ઠ એવાં બે વિશેષણનુ' જ્ઞાન યાય છે. જેમ 
સ્ત'શત્વ અને સ્નભત્વાશાવનેો પરસ્પર વિશાધ છે તેમ ક્ત'ભત્વ શને 
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પુસુષત્વતા ષણ પરસ્પરવિરોધ અતુભવાસિદ્ધે છે, આ પ્રકારે જ્ેતાં 
જે પ્રથમ સશય તે વિરુદ્ધ એવા લાવ અને અભાવ ઉલયગો ચર 
છે; અને બીને સ'શય વિરુદ્ધ એવા ઉભય ભાવગોશથર છે. ન્યાય- 
ના ગ્રથોમાં તો આ પ્રકારે લખ્યુ' છે : ભાવાભાવગોચર જ સ'રાય- 
જ્ઞાન થાય છે, હ્વેવળ શાવગાચર સ'શય થતો નથી; ન્યાં 'સ્તભ 
છે જે પુરુષ છે? એવે સ'શય થાય છે ત્યાં પણ્‌ મ્ત'ભત્વ અતે 
સ્ત'ભત્વાભાવ, પુરુષત્વ અને પુરુષત્વાભાવ એવી ચાર જે[ટિ થાય 
છે, ખે નહિ; અથવા દ્વિકેટિક અને ચતુષ્કેટિક એવા બે પકારનો 
સ'શય થાય છે. “સ્તભભ કે નહિં” એ દ્વિકોટિક સ'શય છે, * સ્ત'ભ કે 
સુસરપ? એ ચતુષ્કોટિક સશય છે. એકધમી5માં પ્રલીત જે ધમ એને 
કોટિ કહે છે. આ પ્રકારે નેતાં કેવળ ભાવગોચર સ'શય ન્યાયમતમાં 
અપ્રસિદ્ધ છે. સ પ્રકારથી સ'શયત્તાન બ્રમરૂપ છે. 
ખે વિરદ્ધવિશેષણું એકમાં સ'ભવતાં નથી, બેમાંથી એકનો 
અભાવ જ હોવા જેઈએ. સ્ત'ભમાં સ્ત'ભત્વ છે અને સ્ત'ભત્વનેો 
અભાવ નથી. ત્યારે સ્તભત્વાભાવરહિત ક્ત ભને વિષે સ્ત ભત્વાભાવનુ' 
સાત બ્રમરૂપ છે; પર'છુ સ'શયજ્ઞાત એક જ'શતે વિષે ભ્રમ ચાય 
છે, સકળ અશતે વિષે ભ્રમ ચત્તો નથી. «પાં સ્ત'ભને વિષે “ સ્‍્ત'શ 
કે નહિ? એવો સ'શચ છે ત્યાં અભાવઅ'શતે વિષે બ્રમ છે; અને 
જ્યાં પુરૃષને વિષે “સ્ત'ભ કે નહિ? એવો સ'ચય થાય ત્યાં અભાવ 
અશ પુરુષને વિષે છે, ને સ્તભત્વ અશ નથી એટલે ભાવઅ'શને 
વિષે બ્રમ છે. આ રીતે ભાવાભાવગોચર સશય થઈ શકે છે, ને 
ખેમાંથી એક અવશ્ય રહે છે, માટે સશયજ્ઞાન એક અશ વિષે જ 
બ્રમ થાય છે. વિરોધી એવા ઉભયભાવઅગોાચર સ'શય માનતા સકળ 
અશને વિષે પણુ સ“શયતુ બ્રમત્વ સ'ભવે છે. જેમ કે “ક્ત'ભ કે 
પુરુષ' આ ચ'શયને ચતુષ્કોટિક નહિં પણુ ઉભયકોટિક માનીએ અને 
સ્તભ તથા સુરુષ ઉભચથી લિજ્ન ફોઈ પદાથ'ને વિવે “રત'ભ કે ચુરુ” 
એવો સ'શય માતીએ, તે ત્યાં સચના પધમી5*ને વિષે સ્ત'ભત્વ ને 
સુરુષત્ત ખજ્ને નથી, એટલે ખન્તેડુ સાન રમ છે, સરાયમાં જે 
વિશેષ્ય હોય તે સ'શયતે। ધમી5 કહેવાય છે, વિશેષલુ ધર્મ કહેવાય 
છે. એક પમી*તે વિષે વિરુદ્ધ એવા નાના ધમ્ષ્તું' સાન તે સશય ગ્વું 
જે સ'શપલક્ષલુ (સેયાયિકે માને છે) તેનાથી અહીં કહેકુ' જે સ'શય- 
લક્ષસુ તેને॥ ભેદ નથી. કાઈક ભેદ છે તે આ પ્રકારનો છે. આ ઉક્ત લક્ષસુમાં 
ઉલયપદ છે એટલે ચતુષ્કોટિક સ'શયને વિષૅ એ લક્ષણુની અવ્યાસિ 
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થરો, કેમ કે ચતુષ્કાટિક સ'શયમાં એક વિરેષ્યને વિષે ચા૨ વિશેષલભુ 
પ્રતીત થાય છે; બે નહિ. યઘષિ જ્યાં ચાર હોય ત્યાં ત્રણુ, બે તથા 
ક હોય છે જ, તથાપિ અધિક સ'ખ્યાથી ન્યૂન સ'ખ્યાનેો ખાધ થાય 
છે ને તેટલા માટે જ્યાં પાંચ બ્રાહ્દાણ હોય ત્યાં ચાર કહેતારને 
મિથ્યાવાદી કહેવાય છે; માટે ન્યૂન સખ્યા યધપિ અધિક સ'ખ્યામાં 
અ'ત્જુત છે તથાપિ ન્યૂત સ'ખ્યાનો વ્યવડાર થઈ શકે નહિ; એટલે 
ઉભયપદ્દટિત લક્ષણુની ચતુષ્કોટિક સ'શયને વિષે અવ્યાપ્તિ હોવાથી 
“નાના' એ પદ ( અન્ય લક્ષણુ જે કહ્યુ તેમા) આપેલુ છે. એકથી 
નિન્ન તે નાના. દ્વિકોટિક સ'શયની પેઠે ચતુષ્કોટિક સ'શય પણુ 
ચાર ધમ*ગાચર હોવાથી નાનાધમગાચર છે, એટલે અવ્યાપ્તિ નથી, 
આ પ્રકારે સશય પણુ બ્રમ જ છે. 


ભ્રમના ભેદતું' નિરૂપણુ કર્યા પછી નિશ્ચયરૂપ બ્રમતુ' વિસ્તારથી 
નિરૂપણ કરીશું. સંશય અને નિશ્ચયર્‌પ બ્રમ અનથ'ને। હેતુ છે, માટે 
સવથા નિવૃત્ત ફરવા ચોગ્ય (નિવર્તનીય ) છે. જિજ્ઞાસુને નિવત'નીય 
જે બ્રમ તેના ભેઠઠ કહીએ છીએ. સ'શયરૂપ ભ્રમ બે પ્રકારના છેઃ 
પ્રમાણુસ'શય, પ્રમેયસ'શય. પ્રમાણુગાચર સ'દેડુ તે પ્રમાણુસ'શય છે, 
એને જ પ્રમાણુગત અસ'ભાવના પણુ કહે છે. વેદાતવાક્ય અદ્વિતીય 
ખ્રહ્મ વિષે પ્રમાણુ છે કે નથો એ પ્રમાણુસ'શય છે; તેની નિવૃત્તિ 
શારીરકને પ્રયમાધ્યાય ભણુવાથી કે શ્રવણુ કરવાથી થઈ જાય છે. 
પ્રમેયસ'શય પણુ આત્મસ'શય, અનાત્મસ'ય એવા ભેદથી બે પ્રકારનો 
છે, અનાત્મસ'શય અન'તવિંધ છે, એનુ વર્ણન કરવાથી કાંઈ ઉપયે(ગ 
નથી. આત્મસશય પણુ અનેક પ્રકારનો છે. 


આત્મા ણરદ્ધાથી અભિન્ન છે કે ભિન્ન છે, અભિત્ન હોય તોપણુ 
સર્વદા અભિન્ન છે કે મોક્ષકાળે જ અભિન્ન છે. સર્જટા ભિજ્ન હોય તો" 
પણુ આન'દાદિક એશ્વયવાન છે કે આન'હાદિકરહિત છે; આન'દાદિક 
શશ્વયંવાન હોય તોપણુ આન'દાદિક શુભુ છે અથવા આદ્દાત્માનું 
સ્વરૂપ છે; આ અને એ આદિ અનેક પ્રકારના સ'શય તત્પદાર્થાલિન્ન 
તપટાથને વિષે સ'ભવે છે. 


તેમ જ કેવળ ત્વ'પદાથમાચર પણુ આત્મગાચર સ'શય છે, 
આત્મા રેહાઢિકથી ભિન્ન છે કે નહિ, સિનજ્ન કહો! તોપણુ અણુપરિમાથુ 
છે કે મષ્યમપરિમાલુ છે કે વિલ્રુપરિમાણુ છે; વિજુ કહો તેપણ કર્તા 
છે કે અકર્તો છે. અકર્તો કહો તોપણુ પરસ્પરભિન્ન અનેક છે કૈં 
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એક છે; આ પ્રકાર કેવળ ત્વ'પદાથ વિષે પયુ અનેક સ'શય સ'ભવે 
છે, તે બધા ત્વ'પદાર્થગોચર્‌ છે, 

કેવળ તત્પદા્*ગાચર પણુ અનેક સ'શય છે. વૈકુકાદિ લેકક- 
વિરેષવાસી ઈશ્વર પરિચ્છિન્ન ડર્તષાદાદિક અવયવ સહિત સશરીર છે 
અથવા થરીરસહિત વિભુ છે; શરીશરહિત વિભુ કહો તો. પરમાણુ- 
આહિ સાપેક્ષ જગત્કર્તા છે કે નિરપેક્ષકર્તા છે; પરમાણુઆઠિ નિરપેક્ષ 
કર્તા કહે તેધ્પણુ હેવળ કર્તા છે કે અલિજ્ઞ નિમિત્તોષાદાનરૂપ કર્તા 
જ; ને અભિદ્વનિમિત્તોપાદાન કહો તોઃ પ્રાણીકમનિરપેક્ષ કર્તા હોવાથી 
વિષમકારિતાદિંક દોષવાળે! છે અથવા પ્રાણીક્મસાપૈક્ષ કર્તા હોઈ રોષ- 
રહિત છે. અદ અને એ આદિ અનેક સશય તત્પદાથ*ગે(ચર છે. 

ભ ખંધા સ'શય પ્રમેયસ'શય કહેવાય છે. આ સર્વની નિહૃત્તિ 
ભતનથી થાય છે. શારીરકન! દ્વિતીયાધ્યાયના અધ્યયતથી કે શ્રવણુથી 
શતન સિદ્ધ થાય છે, ને તેથી પ્રમેયસ'શયની નિવૃત્તિ થાય છે, 

જ્ઞાનસાધનના સ'શચે! તથા સોક્ષસાધનનતા સ'શચો! તે પણ 
પ્રમેયસ'શય છે; કેમ કે પ્રમાના વિષયને પ્રમેય કહે છે, અને જ્ઞાન" 
સાધન શેાક્ષસાસન પભુ પ્રમાતા વિષય છે એટલે જ્ઞાનસાધતના સ'શય 
સેમ મોક્ષસાધતતા સ'શય તે પલુ પ્રમેયસ-ચય છે. તેમની નિશવૃત્તિ 
શારીર૬ના તૃતીય અધ્યાચથી થાય છે. 

શમ જ સોક્ષના સ્વરૂપને સ'શય પણુ પ્રમેયસ શય છે, તેની 
નિવૃત્તિ શારીરકતા ચડુંથાષ્યાયથી ચાય છે, ચધ્યષિ શારીરકના ચતુ- 
થોધ્યાયમાં પ્રથમ સાધનવિચા[૨ જ છે, ને પછી કળ જે મોક્ષ તેતો 
વિચાર છે, તથાપિ ચતુર્થાધ્યાયમાં સાધનવિચાર જેઢટલામાં છે તેટલામાં 
શતુર્થાધ્યાય સહિત તૃતીયાધ્યાયથી સાધનસ'શયની નિવૃત્તિ થાય છે, ને 
આાકીતા ચતુર્થાધ્યાયની ક્લસ'શયથી નિવૃત્તિ યાય છે, એમ સમજવું. 


૧૦૩ : નિક્ચયરૂપ ભમજ્ઞાન 


સ'શય અને નિશ્ચય એવા ભેદથી બ્રમસ્તાન બે પ્રકારતુ' છે. 
સશ'શચભ્રમતુ* નિર્ષણુ કયું”. નિશ્ચયબ્રમ કહીએ છીએ. અ'શયથી લિજ્ઞ 
સાનને નિશ્ચય કહ્યો છે. શક્તિનું શુક્તિત્વરૃૂપે યથાય"જ્ઞાન અને રુક્તિ- 
તુ* રજ્તત્વર્ષે ્રયગ્ઞાન ઉભય સશયથી લિજ્ત જાનત હોવાને લીધે 
નિશ્ચયરૂપ છે. સ'શયથી ભિન્ન એવું ખાધિતઅથ'વિષયક જે સ્તાત તે 
નિશ્ચયજ્ઞાન. શુક્તિને વિષે ૨જવત્વનિશ્ચયડું' વિષય ૨જત છે ને તે 
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ખાધિત છે, કેમ કે સ'સારદશામાં જ શુક્તિના જ્ઞાનથી રજતતુ' સાન 
ખઆધિત થાય છે, બ્રદ્દાસ્ઞાન વિતા જેનો ખાધ ન થાય તે અખાપિત 
કહેવાય છે, અને ખ્દ્દાત્ઞાન વિના જ શુક્તિ આહિકના સ્તાનથી જેતા 
ખાધ થાય તે ખાધિત કહૅવાય છે; અથવા પ્રમાતાના ખાધ વિના 
જેનો ખાધ ન થાય તે અખાધિત કહેવાય, પ્રમાતા છતાં જેનો ખાધ 
થાય તે બાધિત કહેવાય. અખાધિત બે પ્રકારતુ' થાય છેઃ એક સર્જદા 
અખાધિત રહે છે, બીજુ વ્યાવહારિક અબાધિત થાય છે, જેનો 
સર્વદા ખાધ ન થાય, એવુ' ચેતન છે, વ્યવહાર્ટશામાં જેનો ખાધ 
ન ચાય એવુ અજ્ઞાન, મહાભૂત તથા તેમને! ભૌતિક પ્રપ'ચ છે. 
સુખાદિક પ્રાતિભાસિક છે; તે(પણુ ખ્રહ્ધાસ્ઞાન વિના સુખાહિકનો ખાધ 
થત્તો નથી, એટલે તે અબાધિત છે. તેમતુ' જ્ઞાન બ્રમ નથી. શમ 
જ ખાધિત અર્થ ષણુ બે પ્રકારના થાય છેઃ એક તે! વ્યાવહાશિક- 
પદ્યાર્થાવશ્છિન્ન ચેતનનો વિવત", બીજે પ્રાતિભાસિકપદ્ાાર્થાવશ્છિન્ન ચેતન- 
નો વિવત*, શુક્તિને વિષે જે રજત તે વ્યાવહારિકપદાર્થાવચ્છિન્ન ચેતન- 
ને! વિવત છે; કેમ કે શુક્તિરજતુ' અધિધાન શુક્ત્યવચ્છિન્ન ચેતન 
છે ને શુક્તિ વ્યાવહારિક છે. સ્વસમાં શુક્તિ પ્રતીત થાય અને તેને 
વિષે ૨જતભ્રમ થાય તો! તે રજતને। સ્વસમાં ને સ્વપ્નમાં જ શુક્તિજ્ઞાનથી 
ખાધ થાચ, એટલે એ ૨જતતુ' અધિધાન સ્વસશુકત્યવચ્છિન્ન ચેતન છે. 
સ્વસની શુક્તિ તે પ્રાતિભાસિક છે. આ રીતે ખાધિત પદાથ બે 
પ્રકારનો છે, ને તેનો જે નિશ્ચય તે બ્રમનિશ્ચય કહેવાય છે. 


૧૦૪ : અધ્યાસલક્ષણુ 


ગ્રમજ્ઞાનને વિષે શાઅકારોસો! અનેક પ્રકારે વાદવિવાદ છે. તેમતા 
સર્જના મતથી વિલક્ષણુ એવુ ભાષ્યકારે બ્રમતુ' અચાપારણુ લક્ષથ 
લું છે, બ્રમનું* લક્ષણુ અન્ય શાઅવાળા માતે છે તેને વિષે કહેવા" 
સાં આવરો તે લક્ષણુ સ'ભવતુ' નથી માટે તે અસાધારણુ છે. અન્ય 
કરતાં અસાધારણ એવુ બ્રસલક્ષણુ કહેવામાં શાષ્યકાર અન્યાભિમત 
લક્ષણોને વિષે અસ્વરસતા માને છે એમ સમજાય છે. અપિષાનથી 
વિષમ સત્તાવાળે જે અવભાસ તેને અથ્યાસ કહે છે. ન્યાં 
શક્તિને વિષે રજત(ર્‌વા)નેો બ્રમ થાય છે ત્યાં શુક્તિદેશને વિષે 
જ રજત ઉત્પન્ન થાય છે, અને તેતુ' જ્ઞાન તથા તાત્કાલિક ૨જવ 
તે ખેને સિદ્ધાન્તમાં અવશાસ અને અધ્યાસ એમ કંહૅ છે; અન્ય 


અધ્યાસલક્ષણ ૨્રેહ 














ઝક કડક: 
શાઓ શુફ્તિરિશમાં રજતની ઉત્પાત્ત માનતાં નથી, સાટે ઉત્પત્તિ 
સાનવી એ જ સર્જ કરતાં વિલક્ષહૃતા છે. માતર એક સતૂખ્યાતિ- 
વાદમાં રજતની ઉત્પત્તિ માની છે, ષણુ તે મતથી આ મતની 
જે વિલક્ષણુતા છે તે આગળ કરીશું. ન્યાકરણુની રીતથી અધ્યાસ્‌ 
અતે અવભાસ એ પદતનાં વાચ્ચ વિષય «મને જ્ઞાન એ થાય છે; મે 
અધ્યાસ બે પ્રકારને છે અર્થોધ્યાસ અને જ્ઞાનાધ્યાસ, અર્થોધ્યાસ અનેક 
પ્રકારનો છે : ડયાંક કૅવળ સ'બ'ધમાત્રતો અધ્યાસ છે, ડયાંક સ'બધ- 
વિરશિછ સ'બ'ધીનેો અધ્યાસ છે, ડયાંક કેવળ ધમ*તે। અધ્યાસ છે, ડયાંક 
ધમ'વિશિછ ધમી*ને! અધ્યાસ છે, ઠયાંક અન્યોન્યાધ્યાસ છે, ઠયાંક અન્ય- 
તરાધ્યાસ છે, અન્યતરાધ્યાસ પણુ બે પ્રકારતે થાય છેઃ એક તો 
આત્માને વિષે અનાત્માધ્યાસ, ખીને અનાત્માને વિષે આત્માધ્યાસ, એ 
પ્રકારે અર્થાધ્યાસ અનેક પ્રકારનો! “છે. ઉક્ત જે લક્ષસ્ુ તેનો સર્જ 
શમત્વય છે. જુએ, સુખ્ય સિદ્ધાન્તમાં તો સકછા અધ્યાસનુ' અધિધ્રાનન 
ચેતન છે. ર«જુને વિષે સર્ષ પ્રતીત થાય ત્યાં પણુ ઇદમાકારજૃર્ય- 
વચ્છિજ્ન ચેતનથી અભિન્ન એવું જે રન્જુઅવચ્છિન્ન ચેતન તે જ સવ*ું 
અધિઘાન છે, રજજુ અધિદાન નથી*. આ વિષન વિચારસાગરમાં સપણ 
કચો છે. એ સ્થાને ચેતનની પરમાથ સત્તા છે; અયવા તે ચેતનની 
ઉપાધિ જે રજ્જાુ, તે વ્યાવઠારિક હોવાથી ૨જજીઅવચ્છિ્ન ચૅતનની 
બ્યાવઠારિક સત્તા છે. પારમાથિ“ક સત્તા માનો કે વ્યાવહાશ્કિ સત્તા 
માનો પણુ એ ઉભય કરતા સપ અને તેતુ' સાન તેની તો પ્રાતિ- 
ભાસિક સત્તા છે એટલે અધિછાનની સત્તા કરતાં, સર્પ અતે તેતુ' 
સાન, એ વિષમ સત્તાવાળો અવભાસ છે, એટલે સર્પ અને તેતું સાન. 
તેને અધ્યાસ અને અવભાસ કહે છે. ત્તાન અને જ્ઞાનને વિષય તેને 
અવભાસ કહે છે. 

આ પ્રકાર સર્વત્ર અધ્યાસતુ' અધિછાત ચેતન કહીએ તે! શધિ- 
છાનની પરમાથ” સત્તા અને અધ્યસ્તની પ્રાતિભાસિક સત્તા એમ થવાથી 


* રજને મ'દ્ાધકારાદિ સામમ્રીવાળા પ્રદેશમાં દેખતાં ' આ કાંઈક ' છે 
એવી જત્તિ થાય છે એટલે ઇદમાકારભત્તિ થાય છે, ને તે ૬ૃત્તિ ચેતનની ઉપાધિ 
છે મેટલે ૬ત્તિથી ચેતન અવગ્ઠિલ કહી શકાય; એટલે તે ૪ડમાકારજત્યવચ્ઠત્ર 
ચેતન છે. ૨૦જીતે વિષે પણુ ઉપહિત ચેતન છે તે તે ૨૦જીઅવચ્દ્ધિન્ન છે. 
“આ કાધ્કિ છે' એમ ન્વષુનાર પ્રમાતૃચેતત કડેવાય અતે ૨૦૦ને વિષે અવ- 
ચ્હિસ ચેતન ગ્રમેયચેતન કહેવાય. પ્રમાતૃચેતત અને પ્રમેયચેતત «યારે એક યમય 
ત્યારેજ સાત થાય છે માટે “ ૪ટમાકારર ત્યવચ્દિત્ન ' ઇત્યાદિ કહ્યું છે. 


૨૩૦ થીવૃત્તિપ્રભાકર 





અધિછાનત કરતાં અવભાસ કહેતાં સાન અને તેતો વિષય તે વિષમ 
સત્તાવાળાં જ છે, પણુ રજતતુ” અધિષ્ઠાન શુક્તિ છે એમ લોકવ્યવહાર 
ચાલે છે, એટલે અવચ્છેટકતાસ'બ'ધે કરીને શુક્તિ પણુ શ૨જતને। આશ્રય 
જે, ચેતનને વિષે રજતની અધિછાનતાની અવચ્છેદક શુક્તિ છે, એટહે 
શુક્તિને વિષે રજતનો અવચ્છેટકતાસ'બધ માનવો ન્‍ેઈએ. અવચ્છેદ- 
કતાસ'બ'ધથી શુક્તિતે રજતતુ' અધિદાન કહે તોપણ શક્તિની વ્યાવ- 
હાશિફ સત્તા છે, રજતની પ્રાતિભાસિક સત્તા છે; એટલે અધિષાતની 
સત્તા કરતાં વિષમ સત્તા થઈ રહી. આ પ્રકારે વિચારતાં અધ્યાસ" 
માત્રને વિષે આરોપિત કરતાં અધિધાતની સત્તા વિષમ રહે છે, 


જે પદાથ'ને વિષે આધારતા પ્રતીત થાય તે અધિછાન કહેવાય. 
આવી જે આધારતા તે પરમાથથી હોય કૅ આરોપિત પણ હોય. જે 
પશમાર્થીથી આધાર હોય તે અધિણન કહેવાય એવો આશ્રફ આ 
પસ'ગે નથી; કૅમ કૅ જેમ આત્માને વિષે અનાત્માનો અધ્યાસ છે 
તેમ જ અતાત્માને વિષે આત્માનો અધ્યાસ છે; અને અતાત્માતતે વિષે 
પરમાર્થથી તો આત્માની આધારતા નથી, કેવળ આરોપિત આધારવા 
છે; એટલે આ પ્રસગે તો! આધારમાત્રતે જ અધિષ્ઠાત કહીએ છીએ. 
જ્યાં અનાત્માને વિષે આત્માનો અધ્યાસ છે ત્યાં અધિણન અનાત્મા 
છે, તેની વ્યાવહારિક સત્તા છે અને આત્માની પાશ્માથિષક યત્તા છે/ 
એટલે અવશાસ અધિષછાનથી વિષમ સત્તાવાળે જ છે. 


૧૦૫ : અન્યોાન્યાધ્યાસ 


આત્માનુ' અધિઘાન અનાત્મા છે એમ કહેવાથી આત્મા આરો 
પિત છે એમ સિદ્ધ થાય છે, ને આરોપિત હોય તે કલ્પિત હેય 
આએ નિયમે નેતા આત્મા પણુ કલ્પિત ઠેશવા નાય છે, જેથી અનાત્માને 
વિષે આત્માનો અધ્યાસ થાય છે એમ કહેવું ચથાથ* નથી; તથાપિ 
શાષ્યકારે શારીરકના આરંભમાં આત્મા-અનાત્માનો અન્ચોન્યાધ્યાસ 
કહ્યો છે, એટલે અનાત્માને વિષે આત્માના અધ્યાસને! નિષેધ લો 
થઈ શકતો નથો, આવે! જે પરસ્પશધ્યાસ તે જ અન્યોન્યાધ્યાસ છે- 
અટલે અનાત્માને વિષે આત્માધ્યાસ માનીને ઉક્ત શ'કાનુ' સમાધાન 
કલુ' જેઈ એ, એ સમાધાન આ રીતે થાય છે. અધ્યાસ ખે મકારનો 
જે: એક તે સ્વરૂપાધ્યાસ ને બીને સ'સર્ગાધ્યાસ. જે પદાથ ત રવરૂપ 
અનિર્વચનીય ઊપજે તેને રવરૃપાધ્યાસ કહૅ છે. જેમ કૅ શક્તિને શ્પિ 


અન્યાન્યાઘ્યાસ ૨૩૧ 





ડઝ. 
કંજતનો સ્વરૂપાધ્યાસ છે. આત્માતે વિષે અનાત્મા અઠ'કારાદિકેનો 
સ્વરૃપાધ્યાસ છે. પદાર્થતુ' સ્વર્ષ પ્રથમથી સિદ્ધ હોય, વ્યાવહારિક 
હોય કે પારમાચિ”િક હોય પણુ સિદ્ધ હોય અને અનિવચનીય સ'બ'ધ 
ઊપજી આવે તો તે સંસર્ગાધ્યાસ છે. સુખ સાથે દર્ષભુના ઉક્ત 
પ્રકારનો કોઈ સ'બ'ધ નથી, ને ઉભય પદાર્થ વ્યાવહારિક છે, છતાં 
દૃપણુને વિષે સુખનો. સબધ પ્રતીત થાય છે, એટલે કે અનિવયનીય 
સધ ઊપજે છે. એમ જ રક્ત વસતે વિષે “ પટ રક્ત ' છે, એવી પ્રતીતિ 
ચાય છે; શકત રૂપવાળું પટ છે એવી જે ગ્રતીતિ તેથી એમ સમજાય 
છે કૈ રક્તરૂપવાળા પદાર્થને પટ વિષેતો આ સ'બધ ભાસે છે. રક્ત 
રૂપવાળા તો કસુબોા એ દ્રવ્ય છે એટલે “રક્ત ફ્યવાળા 'તુ' તાદાત્મ્ય 
કસુંબો એ દ્રવ્ય સાથે છે, પટ સાથે નથી. રક્તર્ષવત્‌ કુસુભદ્રવ્ય અને 
પટ ઉભય વ્યાવહારિક છે, પણુ તેમને! તાદાત્મ્યસબ'ધ અનિવચનીય 
ઊપજે છે. એમ જ સ્ક્ટિક રક્ત છે એ પ્રતીતિથી રક્તને। તાદાત્મ્યસ'બ'ધ 
રૃફટિકનતે [વિષે ભાસે છે; પણુ રક્તતું તાદ્દાત્મ્ય તો પુષ્પને વિષે છે, 
શ્કૂટિકમાં નથી. રક્ત રૂપવાછું' તો! સુષ્પ છે, સ્કેટિક નથી, એટલે સ્કટિકને 
અનિવચનીય એવે તાદાત્મ્યસ'બધ રકતનો ઊપજે છે. આ પ્રકારે 
અનેક હૈકાણે સબધી વ્યાવહારિક હોય છે પણુ તેમના સ'બ'ધોતુ” 
જ્ઞાન અનિવચનીય ઊપજે છે, એને જ સસગૌધ્યાસ કહૅ છે. એમ જ 
શેતનના અહકારને વિષે અધ્યાસ નથી, પણુ ચેતન જે પારમાર્થિક 
છે તેના સ'બ'ધનો અહે'કારને વિષે અધ્યાસ છે. આત્મંતા છે ચેતતમાં, 
પણુ પ્રતીત થાચ એ અહ'કારમાં, એટલે આત્માનું તાદાત્મ્ય ચેતતને 
વિષે છે તે અહ'કારમાં પ્રતીત થાય છે. અર્થાતૂ આત્મચેતતનેો અહ- 
કારને વિષે જે તાદાત્સ્યસ'બ'જ તે અનિર્વચનીય ઊપજે છે; અથવા 
આત્મવૃત્તિતાદાત્મ્યનતા અહકારને વિષે અનિજચનીય સધ છે, 
એટલે ચેતન કલ્પિત નથી પણુ ચેતનનોા અઠ'કાશ્ને વિપે જે તાદાત્મ્ય- 
સ'મ'ધ તે કલ્પિત છે; અથવા આત્મંચેતતના તાદાત્મ્યતો સ'બ'ધ જ 
મુલ્પિત છે. યઘપિ જક્ેત ગ'થો.માં તો ઉક્ત ઉદાહુરણેઈને અન્યથાખ્યાતિ* 
માં ગષ્યાં છે, તથાપિ ખ્રહ્દાવિઘાભરભુને વિષે અહી' બતાવી તે રીતથી 
સજના જનિજચનીયખ્યાતિ માનીને નિર્જાડ કરેને! છે. અન્યથાખ્યાતિ 
આ સ્થાને પ્રસિદ્ધ નથી; વિચારસાગરમાં જે લખેલું છે તઘા આ 
ઝથમાં પણુ આંગળા જે. લખીશું કે, ન્યાં અધિછાન સાથે આરાપ્યનો 
સ'બ'ધ હૈય થયાં અન્યથાખ્યાતિ થાયે છે તે તો અન્ય ગ્ધાની રીત 
અનુસાર લખ્યું છે. અધિષ્ઞન સાથે આરાપ્યનો સ'બ'ધ હોય ત્યાં 


૨૩૨ શ્રાવૃત્તિપ્રભાકર 





સ ટકડડ-કક-કડડ્ક્ક્ 
અન્યથાખ્યાતિ જ માનવી એવો આગ્રડ હોય તો અહંકારને વિષે 
ચતનતુ' તાદાત્મ્ય પણુ ગન્યથાખ્યાતિથી પ્રતીત થાય છે એમ કહેવામાં 
કોઈ બાધક નથી. 

આ રીતે જ્યાં પારમાથિ"ક પદાથ'નો અવભાસ ને તેની પ્રતીતિ 
થાય ત્યાં પાશ્માર્થિકક પદાથ*નો! વ્યાવડાશિક પદાથ સાથે અનિર્વચનીય 
સ'ખ'ધ ઊપજે છે ને તેતુ' જ્ઞાત પણુ અનિજચનીય ઊષજે છે; અતે 
વ્યાવડાશિક પદાથ*ને। અભાવ છતાં તેની જ્યાં પ્રતીતિ થાય ત્યાં શનિવચનીય 
જ કોઈસ'બ'ધી ઊપજે છે, અને તે સ'ખ'ધતું અનિવચનીય જ્ઞાન ઊપજે 
છે; ડયાંક સ'બ'ધમાત્ર અને સ'બ ધનુ' અનિવચનીય જ્ઞાન ઊપ?ે છે. સર્વત્ર 
અધિષાનથી અધ્યસ્તની જે વિવમ સત્તા તે જ અનિજચનીય સત્તા છે; 
આત્માનો અનાત્માને વિષે અધ્યાસ થાય ત્યાં પણુ અધિછાન અતાત્મા 
વ્યાવહારિક છે, અને અધ્યસ્ત આત્મા નહિં પણુ આત્માનો સ'ભધ તે 
અનિજ*ચનીય છે. 


૧૦૬ $ અતાત્મામાં અધ્યસ્ત આત્માની પરમાર્થ સત્તા 


એમ કહ્યુ' કે અનાત્માને વિષે શઆત્માધ્યાસ થાય ત્યાં અધ્યદ્તની 
પશ્માર્ચ સત્તા હોવાથી વિષમ સત્તા થાય છે; ખ્રહ્મવિધાભરણુમાં પણુ ઉક્ત 
સ્થળને વિષે અધ્યસ્તની પરમાર્થ સત્તા જ કહી છે. એ કહૅવાતુ' તાત્પર્ય 
ગ પ્રમાણે છે. શુદ્ધ પદાથ*થી વિશિછ પદાથ” લિન્ન થાય છે, માટે અનાત્માને 
વિષે આત્માના સ'બ'ધને। અધ્યાસ કહ્યો, તે સ્થાને સ'ભ'ધવિશિષ્ટ આત્મા- 
નો જ અધ્યાસ છે. સ્વરૂપથી આત્મા સત્ય છે. એટલે અધ્યસ્તની પરમાર્થ 
સત્તા સ્વરૂપદંદિથી કહી છે. અધ્યસ્ત તો કલ્પિત જ હોય છે અને 
અતાત્મસ'બ'ધવિશિષ કલ્પિત હોય તતોપણુ શુદ્ધ જે હોય તે કલ્પિત 
હોય નહિ; કૈમ કે શુદ્ધથી વિશિણ ભિન્ન હોવાને લીધે વિશિધની જે 
કલ્પિતતા તે શ્ુદ્ધને વિષે હોઈ શકે નહિ; કેવળ આત્મસ'બધનો 
અધ્યાસ ફહેવા કરતાં સબ'ધવિશિદ આત્માને! અધ્યાસ કહેવો અને 
અધ્યસ્તની પરમાથ* સત્તા કહેવી એ જ ક્રેઇ છે; કેસ કે કેવળ સ'બ'ધ- 
નો] અધ્યાસ કહીએ તો! અધિણાન કરતાં આરાપિતની સત્તા વિષમ 
નહિં થાય; આત્માનો સ'બ'ધ અ'તઃકરણુને વિષે અધ્યસ્ત છે, સ્કુરણુરૂપ 
ચેતનને! તાદાત્મ્યસ'બ'ધ ઘટાટિકતે વિષે અધ્યસ્ત છે કેમ કે “ધટ 
સ્કુર છે,' એ વ્યવહાર ઘટતે વિષે જે સ્કુરણુસખ'ધ તેને લઈ ને પ્રતીત 
થાય છે. ચેતનનાં અધિષાન અ'તઃકરણુ તથા ઘટાદઢિક વ્યાવહારિક છે 


અધથ્યાસનુ' અન્ય લક્ષણ ૨૩૩ 





સઝ કડક---- ક 
અને તેમની સાથે ચેતનતતા જે સબધ તે પણુ વ્યાવહારિક છે, પ્રાતિ- 
ભાસિક નથી, કેમ કે ગપ્રાતિભાસિક હોય તો ખ્રહ્દાસ્ઞાન વિના પણુ તેને 
આધ થવો જેઈ એ, જે થતો નથી. એટલે આત્મસ'બ'ધ તેમ અધિછાન 
જે અનાત્મા તે ઉભયની વ્યાવહારિક સત્તા થઈ; જેથી વિષમસત્તા ન 
થઈ અને અધ્યાસનુ" લક્ષણુ સ'ભન્યુ નહિં. આમ થાય છે માટે 
સ'બ'ધવિશિણ આત્માને વિષે અધ્યાસ છે અતે વિરેષ્ય (જે આત્મા) 
તેની પરમાર્થ સત્તા હોવાથી વિશિટ (જે સખ'ધવિશિષ આત્મા) 
તેની પણુ પરમાથ સત્તા છે, તે અનાત્માની તો વ્યાવડારિક સત્તા છે જ, 
એટલે વિષમ સતા થતાં અધ્યાસ સિષ્ઠ થાય છે. સ્વપ્નનો અધિષ્ઠાન 
સાક્ષી છે; તેની સ્વરૂપે કરીને પારમાચિ"ક સત્તા છે અને પદાથોની 
પ્રાતિજ્ાસિક સત્તા ચવાશી ત્યાં અધ્યાસનુ' લક્ષણુ સ'ભવે છે. 


સત્તાસ્વરૂપ તો ચેતન છે, ને તેનો ભેટ કહેવો યઘપિ સભવતો 
નથી તથાપિ ચેતનસ્વરૂપસત્તાથી સત્તા નામે ભિત્નપદ્ટાર્થ છે, (ને ભેદ 
માનવાથી થતા) ઉત્કષષ, અપકષ તેને વિષે છે. તેના પારમાથિ*ક, 
વ્યાવહારિક, પ્રાતિભાસિક એવા ત્રણુ લેદ છે, પ્રાતિભાસિકમાં પણુ 
ઉત્કર્ષાપકષ* છે. સ્વપ્નને વિષે કેટલાક પદાથ* પ્રતીત થાય છે તેમના 
ક્વપ્નમાં જ ખાધ થાય છે. જગતમાં જેમનો ખાધ થાય તેમની 
અપેક્ષાએ આવા પદાથોની અપમુછટ સત્તા છે. આ પ્રકારનુ ચેતનસ્વર્ષ- 
સત્તાથી ભિન્ન સત્તાસ્વરૂષ શ્રતિમા કહ્યુ છેઃ “ સત્યસ્ય અસ્વત્રાળા વૈ સત્ય 
લેજમેવ વસ્યસિસિ।' ૨જતની સત્તા કરતાં શુક્તિની સત્તા ઉત્મૃછ છે 
ચએવો સવને અનુભવ થાય છે. આસ હોવાથી ઉત્કુ"-અપકષ*વાળી જે 
સત્તા તતે ચેતનથી ભિન્ન છે. આ પ્રકારે અધ્યાસલય્ણુ કછુ. 


૧૦૪ 2 અધ્માસ્નું અન્ય લક્ષણ 


બસનું ગનગ હલુ 20 ગયે થૂ છે: ખેતર ૨૯૪૧૦ 
અધિક૧ણુમાં જે અવભાસ તેને અધ્યાસ કહે છે, શક્તિને વિષે રજતતા 
વ્યાવહારિક તેમ પારમાથિ“ક અભાવ છે અત્તે રજત અતિજચનીય 
છે; માટે રજતાભાવનુ' અધિકરલુ જે શક્તિ તેતે વિષે રજતની પતીતિ 
હોવાથી, અને તેની તે વિવય હોવાથી, રૃજતાવણાસ છે અર્થાત 
અધ્યાસ છે. આ પ્રકારે કટ્પિતના અધિકરસુમાં કલ્પિતતા અભાવ 
હોવાથી અધ્યાસમાત્રમાં અ લક્ષરુ સ'ભવે છે, 


૧૦૮ : ભાવાભાવનું એકાધિકરણુકત્વ 


એક અધિકરણુને વિષે ભાવાભાવનેો વિરોધ થાય છે. સ'ચાગ 
અને તેતો અભાવ તો એક જ અધિકરણુને વિષે મૂલાદિરેશે કરીને રહે 
છેં, એક રેશમાં જ શહેતો નથી,“ એટલે એક અધિકરણુને વિષે ભાવ 
ને અશાવ સ'ભવતેો નથી. આમ છે તથાપિ પદાચોનો જે વિરોધ 
તે અતુભવ અતુસાર કહેવાય છે. કેવળ ભાવાભાવને। જ વિર્‌ાધ નથી; 
ઘટત્વ અને પટત્વ ઉભયમાં ભાવ છે પણુ તે એક અધિકરણુને વિષે રહી 
શકતા નથી એટલે તેમનો વિરેધ છે; દ્રવ્યવ અને ઘટત્વતો તેવો 
વિરોધ નથી ( જેકે તે ઉભયમાં ભાવ છે, ) એમ જ ધટના અધિકરણુ- 
રૂપ ભૂતળમાં અવીતકાલવિશ્િદ ઘટના અભાવ છે; અને ઘટને। વિરોધ 
શુદ્ધધટાભાવ સાથે છે, વિશિછ્ઘટાભાવ સાથે નથી. ( એટલે ભાવાભાવ- 
સો વિરાધ પણુ અહીં બન્યો! નહિ.) એમ જ સ'યોગસ'બ'ધે કરીને 
ઘટવાળા ભૂતળને વિષે સમવાયસ'બ'ધે કરીને ઘટના અભાવ છે, છતાં 
શાવાભાવનેો વિરેધ નથી; અર્થાત્‌ એક અધિકરણુમાં ન રહી શકે 
તેનો વિરાધ છે, જ્ઞાવાભાવને। વિરોધ એવે! નિયમ નથી, સમાન સત્તા- 
વાળા પ્રતિચોગી અશાવ એક અધિકરણુમાં રહેતા તથી પણુ વિષમ 
સત્તાવાળા પ્રતિયોગીનાો અભાવ સાથે વિરાધ નથી. કલ્પિતના અશાવ- 
ની પારમાથિક સત્તા છે અથવા વ્યાવહારિક સત્તા છે. અને કલ્પિત- 
ની પ્રાતિભાસિક સત્તા છે એટલે વિરોધ નથી. ન્યાં શક્તિને વિષે 
૨જતભ્રમ થાય છે ત્યાં વ્યાવહારિક ૨%ત છે નહિ, એટલે રજતનો 
પારમાચિ'ક અભાવ કેવલાન્વયી છે; તેથી શુક્તિને વિષે રજતને। પાર- 
માર્થિક અભાવ પણુ છે. અનિર્જચનીય રજત અને તેતુ' જ્ઞાન એક જ 
કાળને વિષે ઊપજે છે ને એક જ કાળને વિષે ઉભયનો નાશ થાય 
છે, એટ્લે રજત પ્રાતિભાસિક છે. પ્રતીતિકાળને વિષે જેની સત્તા 
કી મતિશયકાઈને વિષે સત્તા હોય નહિં, તે પાતિભાસિક 
કહેવાય છે. 


ક જક્ષની રાચે વાતર-સથાગ છે, મૂળમાં નથી; એમ (ક્ષવાતરસ યોગ 
છતા એક દેશને વિષે સોમ છે, એક દેશને વિષે નથી એટલે એકના એક ઇક્ષમાં 
સોગ અતે સ'ોમાભાવ ઉભય દેશસ્નેદે કરીને છે, પણુ એક દેશમાં ઉભય 


નથા, સાગના આવા સ્વભાવને જ અવ્યાપ્યરૃત્તિત્ત કહે છે; સ યોગમાત્ર 
અવ્યાપ્યવૃત્તિ છે. ી 


અધ્યાસપ્રસગ ચાર શાડા ૨૩૫ 


આ રીતે બ્રમસ્ઞાન અને તેતા વિષય અનિવચનીય ઊપજે છે. 
સતૂ અસતૂથી વિલક્ષભુને અનિર્વચનીય કહે છે. આમ છે એટલે 
પ્રતિયાગી અભાવને ૫૨૨૫૨ વિરોધ નયી, વ્યાવહારિક અભાવના 
જ્યાવડારિક પ્રતિયોગી સાથે વિરોધ છે. 





૧૦૯ : અધ્યાસપસગે ચાર શકા 


આ અધ્યાસના પ્રસ'ગ ઉપર ચાર શ'કાએ।ા થાય છેઃ સ્વપ્ન- 
પ્રપચનેો અધિછાન સાક્ષી છે એવું ને પ્રથમ કહ્યુ' તે સ'ભવતુ' નથી; 
ફૈમ કે જે અધિછાનને વિષે જે આરોપિત હોય તે અધિછાનને વિષે 
તે સ'ભ'ધ પ્રતીત થાય છે. શક્તિને વિષે રજત આરોપિત છે, ને 
#/આ રજત (ર્ર સ્ઝલમ્‌)' એ રીતે શક્તિની ઇટ'તા સાથે સ'બ'છ 
મવીવ થાય છે. આત્માને વિષે કહ્ત્વાહિકિ આરપિત છે, તો “હું 
કર્તા' એ આદિ રીતે સ'બ'ધ પ્રતીત થાય છે. એમ જ સ્વપ્નના 
ગજાદિક જે સાક્ષીને વિષે આરોપિત હોય તો “હું' ૨%, “મારે 
વિષે ગજ? એવી રીતે ગજાદિક સાક્ષી સાથે સ'બ'ધ પ્રતીત 
થવા નનેઈ એ. 

ખીજી શ'કા એ છે કે, શુક્તિને વિષે ૨જતાભાવ વ્યાવહારિક છે 
તથા પારમાથિ"ક છે એમ જે કહ્યુ તે સ'ભવતુ' નથી; કેમ કે અક્વૈત- 
વાદમાં એક ચેતન જ પારમાંશિજક છે અને તેનાથી ભિ જોઈ ને 
પારમાર્થિક માનીએ તે! અદ્વૈતવાદની હાનિ થાય. પારમાથિ"ક રજત 
છે નહિ, એટલે પારમાથિ'“ક રજતનો અભાવ છે એમ કહેવુ' સ'શવે, 
પણુ ષારમાથિષક અભાવ છે એમ કહેવુ' સ'ભવે નહિ. 

ત્રીજી શ'કા એવી છે કે, શક્તિને વિષે રજતનાં ઉત્પત્તિનાશ. 
અનિજચનીય થાય છે એવું જે કહ્યું તે સ'ભવે નહિ; કેમ કે જે રજતનાં 
ઉત્પત્તિનાશ થાય-તે। ઘટનાં ઉત્પત્તિનાશની પેઠે પ્રતીત થવાં જોઈ એ. 
જેમ ઘટની ઉત્પત્તિ થાય ત્યારે ઘટ ઊપજે છે એમ ઘટની ઉત્પત્તિ 
પ્રતીત થાય છે; ઘટના તાશ થાય ત્માર્‌ ઘટના નાશ થયે! એ રીતે 
ઘટના નાશ પ્રવીત થાય છે, એમ જ શુક્તિને વિષે રજતની ઉત્પત્તિ 
થાય ત્યારે રજતની ઉત્પત્તિ થઈ એવી રીતે ઉત્પત્તિ પ્રતીત થવી 
જેઈએ; ર૨રજતતે જ્ઞાનથી નાશ "થાય ત્યારે રજતનેઃ શુક્તિટેશને 
વિષેથી નાશ થચો એવી પ્રતીતિ નાશની થવી નેઈ એ. શક્તિને વિષે 
જવળ રજત પ્રતીત ચાય છે, તેનાં ઉત્પતિ-તાશ પ્રતીત થતાં નથી, 


૨૩૬ શ્રોકૃત્તિપ્રભાકર્‌ 





ઝગ .ડ55 ઝક 

એટલે શાઆ।તરની રીતિ અન્નુસાર અહીં' અન્યથાખ્યાતિ આદિ માનવા 
તે જ સમીચીન છે, અનિર્વથનીયખ્યાતિ સભવતી નથી. 

થાથી શકા આ મકારની છેઃ અનિર્જચનીય રજતાદિક સત્‌ 
અમતૂથી વિલક્ષણુ ઊપજે છે એવુ કહ્યુ' તે સજથા અસ'ગત છે. સતૂથી 
વિલક્ષણુ અસત્‌ છે અને અમત્‌થી વિલક્ષણ સત્‌ છે. ત્યાર સતૃથી 
વિલક્ષણ છતા અસત્‌ નહિ એડું કહેલુ એ વિરુદ્ધ વચન છે. એમ જ 
અસતૂથી વિલક્ષલુ છે અને સત્‌ નથી એ કહેવુ પણુ વિરુદ્ધ છે. 

આ પ્રકારની ચાર શકાઓ છે. 


૧૧૦ : ઉક્ત શકાતું સમાધાન 


ઉપ્ત ચારે શ'કાએનું કેમે કરીને આ પ્રમાણે સમાધાન છે.* 
સાક્ષીને વિષે સ્વપ્નનો અથ્યાસ હોય તો “હું ગજ, મારે વિષે ગજ' 
એવી પ્રતીતિ થવી જેઈએ એ શકાતુ સમાધાન. પૂવ" અસુભવજનતિત 
સસ્કારથી અધ્યાસ થાય છે. જેવા પૂર્જ અનુભવ હોય તેવો સ ચકાર 
ગ્રમાલે અધ્યાસ થાય છે સ૧* અધ્યાસોનુ* ઉપાદ્દાનકાશ્ણુ તો અવિધા 
સવત્ર સમાન છે, પરતુ નિમિત્તકારણુ પૂર્વાતુભવજન્ય સ'સ્કા૨ છે તે તે 
વિલક્ષણ હોય છે. જેવો અડુભવજન્ય સરકાર હોય તેવુ અવિદ્યાતુ 
પરિણામ થાય છે. જે પદાયતા અહમાકાર સાનજન્ય સ'સ્કાર સહિત 
અવિઘા હોય તે પદાથ'નો અહુમાકાર અવિદ્યાના પરિણામરૂપ અધ્યાસ 
શાય છે જે પદાથતા મમતાકાર અતુભવજન્ય મસ્કાર સહિત અવિધ્યા 
હોય તે પદાથ્'્નો મમતાકાર અવિધાના પરિજ્રામરૃપ અધ્યાસ ચાય છે 
જે પદાર્થના ઇટમાકાર અનુલવજન્ય સસ્કાર સહિત અવિદ્યા હોય તે 
પદાર્થનો ઇઠ્માકાર અવિદ્યાપરિણામરૂપ અધ્યાસ થાય છે સ્વપ્નના 
ગજાટિકનો પૂવવ અતુભવ ઈદમાફાર જ થયો છે, અહમાકાર અતુલવ 
થચે1 નથી, એટલે અતુભવજન્ય સસ્કાર પણુ ગનાદિગાચર ઈઠ્ઠમાકાર જ 
થાય છે. આમ છે માટેજ “આ ગજ? એટલી પ્રતીતિ થામ છે, “ડું 
ગજ? કે * માર્‌ વિષે ગજ એવી પ્રતાતિ થતી નથી. સસ્કા૨ છે 
અનુમેચ છે; કાર્ચને અતુકૂળા સ'સ્કારની અતુમિતિ થાય છે સચ્કાર 
જનક જે પૂવ અતુભવ તે પણુ અધ્યાસરૂપ જ છે. તેતે જનક સ'ટકાર 
પણુ ઈદમાકાર જ છે અધ્યામપ્રવાડું અનાદિ છે એટલે પ્રથમ અતુસેય 
ની ઇદમાકારતાને! કાઈ હેતુ નથી એ શકા સભવરી નહિ, કૅમ કે 

દેપક્ષમાં કોઈ અનુભવ પ્રથમ નથી, પૂર્જપૂર્વ્થી ઉત્તર એમ 


“ ઉક્ત શ'ડાનુ' સગાધાન્ટ ૨૩૭ 








અડુભવમાત્ર છે, * 

ખીજી શકા એવી છે કે, અભાવને પારમાથિક માનવાથો અદ્વૈત- 
ની હાનિ થશે. એતુ' સમાધાન આ પ્રમાણે છેઃ પદાર્થ'માત્ર સિદ્ધાંતમાં 
કલ્પિત છે અને તેમનો અલાજ પરમાર્થિક છે અર્થોત્‌ ખ્રહ્મરૂપ છે 
ને તે લાષ્યકારને સંગત છે. એ ઉપર જે ગુક્તિ છે તે આગળ 
કહીશું. અભાવને પારમાથિ*ક કહેવાથી અદ્રેતની હાનિ નથી. 

શુક્તિતે વિષે રજતની ઉત્પત્તિ માનીએ તે1 ઉત્પત્તિની પ્રતીત્તિ 
થવી જેઈએ એવી જે ત્રીજી શ'કા તેનુ સમાધાન સ છે કે, શુક્તિને 
વિધે તાદાત્મ્યસ'બ'ધરથી રજત અધ્યસ્ત છે, અને શુક્તિની ઇદ'તાનેો 
સ'બ'ધ રજતતે વિષે અધ્યસ્ત્‌ છે; સાટે જ ર્રૈ સ્ઝતત્‌ (આ રજત) 
એ રીતે રજત પ્રતીત થાય છે. જેમ શક્તિની ઇદ'તાનો સ'બ'ધ 
રૃજતને વિષે, તેમ જ શક્તિને વિષે પ્રાક્સિદ્ધત્વ ધમ છે તેનો _પણુ 
અધ્યાસ રજતમાં થાય છે. રજતપ્રતીતિકાળ પહેલાંના કાળમાં જે સિદ્ધ 
થચેછુ' તે પ્રાધ્સિદ્ધ કહેવાય, અને શુક્તિ રજતપ્રતીતિકાળ પહેલાંની 
સિદ્ધ થચેલી છે માટે તેનામાં પ્રાફૂસિદ્ધત્ત એ પમ છે. એ પધસૂૂનતો 
૨જતને વિષે અધ્યાસ થાય છે માટે જ ડ્ટાનીં સ્ઝતનૂ “ આ ક્ષણે રજત 
થચું અથવા છે” એવી પ્રતોતિ થતી નથી; પ્રથમથી જાત ( થયેલા) 
એવા ૨જતને રેણુ" છુ' એવી પ્રત્તીત થાય છે. એ જે પ્રતીતિ થાય 
છે તેને વિષે પ્રાગ્જનિતત્ન છે ને તે ૨જતમાં નથી, રજતમાં તો 
“ઇદ્દાની' (હમણાં) જતત્વ? છે, ને રજતમાં પ્રતીતિ થાય છે પ્રાક્‌* 
જાતત. ત્યારે ગ હૈકાણે ૨જતને વિષે પ્રાકૂક્તતત્વની ઉત્પત્તિ અનિર્વચનીય 
માનીએ તે! ગૌરવ આવે છે, શક્તિના પ્રાગ્યતત્વની રજ્તમાં પ્રતીતિ 
માતીએ તે! અન્યથાખ્યાતિ માનવી પડે છે અતે આવ ગ્રસુંગે 
અન્યથાખ્યાતિને માનવામાં પણુ આવે છે, તોપણુ શુક્તિના પ્રાગ્જાતત્વ 
એ પમ'નો અનિર્વચનીયસ'બ'ધ ૨જત સાથે થાય છે એમ માનવું એ પક્ષ 
જ સમીચીન છે. અપ્મ થયું એટલે શુસ્તિના પ્રાક્સિદ્ધત્ત એ ધર્મના 
સ'બ'ધની પ્રતીતિએ કરીને રજતની ઉત્પત્તિની પ્રતીતિને પ્રતિબંધ થાય 
છે; કેમ કે પ્રાકસિદ્ધતા અને વત્્માન ઉત્પત્તિ એ પરસ્પર વિશેધી છે. 
જ્યાં પ્રાફસિદ્ધતા હોય ત્યાં ઉત્પત્તિ થઈ ગચેલી છે ને ન્યાં ઉત્પત્તિ 
થઈ ગયેલી છે, ને જ્યાં ઉત્પત્તિ હજી થાય છે ત્યાં પ્રાફ્સિદ્ધતા નથી. 
આમ શુક્તિવૃત્તિ જે પ્રાક્સિદ્ધ્વ તેના સબધની પ્રતીતતિએ કરીને 
રજ્તની ઉત્પત્તિની પ્રતીતિને! પ્રતિખ'ધ થાય છે ને તેથી # રજ્તની 
ઉત્પત્તિ થયા છતાં પણુ ઉત્પત્તિની પ્રતીતિ થઈ શકે નહિ. અને જે 


૨૩૮ શ્રાલૃત્તિપ્રભાક૨ 


ઝક 
એમ કલ્યુ' કે રજતનતો નાશ યાય તે તેની પ્રતીતિ થવી નેઈએ 
તેતુ' એ સમાધાન છે કૅ, અધિષાનતુ' સાન થાય ત્યાર જ ૨%તનો 
નાશ થાય છે, ને અધિધાનજ્ઞાનથી રજતને! ખાધ નિશ્ચય થાય છે. 
શુક્તિને વિષે ત્રિકાળમાં રજત નથી એવા નિક્ચયને ખાધ કહે છે. 
આવો જે નિશ્ચય તે નાશપ્રતીતિનો વિરોધી છે. નાશને વિષે કારણુ 
ગ્રતિચોગી હોય છે, અને બાધથી કરીને પ્રતિયોગીનો સવહા અભાવ 
ભાસે છે; સજદા અભાવ છે એવું જેતુ' સાન થાય, તેની નાશખુદ્ધિ 
સ'ભવે નહિ. જેમ ઘટાદિકનો સુદગશટિકથી ચૂણી“ભાવરૂપ નાશ થાય 
છે તેમ કલ્પિતનો નાશ શતો! નથી, માત્ર અધિધાનના જ્તાનથી કરીને, 
અજ્તાનરૂપ ઉપાઢાત સહિત કલ્પિતની નિવૃત્તિ થાય છે. કલ્પિતની અજ્ઞાન 
સહિત નિવૃત્તિ તે જ અવશેષ અધિછાન અને તે અધિધાન અહીં રુક્તિ 
છે. રજતનેો નાશ થતાં શુક્તિ જ અવરોષ રહે છે એ અતુભવસિદ્ધ છે; 
એટલે ૨જતતાશની પ્રતીતિ થતી નથી એ કહેવુ' સાહસમાત્ર જ છે. 
થાથી શ'કા એ છે કે, અનિર્જચનીયને સદસદ્વિલક્ષણુ કહેવાય 
નહિ, તેનુ સમાધાન એલુ છે કે, જે સ્વરૂપરહિતને સદ્ધિલક્ષણુ કહો 
અને સ્વરૂપ સહિતને અસદ્વિલક્ષણુ કહો તો તો! વિરાધ થાય; કેમ કે 
એકના એક જ પદાર્થમાં સ્વરૂપરાહિત્ય-સ્વરૂપસાહિત્ય સંભવે નહિ. 
માટે સદસદ્વિલક્ષણુના એવો અથ* નથી. કાલત્રયતે વિષે જેનો ખાધ 
ન થાય તેને સત્‌ કડહીએ છીએ, જેનો બાધ થાય તેને સદ્ધિલક્ષયુ 
કહીએ છીએ. શરાર્‌'ગ, વધ્યાસુત્ર ઇત્યાદિની પેઠે જે સ્વરૂપહીન તેને 
અસતૂ કહીએ છીએ, તેનાથી જે વિલક્ષણુ તે સ્વરૂપવાન હાય છે. આ 
રીતે નતા સદસદ્વિલક્ષશુ શબ્દ્રના અથ* એવે છે કે, બાધયોગ્ય સ્વરૂપ" 
વાળી, સદ્વિલક્ષણુ એટલે ખાધચોગ્ય, અસદ્વિલક્ષણુ એટલે લ્વરૂપવાછુ* 


૧૧૧: અધ્યાસભેદાનુવાદ 


આ રીતે જ્યાં બ્રમત્તાન છે ત્યાં સજન અનિવ્ચનીય પદાર્થની 
ઉત્પત્તિ થાય છે; કયાંય સ'બ'ધની ઉત્પત્તિ થાય છે, ક્યાંય સ'બ'ધીની 
ઉત્પત્તિ થાય છે; જેમ કે શુક્તિને વિષે રજતની ઉત્પત્તિ થાય છે અને 
રજતને વિષે શુક્તિવૃત્તિ તાદાત્મ્યના સ'ભ'ધનો ઉત્પત્તિ થાય છે, શુક્તિ- 
વૃત્તિ સ્વતાદ્ાત્મ્યની જતને વિષે અન્યથાખ્યાતિ નથી. એમ જ રાક્તિને 
વિષે પ્રાક્ષિદ્ધત્ત ધમ છે તેના અનિજચનીચ સ'બ'ધની ૨જતને વિષે 
ઉત્પત્તિ થાય છે, પણુ તેની એ અન્યથાખ્યાતિ થતી નથી. આ રી 


અથઘ્યાસશેદાડવાદ ૨૩૯૨ 


અન્યોન્યાધ્યાસનુ' પણુ એતું એ જ ઉદ્ઠાહરલુ છે. 

અનિ૧ચનીય વસ્તુની પ્રતીતિને જ્ઞાતાધ્યાસ કહે છે અને જ્ઞાનના 
અનિજચનીય વિષયને અર્થાધ્યાસ કહે છે. જ્ઞાનાધ્યાસ-અર્થાધ્યાસતું 
પણુ આતુ' -આ જ ઉદાહરણુ છે. 

રજત્પર્મવિરિષ રજતને1 શુક્તિને વિષે અધ્યાસ છે, એટલે 
પમી" અપ્યાસતુ' પણુ એ ઉદાહુરણું છે. 

જયાં અન્યોન્યાધ્યાસ થાય છે ત્યાં ખ'નેનો પરસ્પરસ્વરૂપે કરી 
અધ્યાસ યતે; નયી, પલુ આરાપિતને( સ્વરૂપે કરી અષ્યાસ થાય છે; 
સત્પ વશ્તુતો ધમર અથવા સ'ભધ અધ્યર્ત થાય છે, સ'બ'ધાધ્યાસ પણુ 
ખે પ્રકારતો। થાય છેઃ કયાંક ધર્મના સ'બ'ધનેો અધ્યાસ થાય છે; જેમ હૈ 
ઉક્ત ઉદાહરલુમાં શુક્તિવૃત્તિ ઈંઠ'તાર્ષ ધમના સ'ભ'ધનેો રજતને વિષે 
અપ્પાસ થાય છે; “ રછતપટ? એ સ્થાને કુસુ'ભવૃત્તિ રક્તરૂષ ધમય તેના 
સ'બ'ધનો પટને વિષે અધ્યાસ થાય છે; દર્પ જુને વિષે સુખના સ'બ'ધ- 
જે અષ્યાસ ચાય છે; અ'તઃ્કરલુને આત્માને વિષે સ્વરૂપે કરી અમ્યાસ 
છે, પશુ અ'તઃકરભુને વિષે આત્માને! સ્વરૂપે કરી અધ્યાસ નયી, માત્ર 
આત્મસ'બ'ધતો અપ્યાસ હવાથી આત્માને સ'સ્ગોષ્યાસ છે, આત્મા 
સાનસ્વેરૂપ છે, અ'તઃકરણુ સઞાનરવરૂપ તથી અતે સાનના સબધ અ'તઃ- 
કરભુને વિષે પ્રતીત થાય છે; એટલે આત્માના સ'બ'ધનો અ'તઃકરણુને વિષે 
અધ્યાસ છે. એમ જ “ઘટ સ્કુરે છે” “ પટ સફરે છે,' એ સ્કુરણુસ'બધ સર્વ 
પદાથોને વિષે પ્રવીત થાય છે, એટલે આત્મપદાથમાવને વિષે અધ્યાસ 
છે. આત્માને વિષે કાણત્વાદિક ઇંદ્રિયધર્મ પ્રતીત થાય છે, એટલે 
કાણુત્વાદિક ધમનો આત્માતે વિષે અધ્યાસ છે, ઇદ્રિચોનો આત્માને 
વિષે તાદાતમ્યાધ્યાસ નથી; કેમ કે “ હું કાણા છુ'' એટલી જ પ્રતીતિ 
શાય છે, “ હું નેત્ર છુ'' એવી પ્રતીતિ થતી નથો; એટલે તેત્રધર્મ જે 
જાષુત્વ તેનો આત્માને વિષે અધ્યાસ છે, લેત્રના નહિં, આ ધર્માધ્યાસ- 
ડુ' ઉદાહરસુ છે. યવિ નેત્રાદિક નિષિલ પ્રપંચને! અધ્યાસ આત્માને 
વિષે છે, તયાપિ ખ્રહ્દાચેતન વિષે સમચ્ર ગ્રષ'ચને। ભધ્યાસ છે, ત્્ત'પદાર્ય- 
ત્ત વિષે નિખિલ પ્રયચનેો! અધ્યાસ નથી. અવિઘાનોા એવે! અદ્ભ્રત 
સહિમા છે કે, એક પદાર્ય્‌ના એક પધર્મવિચિણતે જ અધ્યાસ થાય છે, 
અન્યપર્મ વિશિછતે! અધ્યાસ થતો નથી. જેમ કે ષ્રાહ્ણુત્વાદિ ધર્મવિશિઇ 
શરીરનો આત્માને વિષે તાદાત્મ્યાભાસ થાય છે, ચરીરત્વવિસિષ્ટ શરીરને 
અધ્યાસ થતો નથી; એટલા જ માટે વિવેકી પણુ “ હું બ્રાદ્દાણુ છ; 
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“ હુ' મનુષ્ય છુ'' એવો વ્યવહાર કરે છે, “ ડું' શરીર છુ? એવો 
વ્યવહાર કરતા નથી. આવે અવિઘાનાો અદ્ભુત મહિમા હોવાથી 
ઇદ્રિયના અધ્યાસ વિના પણુ આત્માને વિષે, ઇદ્રિયધમ* જે કાણુત્વાદિક 
તેના અધ્યાસ સ'ભવે છે. આ પર્માધ્યાસતુ' ઉદાડુરણુ છે. જે અન્યા- 
ક્રિત હોય, સ્વત'ત્ર હોય નહિ તેને ધમ કહે છે, એટલે સ'બ'ધ પણુ 
પ્રમ" છે ને તેના અધ્યાસ પણુ ધર્માધ્યાસ જ છે; પલુ ધર્મ બે પ્રકારનો 
થાય છે: એક તે! પ્રતિચોગી-અનુચોગીની પ્રતીતિને। વિષય હોય છે. કોઈ 
ધમ" અનુચોગીમાત્રતી પ્રતીતિને અધીન પતીતિનો વિષય હોય છે, 
કદ્ટાચિતૂ અતુચોગીની પ્રતીતિ વિતા કેવળ ધમ*ની પણુ પ્રતીતિ થાય 
છે; જેસ કે ઘટત્વાદિકની પ્રતીતિતે વિષે અતુયોગીમાત્રની પ્રતીતિની 
અપેક્ષા છે, અને “ ઘટત્વ નિત્ય છે,' ઈત્યાદિ વાકયજન્ય પ્રવીતિને 
વિષે અતુચોગીપ્રતીતિની અપેક્ષા નથી. આ રીતે ધમ* બે પ્રકારનો થાય 
છેઃ અતુચોગી-પ્રતિયોગીની પતીતિ વિના જેની પ્રતીતિ થાય નહિ 
તેવા ધમ"તે સ'બ'ધ કહે છે; અને ઘટત્વાઢિકને કેવળ ધમ કહે છે, 
સ'બ'ધ કહેતા નથી. એમ સ'બ'ધાધ્યાસ પણુ ધર્માધ્યાસ જ છે. 

ઉક્ત રીતિએ જતાં સકળ બભ્રમને વિષે ખન્ઞે લક્ષણુ સંભવે છે- 
અધિણાનથી વિષમ સત્તાવાળા અવભાસ તે અધ્યાસ, અથવા સ્વાભાવા- 
ધિકરણુને વિષે અવભાસ તે અધ્યાસ, બ્રમકાળને વિષે અનિવ'ચનીય 
વિષય અને તેતુ' જ્ઞાત ઊપજે છે, એટલે અધ્યાસના ખ'ને લક્ટણુ સભવે 
છે. પરોક્ષ-અપરોક્ષ ભેદે કરીને ભ્રમ સુતઃ બે પ્રકારતે! છે. અપરોક્ષ 
બ્રમના ઉદ્ટાહરણુ કહ્યાં. જ્યાં વહિશૂન્ય દેશને વિષે વહ્રિતુ' અડુમિતિ 
જાન થાય ત્યાં પરોક્ષ બ્રમ છે. પરોક્ષભ્રમ આ રીતે થાય છેઃ મહા 
નસત્ગ વહિતુ' વ્યાપ્ય નથી, પણુ મહાનસને વિષે વહિદેશવાછુ' જે 
મહાનસત્વ તેના વારવાર વ્યાપ્યતાત્રમ થઈ જાય તે! વહ્િશૂત્યકાળતે 
વિષે પણુ ત્યાં એવુ અતુમાન થઈ જાય છે કે આ મહાનસ વહિમત 
છે; કેમ કે મડાનસત્વવાળુ' છે, અને પૂવ" દટમહાનસની પેઠે (લહ્ધિયુક્ત હોું 
જેઈએ.) આ પ્રકારે મહાનસને વિષે વદ્ધિની અતુમિતિરૂપ બ્રમજ્ઞાન થાય 
છે. વિપ્રલઃ'ભક વાડયથો પણુ વહિનેો શબ્દભ્રમ થાય છે. તે પણુ પરોક્ષ 
સાન છે. જ્યાં બ્રમ પરોક્ષ હોય ત્યાં અનિજચનીય વિષયની ઉત્પત્તિ 
માની નથી, પરંતુ તે દેશને વિષે અસત્‌ એવા વક્ષિની પ્રતીતિ થાય 
છે એમ માન્યું છે. આમ છે ત્મેટલે અધ્યાસલક્ષણુનુ' લક્ષ્ય પરોક્ષ" 
બ્રમ નથી. વલ્િભાવના અધિકરલુમાં વહિની પ્રતીતિ હોવાથી ૨વાશા" 
વાધષિકરણુને વિષે અવભાસ તો છે. વિષય અને જ્ઞાનને અવભાસ કહે 
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કક્કડ 
છે. વાહ્મના અભાવના અધિકરણુને વિષે વહિતો. પરોક્ષસાનરૂપ અવભાસ 
હોવાથી ઉક્ત અધ્યાસલક્ષણુની ચથદ્રષિ તે સ્થાને અતિવ્યાત્તિ થાય છે, 
તથાપિ લક્ષણુતે વિષે “ અવભાસ” પદથી અપરેક્ષ જ્ઞાનનું જ ગ્રહેસુ 
છે, એટલે એ અતિન્યાત્તિનુ' નિવારલુ થાય છે. જ્યાં પરેક્ષબ્રમ હોય. 
ત્યાં તો જે રીતે તૈયાચિકાદિક અન્યથાપ્યાત્યાદિથી નિર્વાહ કર છે તે 
રીતે કરતાં વિલક્ષલુ પ્રતિપાદન કરવા ઉપર અદ્દેતવાદીએનો આગ્રહ 
નથી; માત્ર અપરેક્ષ બ્રમ વિષે પારિભાષિક એવો વિલક્ષણુ અશ્યાસ 
તેએ માને છે; કેમ કે કર્તત્વાદિક અનર્થબ્રમ અપરેક્ષ છે, અરે તેના 
સ્વરૂપને વિષે સાનનિવત્યંતા આણુવાને અથે" અધ્યાસનુ' નિરૂપસુ છે. 
સાટે અપરેક્ષ ભ્રમને જ દછાંતને અથે" અધ્યાસ પ્રતિપાદન કરવાનો 
આથશ્રડ છે; પરોક્ષભ્રમને વિષે શાસ્રાંતરથી વિલક્ષલુ કહેવામાં પ્રયોજન 
નથી. અપરેક્ષભ્રમને વિષે ઉક્ત રીતે અધ્યાસલક્ષલુનો સમન્વય પણુ છે. 
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સિદ્ધાંતસ'મત જે અનિવ્જ્ચનીયખ્યાતિ તેની રીત આ પ્રમાણે 
છે, જ્યાં ૨જજુ આદ્િકને વિષે સર્પાદિંક ભ્રમ થાય છે ત્યાં અધિછાનનુ' 
સામાન્ય સ્તાન અધ્યાસને। હૅતુ છે. ૨રજ્જુનું' ઇદમાકાર સામાન્ય જ્ઞાન 
થાય છે, તે સામાન્ય જ્ઞાન શેષરહિત નેત્રરૂપપ્રમાણુથી ઊપજે છે માટે 
પ્રમા છે. દોવરહિત નેત્રજન્ય ઈદમાકારકૃત્ત્વવચ્છિજ્ન ચેતનસ્થ જે 
અવિઘ્ા તેતુ' પરિણામ સર્પ'જ્ઞાત થાય છે. એને સ્તાનાભાસ કાંડે છે. 
રાષ સહિત નેત્રનો રજજુ સાથે સ'બ'ધ થતાં અ'તઃકરણુની ઇટ્ટમાકાર- 
વૃત્તિ રજજુદેશમાં જાય છે, એટલે પ્રમાતૃચેતન અને ઇંદ્મવચ્છિન્ન 
ચેતન તેની ઉપાધિ એકરેશને વિષે હોવાથી પ્રમાતૃચેતનથી ઇઠ્મવ- 
ચ્છિજ્ન ચેતનનો લેદ રહેતો નયી; એટલે રજ્જુનું' સામાન્ય-ઈદરૂપ- 
પત્યક્ષ છે, તેમ પ્રત્યક્ષવિષયનું ઈટમાકાર રાત પણુ પત્યક્ષ છે. જે 
વિષયતો પ્રમાતૃચેતનથી અલેદ હોચ તે વિષય પ્રત્યક્ષ કહેવાય છે. 
અથવા પ્રમાણુચેતનથી વિષયચેતનનો અભેદ જ ત્તાનના પ્રત્યક્ષત્વનો 
પ્રયોજક છે. ઉક્ત સ્થળને વિષે પ્રમાતૃચેતનને અભેદ તો વૃત્તિ «દ્વારા 
પ્રમાણુચૅતતને! વિષયચેતન સાથે અભેદ અબાધિત છે. તળાવના જળને 
નીક ક્વરારા કયારીના જળ સાથે અલેદ્ટ છે, ત્યાં. નીકના જળને! પણુ 
હંયારીના જળ સાથે અલ્ેદ છે. તળાવના જળ સમાને પ્રમાતૃચેતન, 
નીફ સમાન વૃત્તિ અને નીકના જળ સમાન વૃત્તિચેતન છે; ઉક્ત 
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દછાંતથી વિષયચેતનનેો પ્રમાતૃચેતત સાથે અભેદ સંભવે છે, પણ 
પ્રમાતૃચેતન સાથે ઘટાદિક વિષયનો અભેદ સ'ભવતો નથી; જેમ કે 
તળાવના જળ સાથે નીક દ્રારા ઠયારીના જળનો અભેદ થાય છે, પણુ * 
ઠંયારીનો તળાવના જળ સાથે અભેદ થતો નથી. આમ છે એટલે 
ઘટાદિક વિષયના પ્રત્યક્ષમાં પ્રમાતૃચેતન સાથે અભેદ એ હેતુ કહ્યો 
તે ચ'ભવતો નથી, યદ્યપિ આમ છે તથાપિ પ્રમાતૃચેતન સાથે અલેદ 
ગએ વિષયની પ્રત્યક્ષતાનો હેતુ છે એમ કહેવામાં પ્રમાતૃચેતત અને 
વિષયની આકતા વિવક્ષિત નથી; પ્રમાતૃથેતનની સત્તાથો વિષયની પૃથક્‌ 
સત્તા નથી, પ્રમાતૃચેતનની સત્તા તે જ જે વિષયની સત્તા થાય તે 
વિષય પ્રત્યક્ષ થાય છે આવે! અથ* વિવક્ષિત છે. ઘટતું' અધિધાન 
ઘટાવચ્છિન્ન ચેતન છે, ૨જજુતું' અધિછાન રજજીઅવચ્છિજ્ન ચેતન છે; 
સમ વિષય માત્રતુ' અધિછાન વિષયાવશ્છિજ્નઞ ચેતન છે. અને 
અધિધાનની સત્તાથી અધ્યસ્તની સત્તા પૃથક્‌ હોતી નથી, અધિષાનની 
સત્તા તે જ અધ્યસ્તની સત્તા છે, ગેટલે વિષયાવચ્છિન્ન ચેતનની 
સત્તાથી વિષયની પૃથક સત્તા નથી, અ'તઃકરણુની વૃત્તિ દ્વારા પ્રમાતૃ* 
થેતનનો વિષયચેતન સાથે અભેદ થાય ત્યારે પ્રમાતૃચેતન પથુ 
વિષયચેતનથી અભિન્ન થઈ જતાં વિષયતું' અધિઘ્ાન થાય છે. એટલે 
અપરાક્ષ વૃત્તિના વિષયતું અધિછાન જે પ્રમાતૃચેતન તેની સત્તાથી 
વિષયની લિતન્ઞસત્તાના અભાવ તેને જ પ્રમાતૃચેતન સાથે વિષયતો 
અભેદ ફહીએ છીએ. ને તે ઉપ્સ પ્રકાર સ'ભવે છે. આ જ કારણુ* 
ચી અપરાક્ષ સ્થળે વિષયદેશમાં વૃત્તિતુ' નિ”્મન માન્યુ છે. જેમ 
નીકના સ'બ'ધ વિના તળાવ અને કેદ્દાર(ડયારી )નતા જળની એકતા 
સ'લવત્તી નથી તેમ જ જૃત્તિસ'બ'ધ વિના પ્રમાતૃચેતત અને વિષય 
ચેતનની એકતા થતી નથી. પરેોક્ષત્ઞાનકાળે પ્રમાતૃચેતન અને વિષય* 
થેતનને! ભૈદ્ હોવાથી પ્રમાતૃથેતનથી વિષય ભિજ્ઞ સત્તાવાળા રહે છે, 
સટલે પ્રમાતૃચેતનથી અભિજ્ઞસત્તાવાળા વિષય હોતો નથી, એમ જ 
વૃત્તિના નિગ્ભ્મન વિનતા અપરોક્ષજ્ઞાનકાળે પણુ વિષય ભિન્ન સત્તાવાળા 
થઈ જાય, તેમ ન થાય સાટે વિષયરેશને વિષે વૃત્તિતુ' નિગ*મનં 
માન્યું છે. આ રીતે “આ સપ? “આ રજત? ઈત્યાદિક અપરેક્ષ- 
બ્રમસ્ઞાનની ઉત્પત્તિ થાય છે ત્યાં બ્રમથી અવ્યવહિત એવા પૂજકાળતે 
વિષે બ્રમના હેતુરૂષ જે અધિધાન સામાન્ય સતાન થાય છે તે પ્રત્યક્ષરૂપ 


પ્રમા હોય છે ને તેનાથી સર્ષોદિક વિષય અને તેસત્ત' સાન ઊપજે 
છે એ સાંપ્રદાચિક મત છે. 


૧૧૩? અનિર્વચનીયખ્યાતિ ઉપર શકા-સમાધાન 


પરંતુ અપરોક્ષપ્રમાયી અસ્ઞાનની નિવૃત્તિ નિયમિત રીતે ચાય 
છી એ વાર્તા અણમ પ્રકાશમાં પ્રતિપાદન કરારો. રજજુશુષ્તિ સઆદિની 
ઇટમાકાર અપરેક્ષપ્રમાથી પણુ વિષયચેતનના અસ્તાનની નિવૃત્તિ ચતાં 
એ ઉપાદાનના અભાવને લીધે સર્પોદિક અને તેના જ્ઞાનની ઉત્પત્તિ 
સ'લવે નહિ. 

આ શકાતુ' સમાધાન સક્ષેપશારીરકાતુસાર આ પ્રકારે કણું છે. 
જહમાકારવૃત્તિથી વિષયના ઇદઅ'શના અનજ્ઞાનની નિવૃત્તિ થાય છે, પણુ 
૨જજુત્વ રુક્તિત્વાદિક વિરોષ અ'ચના અન્તાનની નિવૃત્તિ થતી નથી, 
રજજુંત્વ શુક્તિત્વ આદિક વિશેષ અ'શના જ્ઞાનથી જ અધ્યાસની નિવૃત્તિ 
જે! થાય, એટલે વિશેષ અ'શત્તુ' અજ્ઞાન તે જ અધ્યાસને। હેત્તુ છે, 
સામાન્ય અ'શતુ' અસ્તાન તે અધ્યાસનો હેતુ નથી. ને સામાન્યાંશનુ' 
અજ્ઞાન પણુ અધ્યાસહેતુ હોય તોઃ ઈંટમાકાર સામાન્ય જ્ઞાનથી પણુ 
અધ્યાસની નિવૃત્તિ થવી નેઈએ; કેમ કે નેના અજ્ઞાનથી બ્રમ થાય 
તેના સાનથી તે બ્રમ નિવૃત્ત ચાય એવે નિયમ છે. એટલે ઈદમ'શતા 
અનજ્ઞાનની અધ્યાસમાં અપેક્ષા નથી; ઊલટું ઇદ્માકાર નેત્રપ્રમાના 
અપરેક્ષ અધ્યાસને વિષૅ અપેક્ષા છે; કેમ કે ૨જજી આદિકથી નેત્રનો 
સ'યાગ થાય તો જ સપને અપરેક્ષ ભ્રમ થાય છે. નેત્રના સંયોગ 
વિતા થતે! નથી. એટલે નેત્રજન્ય અપરેોક્ષપ્રમારૂપ અપિષછાનસામાન્ય- 
જ્ઞાન તે ૪ અધ્યાસહેતુ છે. એમ છે ત્યારે અન્ય પ્રકારથી તે! આ 
સામાન્ય જ્ઞાનનો અધ્યાસને વિષે ઉપયોગ સ'ભવતે! નથી; અકેયાસના 
ઉપાદાનરૂપ અજ્ઞાનનો સામાન્ય સ્તાનથી ક્ષોભ થાય છે એમ જ માનવુ* 
જોઈ એ, અ! પ્રકારે અધિછાનના સામાન્ય સાનની અધ્યાસને વિષે કારણુતા 
જે એટલે ઇઠના અશતુ' અજ્ઞાન અધ્યાસના છતું નથી. 


૧૧૪ : કવિતાર્કિકચક્રવર્તી| નૃસિંહ ભટ્ટનો મત 


ક્રવિતાકિ"કચકેવર્તી" નૃસિ'ડ ભટ્ટોપાધ્યાચે અષિછાનના સામાન્ય 
જ્ઞાનના અધ્યાસમાં હેતુતાને નિષેધ કહ્યો છે; અતે અધિછાન સાથે 
તેત્રસ'ચોગ થાય, તે! સર્પોદિક અધ્યાસ ન થાય એમ ઇદ્રિય અને અધિ- 
શનના સ'ચોગનાં જે અન્વયવ્યતિરેક ઉપરથી સામાન્ય જ્ઞાનને અધ્યાસની 
કારભુતા પૂવે” કહી છે તે જ અન્વયબ્યતિરેક ઉપરયી ઈદ્રિય અને અધષિષાન- 
ના સ'ચાગને પણુ અધ્યાસની કારલુતા સિદ્ધ કરી છે. ઇંદ્રિયસ'ચો!ગજન્ય 


૨૪૪ થીજૃત્તિપ્રભાકર 





સામાન્યજ્ઞાનને અધ્યાસની કારભુતા સિષ્ધ થતી નથી, કેમ કે કારણુતાનો 
નિશ્ચય અન્વયવ્યતિરેકથી થાય છે, જ્યા સાક્ષાત્કારણુતા સ ભવે ત્યા 
પરપરાથી કારણુતા કત્પવી તે અયોગ્ય છે એટલે ઇદ્રિયસ યોગના 
અન્વચવ્યતિરેકથી, અધ્યાસને વિષૅ, ઇદ્રિય અને અધિછાનના સથોગ 
ની જ સાક્ષાત્કારણુતા ઉચિત છે, અધિછાનના સામાન્ય સતાન દ્વારા ઇદ્રિય 
સથોગની કાશ્ભુતા કહેવી ઉચિત નથી જેમ અધિઘાનના સામાન્ય 
સ્તાનથી અવિઘાને વિષે ક્ષોભ માન્યા છે, તેમ અધિછાન અને ઇદ્રિયતા 
સચોગથી પણુ ક્ષાણ માનવો જેઈએ ગખધિધાનના આામાન્ય જ્ઞાનના 
અધથ્યાસમા હેતુ ન માનીએ તે! અધ્યાસની પૂવે" ઇટમાકાર અપરીક્ષ 
પ્રમા હોવાથી જે અનજ્તાનનિવૃત્તિ ઉપર આ શકા અને સમાધાન છે 
તે જ નિમૂષળ થઈ જશે પણુ એમ થશે તો! તે અતુફૂળ લાઘવ છે. 
આ પ્રકારે અધિદાનતા સામાન્ય જાનની અધ્યાસને વિષે જે કારસુતા 
તેના નિષેધ કવિતાકિ*કચકવતી* નૃસિ હ ભટ્ટોપાધ્યાચે કર્યો છે એ પણુ 
છે તો અદ્વૈતવાદી જ, તથાપિ તેમની ઉક્તિ સાપ્રદાચિક વચનથી 
વિરુદ્ધ છે, એટલે તેનુ' ખડન આ પ્રસગે વિસ્તારથી કહીશું. પ 

અધિછાનનુ સામાન્ય જ્ઞાન અધ્યાસને હેતુ ચવાથી ઈઠ તાઅ થતા 
અજ્ઞાનની અધ્યાસમા અપેક્ષા નથી. એટલા જ માટે સક્ષેપશારીરકમા 
અધિદ્ાન અને આધારનો ભેદ કહ્યો છે. સવિલાસ અજ્ઞાનના વિષયને 
અધિઘાન કહીએ છીએ, કાચૌને વિલાસ કડીએ છીએ. સર્પોદિક વિદ્વાસ 
સહિત અજ્ઞાનના વિષય ૨%જી આદિક વિશેષરૂપ હોવાથી સર્પાટ્કવું 
અપધિણાન ૨જી આદિક વિશેષરૂપ છે અધ્યસ્તથી અભિન્ન હોઈ જેવું 
સ્કુરણુ થાય તેને આધાર કરીએ છીએ “ આ સપ, આ રજત * ઇત્યાદિ 
બ્રમપ્રતીતિને વિષે અધ્યસ્ત સષ'રજતાદિકથી અભિન્ન હોઈ સામાન્ય 
ઇટ્અશતુ સ્કુરણુ હોવાથી સામાન્ય અશ આધાર છે. આ મતમાં, 
અધિધાન અને અધ્ધસ્ત એ ઉભયને એકસ્તાનની વિષયતા રહે છે એ 
નિયમને શ્થાને આધાર અને શષ્યસ્તને એકજ્તાનની વિષયતા છે ગવો 
નિયમ પ્રવતે* છે. અધિધાન અને અધ્યસ્તને એકસ્ાનની વિષયતા 
માને તો રજ્જુશુક્તિ આદિ વિશેષરૂપને અધિછાનતા હોવાથી “૨જી 
સર્પ છે,' “ શુક્તિ રૂપુ' છે? એવો બ્રમ થવો નેઈ એ. પણુ સામાન્ય 
ઇદટઅરાને તો આધારતા છે, અધિછાનતા નથી, એટલે “ આ સર્ષ7 
“શા રજત એવે બ્રમ થવો! ન સ્‍તેઈ એ. આ પ્રકારે વિશેષ અ શકુ 
અન્તાન તે જ અધ્યાસનો હેતુ છે એ મતમાં આધાર અને અધ્યસ્તને 
એકત્તાનની વિષયતા માનવી ન્ેઈ એએ. 


૧૧૫ : અધ્યાસકારણુતા વિધે પ“ચપાદિકાવિવરણુકાર 


પ'ચપાદિકાવિવરણુકારના મતાડુસારી તો એમ કહે છે ફે, 
આવરણુ વિદ્વેપ એવા ભેદે કરીને અસ્ાનની બે શક્તિ છે. આવરણુ- 
શક્તિવિશિછ અસ્તાનાંશનો સાન સાથે વિરાધ હોવાથી તેનો નાશ 
થાય છે; વિક્ષેપશક્તિવિરિછ અજ્તાનાંશનો સાન સાથે વિરોધ ન હોવાથી 
તેને નાશ થતે। નથી. આ વાર્તા અવશ્ય અ'ગીકાર કરવા ચોગ્ય છે, અન્યથા 
જળને વિષે પ્રતિબિ'ખિત વૃક્ષના ઊધ્વભાગને વિષે અધોદેશસ્થત્વરૂપ 
બ્રમ થાય ત્યાં વૃક્ષનુ' વિશેષર્પે ત્તાન થતાં પણુ ઊષ્ભ્ાગને વિષે જે 
અધોદેશસ્થત્વરૂષ અધ્યાસ તેની નિવૃત્તિ થાય નહિ. એમ જ જીવત્સુક્ત 
વિદ્દાનને બ્રહ્ધાત્મતુ' વિરોષરૂપે કરી જ્તાન યચે પણુ અ'તઃકરણાદિરૂપ 
વિક્ષેપની નિવૃત્તિ થતી નથી, અને ત્યાં સામાન્યર્‌પે કરીને જ્ઞાન અને 
વિશેષરૂપે કરીને અસ્તાત એમ, ઉક્ત સ્થળે કહ્યું તેમ કહેવાઈ શકાતું 
નશી, એટલે વિદ્લેપશક્તિવિશિછ અસ્ાનાંશની સાનથી નિવૃત્તિ થતી નથી. 
આવરણુશપ્તિવિશિછ અન્તાનાંશતી જ સામાન્ય સ્ાનથી નિવૃત્તિ થાય 
છે, તેમ ન સમાધાન છે. એમ જ રજ્જીરાક્તિ આદિના સામાન્ય સાનથી 
ઈંઠમ'શના આવરણને હેતુ જે અસ્ઞાનાંચ તેનો નાશ થાય છે અને 
સર્ષરજતાદિ વિક્ષેપ હેતુ જે અસાનાંશ તેને નાશ થતો નથી. એમ 
છે એટ્લે ઈઠમાકાર સામાન્ય સાન ચતાં પણુ સર્પોદિક વિક્ષેપ હેતુ 
ઈટમ'શતુ' અજ્તાન તે પ્ર ર'ભવે છે. આ રીતે ઇંદ્માકાર સામાન્ય 
જ્ઞાન થતાં પણુ સવિલાસ અજ્ઞાનતા વિષય રજજુઆદિક સામાન્ય અ'શ 
સ'ભવે છે. અધિધાનતાનેો સ'ભલવ હોવાથી અધિદાન અને અધ્યસ્ત 
તેમને એક જ્ઞાનની વિષયતા સ'પ્રટાયથી પ્રાતત છે, એમાં વિરોધ નથી. 


૧૧૬ :? પ'ચપાદિકા અને સ'ક્ષેપશારીરકના મતમાં વિલક્ષણુતા 


ર હ્ેપ્થપટ્રીર$ની રીત પ્રમાણે વિરોષ ગ રાતે વિપ્રે સધ્રિધાતતા 
છે, સામાન્ય અ'શને વિષે અધિધાનતા નથી, તેમ વિશેષ અ'શતે વિષે 
આધારતા નથી. ઉક્ત મતમાં સામાન્ય અ'શને વિષે અધિધાનતા છે એટલે 
એ મત અતે આ સતનો ભેટ છે. વિશેષ અ'શને વિષે આધારતાના 
અભાવ તે તે! આ મતમાં ને તે મતમાં સમાન છે; કેમ ફે અધ્યક્ત- 
શી શભિત્ત હોઈ પ્રતીત થાય તેતે આધાર કહીએ છીએ, “ર૨જજી 
સપ છે' એવી જે પ્રવીત્તિ થાય છે તેમાં અધ્યસ્તથી અભિન્ન હોઈ 
વિરોષ અશ પ્રતીત થાય છે, ઉક્ત રીતિથી ગતીત યતો નથી એટલે 

૧૬ ડ 


૨૪૬ શ્રાશૃત્તિપ્રભાકર 


“વિરેષર્ષે કરીને રજ્જી આધાર નથી. આ રીતે ન્તેતાં મથમ જે પક્ષ 
કહ્યો તેમા ઇંદ'ત્વરૂપે કરીને ૨«જુને વિષે તથા શક્તિને વિષે પ્રમાણુ- 
જન્ય જ્ઞાનની પ્રમેયતા છે અને રજ્જીત્વરૂપે તથા શુક્તિત્વરૂષે પ્રમેયતા- 
ના અભાવને લીધે અન્તાનત્વ હોવાથી સર્પ અને રજતની અધિધાનતા 
છે. દ્વિતીય પક્ષમાં આવરણુશક્તિવિરોધી પ્રમાની વિષયતાર્‌ષ પ્રમેયતા 
ઇદ'ત્વરૂપે કરીને છે તથાપિ વિક્ષેપશક્તિવાળા અજ્ઞાનની વિષયતા જ્ઞાનને 
વિષે પણુ સ'શવે છે. એટલે ઈદ'ત્વરૃપે કરીને જ રજતાદિકની આપછાનતા છે. 

આ સ્થાને રહસ્ય આ પ્રમાણ છે. અજ્ઞાનકૃત આવરણુ ચેતનમાં 
થાય છે, અને સ્વભાવથી જ આવૃત્તરૂપ જન્માધ જેવા જડ પદાથ 
તેમને વિષે તો અજ્ઞાનકુત આવરણુનો અ'ગીકાર નથી. એમ જ પ્રમાણુ 
જન્ય જ્ઞાનથી વિષયતાર્‌પ પ્રમેયતા પણુ ચેતનને વિષે છે. ઘટાદ્િકિ 
જડ પદાથોને વિષે આવરણુ હોય તો તેની નિવૃત્તિને અર્થે પ્રમેયતાતો 
અ'ગીકાર કરવો! પડે, ચેતનને વિષે અજ્ઞાનની વિષયતારૂપ અજ્ઞાનતા 
હવાથી ચેતનમાં જ જ્તાતતા અને પ્રમેયતા છે. એમ જ સકળ અધ્યાસ- 
તુ' અધિધાન પણુ ચેતૃન છે, માટે જડ પદાથ પોતે તો અધ્યસ્ત છે, 
એટલે તે અન્યતાં અપિછાન હેઈ શકે નહિ, આમ છે એટલે ૨જજી, 
શક્તિ આદિકને વિષે અજ્ઞાતતા તથા જ્તાતતા અને અધિધાનતા કોઈ 
પ્રકાર મંભવે નહિ; તથાપિ સૂલાસાનની વિષયતાર્પ અજ્તાતતા ત્તા 
નિર્વયવાવષ્છિન્ન વિજ એવા ચેતનને વિષે છે. પરતુ મૂલાસાનની 
વિષયતાર્ષ અન્તાતતા તે તો વિષયાવચ્છિન્ન ચેતનને વિષે છે; એ વિષે 
અમ પ્રકાશમાં અધિક ફહેવાશે. એમ ન ખાદ્ાસ્ઞાનની વિષયતારૂપ 
સતતા તો નિર્વયવાવચ્છિજ્ન ચેતતને વિષે અને ઘટાદિ જ્ઞાનની વિષયતા- 
રૂપ જ્તાતતા ઘટાયવર્છિજ્ન ચેતનને વિષે છે. એ જ પ્રમાણ અવિધાની 
અધિણાનતા નિર્વચવાવચ્છિન્ન ચેતનને વિષે છે, અને ભૂતભૌતિક પ્રપચની 
અધિછાનતા અજ્તાનાવશ્ઠિ્ન ચેતતને વિષે છે તથા પ્રાતિભાસિક સર્પ 
રજતાદિકની અધિધાનતા રજી અવન્જછિદ્લ તથા શુક્તિ અવચ્છિન્ 
ચૈતનાદિકને વિષે છે. આ પ્રકારે ચેતન વિષે અજ્ઞાતતા, સતતા, અધિ* 
છાનતા આદિકના અવચ્છેટક જડ પદાથ છે. એટલે અવચ્છેઠકતા સ'બ'ધે 
કરીને જડ પદાથૌને વિષે પણુ અસ્ઞાતતાઠિકનો સ'શવ હોવાથી રકજી 
જ્ઞાત છે, જ્ઞાત છે, સર્ષૈનુ" અધિદાન છે એવો વ્યવડાર પભુ મ'શવે 
છે. આ રીતે નનેતાં સર્પોદિ બ્રમના હેતુ રનજી આદિ ઇદ્રિયનો ચેર 
શતાં ઇદમાકાર સામાન્ય સ્તાન પ્રમારૂપ અ'“તઃકરણુની વૃત્તિ થાય છે. એ 
સામાન્ય જ્ઞાનથી ક્ષોભ પામેલી અતિધાના સર્પાદિરૂપ તથા સર્પાદિકતા 





વિષયઉપહિત અને વૃત્તિકપહિત ચેતન ૨૪૭ 





સાનરૂપ પરિણામ થાય છે; રજજી આદિ વિષયઉપહિત ચેતનસ્થ અવિદ્યાશ- પાં 
ના જ્ઞાનાકાર પરિણામ થાય છે. ૨૦જી અવચ્છિજ્ન ચેતન સપ'તુ' અધિ- 
-છાન છે અને ઈટમાકારવૃત્ત્યવચ્છિન્ન ચેતન સર્યરાનતું અધિછાન છે. 


૧૧૪ : વિષયઉપહિત અને વૃત્તિઉપહિત ચેતન 


ઇંદ્મમાકાર પ્રત્યક્ષવૃત્તિ થાય ત્યાં વિષયઉપહિંત ચેતન અતે વૃત્તિ- 
ઉપહિત ચેતન એમને! અભેદ થાય છે, માટે ઉક્ત રીતે વિષય અને 
ગઞાનતા ઉપાદાનના લેદતુ' કથન ત્તેમ જ અધિછાનના ભેદતુ' કથન 
સ'ભવતું નથી. વળી સર્પોદ્િકિ વિષયના અધિછાનથી જ્ઞાનના અધિપ્રાનને 
ભિન્ન માનશો! તો સર્પાદિકના અધિધાનસ્ાનની સર્પોદિકના સ્તાનથો નિવૃત્તિ 
ચરો નહિં; કેમ કે અધ્યસ્તની નિવૃત્તિ તે) પોન અધિછાનતા જાનથી 
-થાય છે, અન્યના અધિછાનના સ્તાનથી અધેયચ્તની નિરૃત્તિ થતી હોય 
તેતે! સર્પતા અધિષણાનરૂષ રજ્છુના સાતથી અધ્યસ્ત સ સારની નિવૃત્તિ 
થવી જેઈ એ; આમ છે માટે એકતા જ્ઞાનથી મર્પોદિક વિષષ અને 
તેના જ્ઞાનથી 'નિવૃત્તિને અથે" ઉભયતુ' અધિછાન એક જ માતવુ' એ 
ચેોર્ય છે. 


આ શકાતુ' સમાધાત નીચે પ્રમાણે છેઃ «યાં એક વસ્તુ હોય 
અને તેના ઉપાપિકૃત ભેદ હોય ત્યાં ઉપાધિની નિવૃત્તિથી અભેદ્ર થાય 
જી અને બે ઉપાધિ એકરેશમાં હોય ત્યાં પણુ ઉપઠિંતને અભેટ થાય 
છી, પરંતુ ઉપાષિતા એકદેશશ્થત્વતતે લઈ જ્યાં ઉપડિતનો અભેઠ થાય 
ત્યાં એક જ ધમી*ને વિષે તત્ત્ત અને ઉપહિતત્તત એ ધમ* રહે છે. 
ચમેક આકાશ્ર તેના ઘટમઠકપાધિભેદે કરીને ભેંટ થાય ત્યાં ઘટમઠના 
નાશથો અભેટ થાય છે, અને મઠ-દેશત્તે નિવે ઘટનું' સ્થાપન થવાથી 
પણુ ધટાકાશ-મઠાકાશને ભેઠ રહેને નથો; તથાપિ ઘટાકાશનતે વિષે 
ઘટોપહિતત્ત્ત અતે મઠેોપહિતત્તત બે ધમ રહે છે. અને ધર્મી" એક 
છતાં પણુ જેટલે! કાળ ઘટમઠે લ્ણચે રહે એટફે। કાળ ઘટાકાશ-મકાકાશ 
સ ઉભ્ય વ્યવહાર યાય છે. એમ જ ૨રજી આદિક વિષયરેશને ૧૨ 
વૃત્તિના નિશમનકાળે વૃત્ત્યુપડિતચેતનથી વિષષોપિતચેતનતો “5 
થાય છે; તઘાષિ વલય ઉપાધિ વિવમાન છોવારથી વૃત્તિઉપડિત્ત્ર કે 
રજજીકપડિતાવ એ ખે ઘમ" રહે છે. ગ બેમાંથી સપક ક. 
અષિઇાનતાતો અવચ્છેદક ધમ રજજીકપડિતત્ત છે; અને સપન 
ચધિઇાનતાનો અવચ્ઝેટક ધ રૃત્તિઉકપહિતત્વ છે. -: “ 


૨૪૮ શ્રોકૃત્તિપ્રભ્ાકર 





ટ અક. કડક 
વિષચે।પાદાન જે અસ્તાનાંશ તેની ચેતનને વિષે અધિકરણૂતાતુ' અવચ્છેટક 
૨૦%જીઉપહિતત્વ છે; અને બ્રાંતિજ્ઞાનાપાદાન જે અજ્તાનાંશ તેની ચેતનતે 
વિષે અધિકરભુતાતુ' અવ્છેટક વૃત્ત્યુપહિતતત્વ છે. આમ એકદેશતે 
વિષે જ ઉપાધિ હોવાથી ઉપહિતને! અભેદ છતાં પણુ ધમનો ભેદ છે 
એટલે વૃર્ધુપહિતતાવચ્છિજ્ઞચેતનનિઇ અજ્તાનાંશ તેને બ્રમજ્ઞાનની 
ઉપાદ્ાનતતા છે, અને એના એ જ ચેતનનિછ જે રજજુ આદિ વિષયે- 
પહિતત્વાવચ્છિસ અસ્ાનાંશ તેતે ભ્રમવિષયની ઉપાદ્ટાનતા છે. ગેમ જ 
વૃરચુપહિતત્વાવચ્છિન્ન ચેતનને વિવેષ્ભ્રમસાનની અધિધાનતા છે, અને 
૨૦જી આદિ વિષચોપહિતત્વાવચ્છિન્ન એવા તેના તે ચેતનને વિષે સર્પાદિક 
વિષયની અધિછાનતા છે, આ પ્રકારે ઉપાધિના સદ્ભાવને કાળે ઉપાધિ 
ની એકરેશસ્થતાને લીધે ઉપહિતનો અભેદ છેં, છતાં ઉપાધિષુરસ્કારને 
લઈ ભેદબ્યવઠાર પણુ થાય છે. જ્યાં ઉપાધિએ। ભિન્ન દેશને વિષે હોય 
ત્યાં તો કેવળ ભેદબ્યવડડાર થાય છે, ઉપાધિની નિવૃત્તિ થતાં ભેદવ્યવ- 
હાર રહેતો નથી, ફેવળ અભેદબ્યવફાર થાય છે. જવી વ્યવસ્થા 
હોવાથી વૃત્તિ અને વિષય ઉભય એકદેશસ્થ હોય, ત્યાર ચેતનનો 
અભેદ છે છતાં પણુ ઉપાધિપુરસ્કારને લઈ પૂર્વાક્ત જે ઉપાદાન અને 
અપધિણાન એવા ભેદતુ' કથન તે અસ'ગત નથી. સ્વરૂપથી ઉપહિતનો 
અભેદ છે, એટલે એક અધિધાનના જ્ઞાનથી સપોદિક વિષય અને તેવું 
જ્ઞાન તેની નિવૃત્તિ સભવે છે, 


૧૧૮: ઇદમાકારપ્રમાથી ભ્રમજ્ઞાન વિષે મતાંતર 


૨%જી આદિકની ઈંદમાકારપ્રમાથી સર્પાદિકનુ' ભ્રમસ્ઞાન થાય છે 
ત્યાં ખે પક્ષ છેડ કોઈ કે છે કે, આ( બવ) સપ, “આ (૨૬૫) 
રજત? એવી રીતે અધિણનગત જે ઇદ'તા અને તેનો સર્પરજતાદિ 
સાથે સ'મ'ધ તેને વિષય કરતાં એવા સર્પરજતાદિગાચર ભ્રમ થાય 
છે; અધિછાનની ઇદ'તાનો જે સ'બ'ધ તેનો ત્યાગ કરીને કેવળ સર્પ” 
શજતાદિગાચર અપરેક્ષબ્રમ થતે નથી. જે કેવળ અધ્યસ્તગોચર બ્રમ 
ચાય તતો તે બ્રમતો શ્રાકાર “ સપ? “રજત? એવો થવો જેઈ એ. 
પરંતુ “આ સર્ષને નણ છુ',' “આ શજતને જાણુ છુ? એવે! બ્રમનેદ 
જે અતુબ્યવસાય ચાય છે તે ઇદ-પટાથ* સાધે તાદાત્મ્ય પામેલા એવા 
સર્પરજતાદિગોચર વ્યવસાયને જ વિષય દરે છે. વળી કલ્પિત સર્પાદિ- 
માં ઇદતા છે પણુ નહિ, ઠેમ કે વર્તમાનકાળ અને પુરારેશ એતે! 


ઇટ્માકાર્પ્રમાથી ભ્રમસ્ાન તિપે મ્તાતર ૨૪૯ 








“શબાધ તે ઇદ'તા છે. વ્યાવડારિક એવાં દૈશફાળનો પ્રાતિભાસિક 
દેશકાળ સાથે વાવહાશિક સ'બ'ધ સ'ભવતતો નથી, અને ઈદ'તાની 
ક્રહ્પિતને વિષે પ્રતીતિથી જ્યાવડારિકને નિવાહુ થાય છે એટલે કલ્પિત- 
એ વિષે ઇદતાનો અ'ગીકાર જરવે! નિષ્ક્ળ છે. અને તે ગ્મન્યઘાખ્યાતિ 
સાથે જ વિદ્વેષ હોય તો અઘિધાનની ઇદ્તાને કલ્પિતમાં અનિવ'ચ- 
નીય સ'બ'ધ ઊપછે છે, કહિયતમાં ઈટ'તાનો અ'ગીકાર નથી. આમ 
છતાં પણુ રીનો ત્યાગ કરી ફેવળ શ'બ'ધનું' રાન સશવતુ' નથી 
એટલે અધિછાનની ઈદ'તાને] ત્યાગ કરી કેવળ અધ્યર્તગાચર અપ- 
રક્ષબ્રમ થતો નથી. આમ ન્ેતાં ઇંદ-પદાથની દ્વિધા પ્રતીતિ સમજાય 
છે; એક તે! ઇંદ્રિય અને અધિધાનના સચોાગથી ઇદમાકાર પ્રમા- 
શ'તઃકરણુની વૃત્તિરૂષ પ્રતીતિ-ઘાય છે; ખીજી વૃત્ત્યુપહિંત ચેતનસ્થ 
અવિઘાના પરિણામ સર્પરજતાદિ ગોચરભ્રમની પ્રતીતિ થાય છે, જે 
પણુ અધ્કરતને વિષે ઇઠપદ્ાથતા તાદાત્સ્યતે વિષય કરતી હેઈઈ 
ઇદગોાચર જ થાય છે, આપ અપરીક્ષભ્રમમાત્ર ઇંદગાકાર થઈ શ્રધ્ય- 
સૃત્તાકાર થાય છે. *ાડું કોઈ આચાયતુ' માનવુ છે. 

ઘણાક ગ'થકાર આમ પણુ લખે છેઃ અધિઘાન અને ઇતદ્રિયના 
ર'યોગથી ઇટમાકાર એવી અ'તઃકરભુટૃત્તિરૂપ પત્રમાએ કરી ક્ષોભ 
પામેલી અવિઘાનેો! ડેવળ અધ્યસ્તાકાર પરિણામ થાય છે; અવિઘાનેદ 
૬₹દમાકાર પરિભ્રામ થને! નથી, કેમ કે ગ્યાવડાશિક પદાર્થાકાર પજ્લિમ 
અવિદ્યાના સ'ભવતો નથી, સાક્ષાત્‌ અવિંદ્યાજન્ય એવી પ્રાતિભાસિક 
ગદાર્થાકાર પરિણામ અવિદાને બ્રમસ્તાનર્ષે થાય છે. આમ છે એટલે 
અઘધિણાનની ઇદ'તાને વિષે ભ્રમત્ઞાનની વિષયતા નથી, કેવળ અધ્યસ્તને 
વિષે જ ભ્રમન્ઞાનની વિષયતા છે. અને પ્રથમના મતમાં જે કહ્યુ કે, 
“આ સપ? “આ રજત? એવે! બ્રમને આકાર થાય છે, “ આ રજતને 
છુ' જાણુ છુ'' એવે; %મને. ર થાય છે; અતે બ્રમ જે 
અધ્યસ્તમાત્રગાચર હોય તે “ સપ? “ રજત” એવો તેનો આકાર ચવે 
જેઈએ, “ રજતને ન«શ' છુ'? એટલે જ અતુવ્યવસાય થવો જેઈ એ; 
તે સજનુ સમાધાન નીચે મમાથે છેઃ 
સર્ષરજલાદિકનતા અપિછાનગત જે ઇઠ'તા તેનુ” અધ્યસ્તને વિષે 
જેમ લાન થાય છે, અથવા અપિછાતગત ઈટ'તાત્તાો અધ્યર્ત એવ! 
સર્પાદિકને વિષે જેમ અનિર્વચનીય સ'મ'ધ ઊપજે છે, તેમ સપોટિ 
જ્ઞાનાભાસનુ' અધિધાત ઇંદમાકાર પ્રમાવૃત્તિ છે અતે તે ગ્રમાવૃત્તિમ 


ર૫૦ શ્રાશૃત્તિપ્રભાકર 


ઇદ'પટયર્થતુ' વિષયકત્વ છે ને તેતી પ્રતીતિ સર્પાદિબ્રમમાં થાય છે; 
અથવા પ્રમાવૃત્તિરૂપ અધિધાનને વિષે જે ઇદ'પદાર્થવિષયકત્વ તેને 
અનિવચનીય સ'ખ'ધ સર્પાદિસ્ાનોમાં ઊપજે છે, એથી ન ઈદટ્માકફાર- 
(વરુન્ય એવા બ્રમસ્ઞાનમદં ઇદમાકારત્વની પ્રતીતિ થાય છે; અથવા 
ઇટટમાકારવૃત્્યુપહિતચેતન તે જ સર્પાદિસાનાભાસતુ અધિછાન છે. ઉક્ત 

, જ૬ૃષ્યુપલક્ષિત નને ચધિછાન હોય તો ઉક્ત વૃત્તિ પછી બેચાર ઘડીએ પણુ 
સર્પાદિભ્રમ થવો નેઈ એ. ઉપલક્ષણુવાળાને ઉપલક્ષિત કહીએ છીએ, 
અને જે ઉપથક્ષણુ છે, તેમાં વર્તમાનત્વતી અપેક્ષા નથી એ વિષે 
આગળ ફહેવારે, પણુ આગળ ખતાવવામાં આવશે તેમ ઉપાધિ વિષે 
તો વર્તમાનત્વની અપેક્ષા છે. ઇટમાકાર૬ૃત્તિ જેની ઉપાપિ છે તેને ઇદ 
સાકારવૃત્યુપહિત કહીએ છીએ, એટલે સર્ષરજતાદિકતનુ' બ્રમત્ઞાન થાય 
કાળે અ'તઃકશ્ણુની ઇંદ્માકારવૃત્તિ પણુ હોચ જ એટણછું અવશ્ય 
૨વીકારવું ન્તેઈ એ; કેમ કે અધિછાનની સત્તાના કાળથી અતિરિક્ત કાળતે. 
વિષે અપ્યરત હોઈ ચકતું નથી, એટલે બ્રમર્રાનના સમયને વિષે જ; 
વૃત્્યુપહિત ચેતનતતી અધિષ્રાનતાને ઉપચોાગગી એવી ઇઠમાકાર અ'તઃકરણુ- 
વૃત્તિ તે હોય છે, તેમ જ રજતાકાર અવિદ્યા વૃત્તિ પણુ હોય છે, એ 
પ્રકારે “આ સપ? “આ રજત” એ ખે રાન છે, ઇટમાકાર પમમાવૃત્તિ 
છે, અને સપંરજતાદિ આકારવાળી બ્રમવૃત્તિ છે; અવચ્છેટક્તાસ'ભ'ધે 
કરીને ઇદ્માકારપ્રમાવૃત્તિ બ્રમવૃત્તિનુ' અધિધાન છે. અધ્યસ્તનો અભેદ- 
સ'ગ'ધ થાય છે, જેમ કે ષ્રહ્દા અને પ્રપચની સર્યેસિર્ટ વ્રજ એવી પ્રતીતિ 
તેના વિષય અભેદ છે. માટે “ આ ભપ'? “ આ રજત ' એ રીતે ઉભયવૃત્તિ- 
નો અભેદ પ્રતીત ચાય છે. ઉક્ત રીતિથી વૃત્તિદ્રય હોય તો! “ અધિછાન 
અધ્યરત ઉભય સક ત્તાનતાં વિષય થાય છે? એ પાચીન વચન અસ- 
ગત ચવા જાય. ' એક જ્ઞાનનાં વિષય થાય? એનો અથ એવો નથી 
કે, એક વૃત્તિનાં વિષય થાય છે, પણુ એવો છે કે એક સાક્ષીતાં 
વિંષય થાય છે. એ પ્રાચીન વચનનો અથ આ પ્રકારનો છે. ર૪જી- 
શક્તિ આદિના દેશમાં જ સ રજતાદિક ચાય' છે, અને ઇદમાકાર 
કૃત્તિ પણુ ૨૦જુશુક્તિ ચાદિકના દેશમાં જાય છે એટટે અધિઇઃન 
ભને અધ્યસ્ત ઈદમાકારવૃત્યુપહિત સાક્ષીનાં વિષય છે, અને એ પ્રકારે 
શ્રપિદાન અને અપ્યસ્ત એક જ્તાઃતનાં વિષય થાય છે, આ પ્રાચીત 
વચનમાં “ત્તાન' પદનો અથ વૃત્તિ નથી પભુ સાક્ષી છે; એટલે બ્રમ- 
વૃત્તિનો અધ્યસ્તમાત્રગોચરતા માનવામાં ઘણા આચાયોની સ'મતિ છે. 


૧૧૯ કવિતાર્કિકચક્રવર્તી નૃસિ'હભટ્ટોપાધ્યાય * 
નૃસિ"હુભટ્ટોપાધ્યાય એમ કહે છે કે, બ્રાંતિર્સાન વિના પ્રમારૂપ ' 

ઈંદમાકાર જ્ઞાન બ્રમનો હેતુ થતું નથી, પશુ “ આ સર્પ ?, “આ 
રજત? એ રીતે બ્રમરૂ્પ એક જ સ્તાન થાય છે, બ્રમતી પૂવે" રજજીુ- 
શક્તિ આદિકતુ ઈદમપદાર્થાકાર પ્રમારૂપ સામાન્યજ્ઞાન જે માને તેને 
પૂછે છે કે, અતુભવાતુસાર ત્તાનદ્રેયનો ગીકાર છે? ઝૈ બ્રમરૂપ 
કાર્યની અતુપપત્તિસે લીધે ભ્રમાલિજ્ન એવા સામાન્ય સાનને અ'ગીકાર 
છે? અતુણવાતુસાર જ્ઞાનદ્ેયસ્વીકાર કહો તો તૈ સ'ભવર્તું નથી, કેમ કે 
પ્રથમ જે મત કહ્યો તેમાં ઇટપદાથગોાચર ખે વૃત્તિ કહી છે, એક તો 
પ્રમારૂપ અ'તઃકરણુની ઇટમાકારવૃત્તિ અતે ખીજી ઇદ'પદાર્થ ને વિષય 
કરત્તી હેઈઈ રકતગેઃ ચર એવી અવિધતી ૨૫રૃર ૬ૃત્તિ. અ ગતગરદે 
ઇઠ'પદાર્થ*ની દ્વિધા પ્રતીતિ કહી તે કોઈના ષૃણુ અનુભવમાં આવતી નથી. 
સર્ષરજતાદિસાનની પેઠે ઇદગાચરત્ાન પણુ એક જ અતુભવસિદ્ધ 
તક જ છે. આમ છોવાથો પ્રથમ મત અતુભવાતુસારી નઘી, દ્વિતીય 
મતમાં ઇદપદ્રાર્થનાં ખે જ્ઞાન તે! માન્યાં નથી પરતુ ' આ સપ, “આ 
૨જત એવાં ખે જ્ઞાન માન્યાં છે. ઇટમાકાર તો પ્રમા માની છે, અને 
સપ રજતાદિગાચર બ્રમ માન્યો છે, આ પણુ અવુશવવિરુદ્ધ છે. રજજી 
અને શુક્તિતા જ્ઞાનથી સર્ષરજતાદિકનો ખાધ થયા પછી કેઈ પૂછે કે 
તમતે કેવો ભ્રમ થયો હતે, તો તેને ઉત્તર એવે! જ આવરો કે “ આ 
સર્પ, “આ રજત? સવે બ્રમ મને થયો હતે, પઝુ એવે! ઉત્તર 
નહિ આવે કે, છટટમાકાર્‌ પ્રમા ઘઈ અને સર્પાકાર રજતાકાર બ્રમ થયે. 
આમ છહેોવાથો દ્વિતીય મતની રીતિ અતુસાર પણુ જ્તાતદ્યને અંગીકાર 
અતુભવથી વિરુદ્ધ છે એટલે ઇંદ્રિયજન્ય એવી અતઃકરણુવૃત્તિરૂપ ઇંદ- , 
સાકારજ્ઞતાન પમા છે; અને ઈઠમાકારત્ાનજન્ય, સપરજતાદિગોચર 
છદંષટ્ઠા*વિષયક અગિદયાની વૃત્તિરૂપ જ્ાનાભાસ છે. સેમ ત્તાનદ્યને। 
અ'”ગીકાર શમઝુભવાનુસાર નથી. 
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સામાન્ય સ્ાનવાદી એમ કહે છેઃ ૨જજળ ગ્ગાદિક સાધે ઈંદ્રિયનો 
સ'ગધ થાય તે! સર્પાોદિ અધ્યાસ થાથ છે, ઇદ્રિયસ'થોગ ન થાય તે 
અધ્યાસ ચાય નહિ. આવા અન્વયવ્યતિરેકે ઠરીને ઇદ્રિયનાો અધિછાન 
સાથે સંયોગ તેને અધ્યાસની કારણુતા સિદ્ધ ચાય છે. ત્યાર અધિછાન 


૨્‌પર્‌ શ્રીજૃત્તિપ્રભાકર 








અતે ઇંદ્રિયના સ'યોગની જે કારલુતા તે અધિછોનના જ્ઞાન દ્વારા જ 
સ'ભવે છે. અન્ય પ્રકારે અધિછાન અતે ઇંદ્રિયતા સ ચોગતેો 
અધ્યાસને વિષૅ ઉપયોગ સભવનેો નથી; તેને અધ્યાસની કારણુવા 
સ'શવલી નશી, ફેમ કે અઘિદાત અને ઇદ્રિયના સયોગ વિનતા પુ 
અહ'કારાદિક અધ્માસ થાય છે. આમ હોવાથી અધ્યાસમાત.માં અધિ- 
ઘાનજ્ઞાનરૂપ સામાન્યસાન હેતુ છે. અડ'કારાદિક અધ્યાસતુ' અધિધાન 
મત્યકસ્વરૂષ આત્મા છે ને તે સ્વયપ્રકાશ છે; સર્પાદિક અધ્યાસતા 
અધિઇનતું સામાન્યર્તાન તતો ઇદ્રિયસ'યોગથી થાય છે. આ પ્રકારે 
શવપ્રકાશ નહિં એવા અધિધાનસામાન્યત્તાન દ્રારા જ ઇંદ્રિયસ'યોમતે 
અધ્યાસને વિષે ઉપયોગ થાય છે, સાક્ષાત્‌ ઉપયોગ નથી. એટવે 
ગધિણાનનું' સામાન્યજ્ઞાન જ અધ્યાસનુ કારણુ છે, અધ્યાસ તેછું કાર્ય 
છે. ન્યાં કાય" પ્રતીત થાય અને કારણુ પ્રતીત હોય નહિ ત્યાં કાય'તી 
ભન્યથાતુપપત્તિતે લીધે કારણની કલ્પના કરવી નેઈ એ; બ્રમરથળને 
વિષે ઇદમાકાર પ્રમા ચઘષિ અતુભવસિદ્ધ નથી, તથાપિ ભ્રમરૂપ કાર્યની 


શ્ામાન્યજ્ઞાનરૂષ કારણુ વિના અતુપપત્તિ થાય માટે સામાન્યજ્તાનવી 
કલ્પતા અવશ્ય કરવી પડે છે. 


ધ્મો“જ્ઞાનવાદી આ પ્રકારે કહે તો તે સ'ભવતું નથી. અધ્યાસ- 
હેતુ જે શામાન્યસાન તેતે ધમી'જ્ઞાન કહે છે, સામાન્મસ્ઞાનતે અધ્યાસ- 
કારણું માનનાર પૂર્જપક્ષી છે, અને સામાન્યસ્તાનનો અપલાપ ખતાવનાર 
ઉપાધ્યાય તે રિહાંત્તી છે; તેમની ઉક્તિ ખતાવીએ છીએ. સામાન્યત્તાન 
વિના કોઈ પલુ અધ્યાસ થાય નહિ તો અધ્યાસની ફકારણુતા સામાન્ય* 
જાનને વિષે આવે, અધિણનતા સામાન્ય જ્ઞાન વિના ઘટાહિ અધ્યાસ થાય 
છે, એટલે અષ્યાસમાત્રને વિષે સામાન્ય જ્ઞાનની કારણુતા નથી. ધર્મી 
સાનવાદી એમ કહે કે ઘટાદિ અધ્યાસની પૂવ સામાન્ય જ્ઞાન છે, તો 
તેતે એમ પૃછવું નેઈ એ કે, અધિછાન ગાથે નેત્રસ'યોગ થતાં ઉત્પત્ર 
થયેલી અતઃકરણુની વૃત્તિ તેરૂપ સામાન્યજ્ઞાન તે ઘટાદિક અધ્યાસનો 
હેતુ છે કે, ધૈતનરવરૂપ પ્રકાર તે જ, સામાન્ય ત્તાન છે? પ્રથમ પક્ષ 
સંભવતો નથી; કેમ કે ઘકાદિક અધ્યાસનુ” અધિછાન અન્ઞાનાવચ્છિત્િ 
ખ્રહ્મા તે નીરૂપ છે, એટલે ખદ્દાગાચર એવી અ'તઃકરજુની ચાછુષશૃતિં 
સભવતી નથી, બીજે પક્ષ કહો તે રવરૂપપ્રકાશ ત્તો આવૃત છે, ગને 
એવા ગાવૃતપ્રકાશરૂષ સામાન્ય સાનને પશુ અધ્યાસહેતું ચાને! તો 
૨જ્જી આદિકિયકી નેત્રસચોગ વિના પલુ સપૌફ્િક અધ્યાસ થવો! નઈ સે; 
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આસ છે એટલે આવૃંતપ્રકાશરૂપ સામાન્ય સ્તાત' પણુ અધ્યાસતો। હૈતુ 
નથી. આ પ્રકારે જેતા ઘટાદિક અધ્યાસની પૂવે" સામાન્ય સાનને અભાવ 
છે, અને તેથી અધ્યાસમાત્રમાં સામાન્ય સાનની કારણુતાનો પણુ અભાવ 
છે; એટલે અધ્યાસરૂપ કાર્યની અતુપપત્તિ થવાના સ'ભવથી સામાન્ય- 
સ્ાનકૃષ ઇંદમાકારવૃત્તિકલ્પના થઈ શકતી નથી. 

સુનઃ ધમી'સ્ાનવાદી ને એરા કહે, કે સકળ અધ્યાસને વિષે અના- 
વૃત્ત પ્રકાશરૂપ સામાન્ય જાનને હેતુ કહે તો ઘટાદિક અધ્યાસને વિષે 
“જ્યહિચારકથન સ'ભવે. અધ્યાસમાત્રને વિષે આવૃત કે અનાવૃત એવે 
ગ્રકાથમાત્ર જ હેતુ છે, પ્રાતિભાસિક અધ્યાસમાં તો અનાવૃત પ્રકાર 
હેતુ છે, ઉપાધ્યાયના મતમાં સર્પોદિક અધ્યાસને હેતુ ઇંદ્રિયસ'ચોગને 
સાન્મો છે અને ઘટાદિક અધ્યાસનેો હેતુ ઇદ્રિયસ'યોગને માન્યો! નથી, 
તથા સવત નથી; એટલે ઇદ્રિયસ'ચોગના અભાવકાળને વિષે સર્પો- 
દિક અધ્યાસ થતે! નથી; ઘટાદિંક અધ્યાસ ઈંદ્રિયસ“ચોગ વિના થાય 
છે; આ વ્યવશ્થા જેમ સ'ભવે છે તેમ અમારા મતમાં પણુ પ્રાતિ- 
ભાસિક જે સર્પાદિક તેના અધ્યાસનેો હેતુ અનાવૃત પ્રકાશ છે, એટલે 
આવરણુશ'ગને અથે* સર્પાદિક અધ્યાસપૂવૅ" ઇદમાકાર સામાન્ય ત્તાનરૂપ 
પ્રમાની અપેક્ષા છે. ઘટાદિક અધ્યાસનો હેતુ સાધારણું પ્રકાશ છે, 
એટલે અનાવૃત પ્રકાશના સદ્ભાવને લીધે, ઘટાદિક અધ્યાસને વિષે 
(ઇટમાકાર? વૃત્તિની શ્પેક્ષા નથી. આમ છે એટલે સામાન્ય જાનરૂપ 
વૃત્તિના અભાવકાળને વિષે સર્પાદિક શ્મધ્યાસ થાય નહિ, અને ઘટાદિક 
અધ્યાસવૃત્તિ વિના પણુ થાય, એ નવરઘા રા'ભુવે છે. 

પ્મી'સ્તાનવાદીતું અસા કથન પણુ અસ'ગત છે; કેમ કે પ્રાતિશાસિક 
અધ્યાસની પૂવે" ઇંદ્રિયજન્ય પ્રમારૂપ અતઃકરણુવૃત્તિ નિયમે કરીને 
ઊય છે એનો પણ્‌ ૨9*ખને વિષે પીતતાતે! અધ્યાસ થાય ત્યાં તથા 
ફૂપજલને વિષે નીકતાનો અધ્યાસ થાય ત્યાં વ્યસિચાર થાય છે. જુએ, 
છાદ્દાસ્ઞાન વિનતા જેનો ખાધ ચાય તે અધ્યાસ પ્રાતિમાસિક છે. શ“ખને 
વિષે પીતતા કૈ મૂપજલને વિષે નીતરતા તેનો આપ ખ્રહાજ્ઞાન પૂવે*# 
શખ અને જતની શ્વેતતાના જ્ઞાનથી ઘઈ નાય છે એટલે ગે અધ્યાલ 
માતિભાસિક છે. પમી"સાનવાટી આવે સ્થાતે આ પ્રમાલ્ેની પ્રકિયા માતે 
છે; પ્રાતિભાસિક અધ્યાસને વિષે અનાવૃત્ત પ્રકાશતી ટારણુતા હોવાને! 
નિયમ હોવાથી, શખ અતે જળ સાથે નેત્રના શ'ચાગથી ઊપજેલી 
ઇટમાકાર અ'તઃકરણુકત્તિથી અલિવ્યક્ત જે શ'ખાવચ્છિન્ન એતન અને 
જલાવચ્છિન્ન ચેતન તેને વિષે પીતરૂષ તથા નીલરૃપતો અધ્થાસ ચતન 
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છે. ઉપાધ્યાયતા મતમાં તો શખ સાથે તથા જલ સાથે નેતરતે॥ 
સ'ચોગગ થવાથી પીતર્‌પ તથા નીલરૃપતો અધ્યાસ થાય છે, ઇઈદ્મા- 
કાર્‌ વૃત્તિની શ્મપેક્ષા નથી; એટલે ધમી'જ્તાતવાદીતે પૃછવાયું કે ઈઠમા* 
કાર્વૃત્તિતા વિષય રૂપ વિના કેવળ શ'ખાદિક દ્રગ્ય છે 1 અથવા રૂપ- 
વિશિષ્ટ શ'ખ અને રૂપવિરિછ જળ ઇદમાકારજૃત્તિનો વિષય છે 1 પ્રથશ્ર 
પક્ષ સ'ભવે નહિ કેમ ફે નેત્રજન્યવૃત્તિતા એવો ૨૧ભાવ છે કે રૂપને જ 
વિષય કરે, તથા રૃષવિશ્ચિછ દ્રવ્યને વિષય ફરે, કેવળ દ્રવ્યને નેત્રજન્યેન 
વૃત્તિ વિષય"કરી શકતી નથી. ને રૂપને ત્યાગ કરીને કેવળ દ્રવ્યતે 
એ વૃત્તિ વિષય કરતી હેય તે] ઘટના ચાક્ુપરાનવાળાતે ઘટવાં નીક 
તાદિકને વિષે સ'દેહુ થવો જેઈએ અને રૂપરહિંત એવાં પવનાદિ- 
દ્રવ્યનુ પણુ ચાક્ષુપજ્ઞાન થવુ' નેઈ એ. આમ હોવાથી શ'ખાદિકતા 
સામાન્યસ્તાનશપ ફેવળ દ્રવ્યગોચર ઈંટમાકા૨ ચાક્ષુષકૃત્તિ સંભવતી નથી. 
ત્યારે રૂપવિશિછ શ'ખગાચર અને રૂપવિશ્ચિદ જલગેચર વૃત્તિ કહૈ 
તો પુનઃ એવું પૂછવાનુ છે કે, શુકકરૂપવિશિટ શખ અને શુકકરૂપ 
વિશિટ જળ તેને એ વૃત્તિ વિષય કરે છે ? કે અપ્યસ્તરૂપવિશિષ્ટ ૨ 
અતે અધ્યસ્તરૂષવિરિદ જલને વિષય કરે છે? સે પ્રથમ પક્ષ કહે 
તો શુકલ રૂપને વિષય કરતી એવી ઇટમાકારવૃત્તિના ઉત્તરકાળને વિષે 
પૂર્જરૃતતિનો વિરોધી એવે પીતબ્રમ અને નીલ્ભ્રમ થઈ રાકરો નહિં. 
આમ હોવાથી પીતબ્રમ અને નીલભ્રમતી પૂવે" શુકલરૂપવિશિષ એવા 
રાખ્‌ અને જલતુ' ઈદ્માકા૨ જ્ઞાન સભવતું નથી. ત્યારે ઇંદમાફાર- 
વૃત્તિને અધ્યસ્તરૃપ વિરિછગોચર સાનો તો રખતે વિષે અધ્યસ્ત 
પીતરૃપ છે અને જલને વિષે અધ્યસ્ત નીલરૃપ છે; ને વદ્ધિશિષ્ટ ચેવાં 
શ'ખ જલતુ જ્ઞાન ભ્રમ છે; એટલે ભ્રમને જ બ્રમની છહૈતુતા કહેવી 

એ આત્માશ્રય દોષ છે; જેથી એ પક્ષ સ'લવતો નથી. વળી ધમી- 
જ્ઞાનવાદીના મત પ્રમાણે ઇંદમાકારત્તાન પ્રમારૂપે જ અધ્યાસને હેતું છે 
એમ માનેછુ છે અને બ્રમત્વ તો અધ્ય્રસ્તરૂપવિરિછના સાતનુ' માનેલું. 
છે, ત્યારે પ્રમાર્ષ ધમી*સ્ાન અધ્યાસહૅતુ યાય છે એ કથત સંભવે 
નહિ. આ રીતે વિચારતાં શ'ખને વિષે પીતતાબ્રમ તથા જલને વિધે 
નીલતાભ્રમ તેની પૂવે" અધિછાનનુ' સામાન્યજ્ઞાન સ'ભવતુ' નઘો. અધિદાત 
અને ઇદ્રિયના સચોગને! તે! સવ'થા ગ્ર'ભવ જ છે ગટલ્ે સામાન્ય" 
સાનને વ્યભિચાર છે અને ઇંદ્રિયસ'યોગને! અન્યજિચાર છે જેથી 

અધ્યાસહેતુ ઇદ્િય અતે અપિછાનનો સચાગ છે એ મત જ વારલન 

વિક છે. આવે! ઉપાધ્યાયને! મત છે. 
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માચીત આચાય ધમી*ત્ઞાતવાદી છે; ને ધમી'સાતનો શ'ખપીતા- 
દિક અધ્યાન્નમાં જે વ્યભિચાર કહ્યો તેતુ' તેએ આ પ્રમાણે સમાધાન 
કર્‌ છેઃ અધ્યાસમાત્રને વિષે સામાન્ય જ્ઞાન હેતુ નથી, પરતુ અધ્યાસ- 
વિશેષને વિષે સાદશ્યસ્ઞાનત્વરૂપે કરીને સામાન્ય સાનની કારલુતા ખતાવ- 
વાને અધ્યાશના ભેટ્ટ માનેલા છે. પ્રાતિભાસિક્ અધ્યાસ ખે પ્રકારનો 
થાય છે, એક ધમી*ના વિચેષસ્તાતથી પ્રતિબધ્ય છે, બીને ધમી*ના 
વિશેષસ્તાનઘી અપ્રતિખષ્ય છે. ( શુક્તિતે વિષે ર%તતેો બ્રમ થાય છે 
શાં) નીલષપૃછતા, ત્રિકોણુતા ઇત્યાદિ વિરોષધર્મતું” સાન ચતાં રજતા- 
ધ્યાસ થતો નથી, એટલે રજતાધ્યાસ આ વિશેષસ્તાનથી પ્રતિમધ્ય છે. 
સર્પાદિક અધ્યાસ પસુ એવો જ ન્ાણુવો. શ્વેતતારૂપ વિરેષધમ*તુ” 
જ્ઞાન થયા છતાં પણુ શ'ખને વિષે પીતતાધ્યધાસ તથા જળને વિષે 
નીલતાધ્યાસ થાયે છે. એટલે એ અધ્પાસ વિરેોષસ્ાનથી અપ્રતિખધ્ય 
છે એમ જ ર્પરાહિત્યરૂપ વિશેષધ્મતું' જ્ઞાન છતાં પણુ આકાશતે 
વિષે જે નીલતાધ્યાસ તે વિરેષસાનથી અપ્રતિભધ્ય છે; શકરાને વિષૅ 
કટુતાનો અધ્યાસ તે પણ્‌ વિશ્વેષસ્ઞાનથી અપ્રતિંબધ્ય છે; ફારણ્‌ કૅ 
આકાશ નીલરૂપ છે તથા શર્ઈરા મધુર છે એ નિશ્ચયવાળાને પણુ 
આકાશને વિવે નીલતાનતેોઃ તયા ષિત્તદોષથી શક"રાતે વિષે કટુતાને 
અધ્યાસ ઘાય છે. આ પ્રકારે ચધ્યાસ દ્વિવિપ છે. એમાંનો જે ખીવ્ત 
મકારનો અધ્યાસ તે તો અધિછાન અને અધ્યસ્તના સાદશ્ય સતાન વિના 
જ ચાય છે; કેમ કે અધિદાન અને અધ્પરતમાં વિરોધી ધમ* છે, 
એટલે ત્યાં સાદશ્યનો સ'ભવ જ નથી, વળી પરસ્પર વૈધમ્યત્તાન છતાં 
પણુ _અધ્યાસ થાય છે, એટલે બ્રમરૂપ સાદેશ્યસાન પણુ એ અધ્યાસને 
હૈતુ નથી, પરતુ પમ પ્રકારતા જે અધ્યાસનો વિરેષત્તાનથી પ્રતિ- 
અંધ યાય છે તેજા ક્વરજરાદિક અજવાસ રો અિવછાન અખ્વાક્- 
ના સાદશ્યનુ' સાન હેતુ છે, વિશેષત્તાનથી પ્રતિબધ્ધ અધ્યાસતે પણુ 
સાદશ્ય જ્ઞાનજન્ય ન માનીએ અને ડુઇ ઇદ્રિયસ'યોગજન્ય જ માનીએ 
તો શુક્તિતે વિષે રજતતા અધ્યાસની પેઠે દુણ નેત્રતા સ'સ2'ઘથી અ'ગારા- 
ને વિષે પણુ રજતાધ્યાસ થવો નઈ એ; ૨%૪૦ુતે વિષે પઘ્યુ ચ્રપો- 
ઘ્યાસની પેઠે ઘટને વિષે પણુ સર્પાધ્યાસ થવો જેઈ એ, આમ નેતાં 
વિશેષત્તાનથી જેને પ્રતિબંધ થાય એના પ્રાતિશાસિક અધ્યાસને વિષે 
સાદશ્ય જ્તાન છેતુ છે, અને સાદશ્ય સાન પભુ સામાન્યસાનરૂપ ધમો"જાન 
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જ છે. શુક્તિ અને રજત વચ્ચે ચાકચિડયરૂપ સાદરય છે, ૨જજી અતે 
સર્ષ વચ્ચે ભૂમિસ'બ'ધ દીધ્ત્ત એ સાટશ્ય છે, સુરુષ અને રથાણુ 
વચ્ચે ઉશ્ચત્વ એ સાદરય છે, એમ અધિષાન અને અધ્યસ્તતો સમાન- 
શ્રમ તે જ સાદશ્ય છે. તે સાટશ્ય જ્ઞાનને સામાન્ય સાન અને ધર્મી 
જ્ઞાન કહેવુ' સ'ભવે છે, ત્યારે વિરેષ જ્ઞાનથી પ્રતિખધ્ય જે પ્રાતિભાસિક 
તેનો હેતુ સાદશ્યત્તાનરૂપ ધમી'સ્ઞાન જ છે; હટ ઇદ્રિયસ યોગતે સાદેશ્ય- 
જાન દ્વારા આ અધ્યાસમાં ઉપષેાગ છે. 


૧૨૨ : ઉક્ત મતનાં ઉપાધ્યાયનાં શકા-સમાધાન 
ઉપાધ્યાચના અતુયાયીં આ ઉપર આવે આક્ષેપ કરે છેઃ પ્રમાણ* 
રોષ, પ્રમાલુદોષ, પ્રમેયદોષ એ થકી ધમી5જ્ાનપ્રતિબધ્ય અધ્યાસ થાય 
છે. સાદશ્યત્ઞાનને ઉક્ત અધ્ષ્રાસનો હેતુ કહો તો પ્રમાતાને ધમ'સાન 
હોય છે એટલે પ્રમાતૃદોષથો અધ્યાસનો હેતુ સિદ્ધ થાય છે અને 
સાદશ્યતે અધ્યાસહૅતુ કહો તો વિષયરાષથી અધ્યાસહેતુની સિદ્ધિ 
થાય છે. જેમ પ્રમાતૃરોષર્‌ષ સાદશ્ય સાનને અધ્યાસહેતુ કહેતાં અ'ગારને 
વિષે શૈપ્યાધ્યાસની જે આપત્તિ તેને! પરિડ્ઠાર થાય છે, તેમ વિષયદોાષરૂપ 
સાદશ્યતે અધ્યાસહેતુ માનતાં પણુ ઉક્ત આપત્તિના પરિહાર થાય છે. 


આમ છે ત્યારે સાદશ્યત્તાનરૂપ ધમી'સ્ાનને ઉક્ત અધ્યાસનેઃ છૈતું 
માનવો એ નિષ્ફળ છે, 


ઉપાધ્યાનુસારી આવુ કહે તો ધમી'*જ્ઞાનવાદી તેતુ' આ ત્રકારે 
સમાધાન કર્‌ છેઃ ટ્ર રેશથી સસુદ્રના જળને વિષે નીલશિલાને ભ્રમ 
થાય તે પણુ વિશેષરાનથી પ્રતિખષ્ય અધ્યાસ છે; કેમ કૅ જળને વિષે 
શકત રૂપ તઘા જળના જ્તાનઘો નીલષશિલાબ્રમનો પ્રતિમ'ધ થાય છે. વળી 
જળને વિષે નીલશિતાનુ સાદશ્ય પણુ નથી, સમ્રુદ્રજળને વિષે નીલ્રૂપતો 
બ્રમ થઈને નીલશિલાને। બ્રમ થાય છે. એ રથાતે નીલરૂપનું સાવ 
તે જ બ્રમરૂપ સાથેશ્ય જ્ઞાન છે, આમ બ્રમ અને ગ્રમા ઉશયસાધારશુ 
ચાદશ્યસ્ઞાન જ ઉક્ત અધ્યાસના હેતુ છે, સ્તરૂપઘકી સાદશ્ય હેતુ તથી. 

વળી ઉપાધ્યાનુસારી એમ કહે કે, અ'ગાર આહિને વિષે રજતાદિં 
અધ્યાસની આપત્તિના પરિડારને અધે સાદશ્યજ્ઞાનની સામગ્રીને ઉક્ત 
અધ્યાસની કારળુના સાની છે, અપિછાન અતે અધ્યસ્ન વચ્ચે સમાત* 
ધમરૃપ જે સાદશ્ય તેની સાથે ઇદ્રિયનો સ્વસ'યુક્તતાદાત્મ્યરૂપ સબધ 
તે જ સાદશ્યજ્ઞાનની સામગ્રી છે; સમુદ્રજળને વિષે નીંત્ર શિ્રાતા 


ઉક્ત મતતાં ઉપાધ્યાયનાં શ*કા-સમાધાન ૨૫૭* 


૧ 





સ્ક્ન્સ્ક્-- કડ 
અથ્યાસને હેતુ બ્રમસ્વરૂષ સાદશ્યસ્તાન છે, તેની સામગ્ો દોષવાળા 
નેત્રના જળ સાથેનો સ'ચોગ તે છે; આમ જે સાદેશ્યસાનની સામગ્રી 
તે જ ઉક્ત અધ્યાસનો હેતુ છે. સાદશ્યસ્રાનને અધ્યાસહૅતુ માનીએ 
ત્તેપણુ સાદર્યસ્ાનને વિષે ઇંદ્રિયસ'બ'ધની કારણુતા અવશ્ય માનવી 
નોઈરે આસ હોવાથી સાદેશ્યસાનના કારણુને જ અ્યાસતું કારણુ 
કહેવુ' ઉચિત છે; અને ઉભયમાં સાદશ્યસ્રાનને! અગીકાર નિષ્ફળ છે. 
શ“ખપીતાદિક અધ્યાસને વિષે ઇદ્રિયસ'ખ'ધને જ કારણુતા છે ને તે 
શથાને તે સાદેશ્યસ્ઞાન સભવતુ' નથી, એટલે જ્યાં સાદેશ્યજ્ઞાનની અપેક્ષા 
છે ત્યાં પણુ સાદશ્યસ્ાનની સામગ્રી જ અધ્યાસની કારણુ છે, સાદશ્ય 
જ્ઞાન કારણુ નથી. સાદેશ્યત્ઞાનની સામગ્રીને અધ્યાસની કારણુતા માનવી 
એમાં; સકળ અધથ્યાસને વિષે સએેક ઇંદ્રિયસ'યોગની જ કારણુતા સિદ્ધ 
થાય છે એ લાધવ છે. સાદશ્યસ્ાનની કારણુતા માનતાં વિરૂષ અધ્યાસને 
વિષે ધદ્રિયસ'યોગની હેતુતા માનવી અને સદશ અધ્યાસને વિષે સાદેશ્ય 
જ્ઞાનની હેતુતા માનવી એમાં અધ્યાસના કારણુઠ્યની કલપના કરવી એ 
ગૌરવ છે. એટલે ન્યાં સાદશ્યત્તાનને હેતુ કહો ત્યાં પણુ સાદશ્યજ્ઞાનનદ 
સામશ્રીરૂપ ઈંદ્રિયસબ'ધ જ અધ્યાસને! હેતુ છે. 


આવી ઉપાસ્યાયની શ'કાનુ' સમાધાન ધમી*સ્ઞાનવાદી આ પ્રકારે 
કરે છે : ઇંદ્રિયસ'બ'ધથો ત્તાનની ઉત્પત્તિ દીટી છે એટલે ૨જતાદિક 
વિષયની ઉત્પત્તિ ઇંદ્રિયસ'બ'ધથી સ'લવે નહિ; અને સાદશ્યજ્ઞાનને 
અધ્યાસહેતુ માનતાં કારણુક્યકલ્પનાથી ગૌરવ આવરે એ કહેલુ અસ'ગત 
છે. ધમી*સ્તાનવાદીને કારણુક્ર્યની કલ્યના કરવામાં જેમ દ્વિત્વ સ'ખ્યા- 
ની કલ્પના છે તેમ જ ઉપાધ્યાયના મતમાં પણુ સાદેશ્યજ્ઞાનની સામશ્રી- 
તૈ અધ્યાસતુ' કારણુ કલ્પતાં કારણુતુ' અધિક શરીર કલ્પવુ' જ પડે 
છે; (કેમકે) સાદેશ્યસ્ઞાનસામગ્રીના સ્વરૂપમાં અ'તર્જત સાટશ્યસ્ઞાન 
છે, ત્યારે ઉપાધ્યાયના મતમાં અધિક શરીરવતી એવી સાસ્શ્યસ્ઞાન- 
સામશ્રી તેને અધ્યાસહેતુ માનવી જેઈએ. આ રીતે લાઘવ-ગૌરવ 
તો ઉભય મતમાં સમાન છે; ને વળી જ્ઞાનની સામગ્રીથી વિષયની 
ઉત્પત્તિના અસ'ભવર્ષ ચુક્તિવિરાધ એ અધિક દોષ છે, માટે સાદર્ય- 
જ્ઞાન જ ઉક્ત અધ્યાસનો છહૅતુ છે, સાદર્યસ્ાનનો સામગ્રી હેતુ નથી. 


૧૨૩ : ઉપાધ્યાયકૃત ખંડન 


આ પ્રકારે ધમી"જ્ઞાનવાદી સાદેશ્યસાનત્વરૂપે કરીને સામાન્યસ્તાનને, 
વિરોષસાનપ્રતિખધ્ય અધ્યાસને વિષે, કારણુ કહે તો! તેતુ' સમાધાન 
ઉપાધ્યાયના મતમાં આ પ્રકારે છેઃ 

વિરૂપને વિષે પણુ અધ્યાસ થાય છે એટલે સકળ અધ્યાસને 
વિષે સાદેશ્યસ્રાનની કારણુતા સ*ભવતી નથી; પણુ અ ગારાદિકને વિષે 
મૌપ્યાદિક અધ્યાગના પરિહારતે વાસ્તે વિશેષજ્ઞાનપ્રતિબધ્ય અધ્યાસને 
વિષે જ સાદશ્યસાનની હેતુતા માનવી રહે છે. પરતુ ત્યા પણુ જૌપ્યા 
રિટ અધ્યાસમા જેમ નીલપૃણત્રિકોભુત્વાદિક વિરોષધમ'તુ” સાન અઘ્યાસ 
તુ' પ્રતિગ'ધક છે, તેમ જ વિશેષધમ*જ્ઞાનની સામગ્રી પણુ અધ્યાસતી 
મ્રતિભધડ હોવાથી અગારાટિકને વિષે સૈપ્યાદિક અધ્યાસની આપત્તિ 
સભવતી નથી. આમ છે સએેટલે સાદશ્યસ્ાનને અધ્યાસની હેતુતા 
સાનવી નિષ્ક્ળા છે જુએ, જે પદાથ*તુ સ્તાન જેને વિષે પ્રતિખધક 
હૈય, તે પદાર્થના સ્તાનની સામગ્રી પણુ તેની પ્રતિ ધક થાય છે એવો 
નિયમ છે. પર્વત ઉપર અગ્નિની અ્તુમિતિતુ પ્રતિબધક વહ્ઞયભાવ 
સાન છે, અને તેની સામગ્રી વહચભાવવ્યાપ્ય જે હેય તેનુ જાન છે 
એ છે, કેમ કે વ્યાપ્યના જ્ઞાનથી વ્યાપકનુ સ્તાન થાય છે. જેમ કૅ 
વહનિવ્યાષ્ય પૂમ છે તેના જ્ઞાનથી વ્યાપક જે વહ્નિ તેતુ જ્ઞાન થાય 
છે, તેમ વદ્નયભાવના વ્યાપ્ય જલાદિક છે, તેના જ્ઞાનથી વહ્થભાવછું 
સાન થાય છે. આમ છે એટલે વજ્ઞયભાવના સાનની સામગ્રી વળભાવતા 
વ્યાપ્યતુ' જ્ઞાન છે તે છે. વહનિની અતુમિતિનુ પ્રતિખ'ધક વદ્નચભાવજ્ઞાન 
છે, એ વહ્યસ્નાવના ત્તાનની સામગ્રી જે વહ્ચભાવના વ્યાપ્યતુ'સાત તે પથુ 
વહનિઅવતુમિતિની પ્રતિબ ધઝ છે. આ રીતે પ્રતિખ ધકજ્ઞાનની સામગ્રી પણ 
મતિખ ધક થાય છે. પ્રતિબ ધકની સામગ્રીને પ્રતિખ ધક કહીએતતો દાહનો 
પ્રતિબધક જે મણિ તેની સામગીને વિષે દાઢની પ્રતિખ ધકતાનો બ્યભિ 
ચાર થરે, પણુ પ્રતિભ ધકસ્ઞાનની સામચરીને પ્રતિબ'ધકતા માનવામાં વ્યભિ 
ચાર નથી. આ પ્રમાણે અધ્યાસતુ પ્રતિખધક જે વિરેષજ્ઞાન તેની 
સામગ્રી પણુ અધ્યાસની પ્રતિબ'ધક છે. શુક્તિને વિષે રજતાધ્યાસનું 
ત્રતિખવક નીલતાર્પ વિરોષધમ"તુ જ્ઞાન છે, ને તે જ્ઞાનની મામશ્રી 
નીલભાગવ્યાપી જે નેત્રમચોગ તે છે, એટલે તે પણુ ૨જતાધ્યાસને! 
ગ્રતિભધક છે; કેમ કે નીલભાગને વિષે શુક્તિ સાથે નેત્રતો સ'ચોગ 
થતા શુક્તિજ્ઞાન ₹ થાય છે, રજતબ્રમ થતો નથી, શક્તિના નીક 


ધર્મીસાનવારીને! પ્રત્યુત્તર અતે તેતુ' પુત: સમાધાન રપ 


ભાગથી ભિન્ન ભાગ જે ચાકચિડયદેશ તેની સાથે નેત્રનો સોગ થતાં 
રજતભ્રમ ચાય છે. આ રીતે નીલરૂપવાળા ધર્મી'તુ' સાન રજતાથ્યાસતુ” 
પ્રતિખધક છે. અતે નીલરૂપનો જે આશ્રય( શુક્તિ) તેની સાથે નેત્રને 
સ'ચોગસ'બ'ધ તેમ જ નીલર્‌પ સાથે નેત્રનો સ'યુક્તતાદાત્મ્યસબ'ધ 
એ પ્રતિમ'ધકસાનનતો સામત્રી છે. ને તે પલુ રજતાથ્યાસની પ્રતિબ ધક 
જી, અ*ગારા સાથે નેત્રને સ'બ'ધ થાય ત્યારે તે નૌલરૂપ વિશિષ્ટથી જ 
શય છે, માટે અ'ગારા સાથે નેત્રનો સ'ચેઓળ અને તેતા નીલરૂપ સાથે 
સેત્રનો શ'યુક્તતાદાત્મ્યસ'ન'ધ એવી પ્રતિબધકસ્તાનની સામગ્રી હોવાથી 
અ'ગાશને વિષે રજતાધ્યાસની પ્રાસ્તિ જ નથી; એટલે એવા અધ્યાસ- 
ના પરિડારને અથે સાદેશ્યસ્રાનને અધ્યાસની હેતુતા માનવી નિષ્ફળ છે 


૧૨૪ : ધર્મીજ્ઞાતવાદીને। પ્રત્યુત્તર અને તેતું' પુનઃ સમાધાન 

પર્મીસ્ઞાનવાદી ઉપાધ્યાયના મતમાં એવો દોષ કહે કે, સુ'ડરીકા- 
કારે કાતરી કાઢેલા પટને વિષે સુંડરીકભ્રમ થાય છે, વિરતૃત પટને 
વિષે પુ'ડરીક બ્રમ થત! નથી, માટે સાદેશ્ય જાન અધ્યાસહેતુ છે; તો 
તેતુ' સમાધાન પણુ અધ્યાસપ્રતિબ'ધક વિશૈષત્તાનની સામગ્રીતે અધ્યાસ* 
સમ્રતિઝપક માનવાથી થઈ રહે છે. , 

જીએ, વિસ્તારવિશિદ પટ સાથે સેત્રનો સબધ તે પટના વિશેષ- 
સ્તાનની સામગ્રી છે; જ્યાં વિસ્તૃત પટ સાથે નેત્રતેો સ'બ'ધ થાય ત્યાં 
સુ'ડરીક અધ્યાસ થતો નથી, નવ્યા સુંડરીકાકારપઢ સાધે નેવ્રતો સ'ભ'થ 
થાય ત્યાં પટના વિચેવજ્ઞાનની સામશ્રીનો અભાવ હોવાથી સુ'ડરીકા- 


ધ્યાસ થાય છે. 

ન્યાં સગ્ુ્રજલના સઝુદાયને વિષે પે શિલાતક્ષનાો અધ્યાસ 
ચાય ત્યાં વિરોષસાનની સામથી છે, કેમ કે સેત્રસ'યુક્તતાદાત્મ્યસ'બદ્ધ 
શુકલગુણુસ્વરૂપ 1વિશેષસ્ાનના હેતુ છે; તેમ જ ચાક્ષુષત્તાનના હેતુ જળ 
સાથે આલેોકનો સોગ એ પણુ છે; એમ જ જલરાચિત્વરૂપ વિશેષના 
વ્ય'જક જે તરંગાદિક તેમનું પ્રત્યક્ષ પણુ ઘાય છે. આ પ્રકારે સઝુદ્રના 
જલસસુદાયના વિરેપત્તાનની સામગ્રીમાં તે પટા્થ છેઃ ૧ જીડ્લ રૂપ કાય 
સેત્રસયુક્તતાદાત્મ્ય, ૨ આશેકસચોગ, ૩ જલરાસિત્વતુ' વ ૦5 
તરંગાદિક પ્રત્યક્ષ, આ ત્રધે છતા પલ સઝુદ્ર તા જળતે જિ નર 
શિહાતલનો બ્રમ થાય છે, સ્વેટલે વિશેષદશ'તની (સ્દિમન-%- 
જે સામગ્રી તે પણ અધ્યાસતી 2 પ્રતિત્ધક થાય છે ઝમ ૧ કે 





૨૬૦ શ્રીકૃત્તિપ્રભાકર 


કણેવામાં વ્યભિચાર્દોષ આવે છે. 


પરંતુ પ્રતિઝ'ધકરહિત એવી જે વિરોવટર્શનની સામગ્રી તે 
અધ્યાસની પ્રતિખ'ધક છે; પ્રતિબધક સહિત જે વિરોષદ્શ'નસામશ્રી તે 
અધ્યાસની પ્રતિબંધક નથી. ન્યાં સસુદ્રના જળસઝુટાયને વિષે નીલ- 
શિલાતલને। અધ્યાસ થાય છે ત્યાં નીલરૂપને ભ્રમ થઈ ને નીલશિલા- 
સો! અધ્યાસ થાય છે; નીલરૃપતું બ્રમસ્ઞાન થવાથી જળતે વિષે શુક્લ 
રૂપતુ' જ્ઞાન થતું નથી, એટલે જળને વિરોષધમ* જે શુકલરૂપ તેના 
જ્ઞાનનો પ્તિખધક નીલરૂપ બ્રમ છે. એમ જ દ્રતાને લીધે જલરાશિ- 
ત્વવ્જક તરગાદિક તેતુ' પણુ પ્રત્યક્ષ ચતુ' નથી, એટલે જલ- 
રાશિત્વરૂપ વિશેષજ્ઞાનનો પ્રતિબ'ધક ટૂરત્વ દોષ છે. આ પ્રમાથે પ્રતિ- 
અ'ધ સહિત વિરેષસાનસામશ્રી છે; અને અધ્યાસપ્રતિખ'ધક એવી જે 
વિશેષજ્ઞાનસામગ્રી તે તે પ્રતિળ'ધકરહિત હોવી નઈ એ, એટલે સમુ" 
જળતે વિષે નીક્ષ ચિલ્ષાતલનો અધ્યાસ થાય છે એને પ્રતિખ'ધ થતો 
નથી, એ વિષયમાં અધિક કેટલુ'ક કહીએ ? 

કારણુથી સ્વકાર્ય્‌ની ઉત્પત્તિ થાય છે, તે પ્રતિખ'ધકરહિત કારથ્‌- 
થી જ થાય છે. પ્રતિખ'ધક હોય તે કોઈ પણુ કારણુથી સ્વકાર્ચની 
ઉત્પત્તિ યવી નથી, એટલા જ માટે પ્રતિબ'ધકાભાંવને કાયસાત્રમાં 
સાધારણુ કારણુ માનવામાં આવે છે. આગમ નિયમ છે એટલે પ્રતિબંધક 
હોય તો નેત્રસથોગાદિક સર્જ અસાધારણ કારણુ તે વિદ્યમાન હોવા છતાં 
પણુ વિરેષત્તાનની સામગ્રી ખનતી નથી. કારણુનાં જે સહકારી 
સામશ્રી કહેવાય છે; ન્યાં અનેક કારણુ હોય, એક જ ન હોય, લ્યાં 
સામચી હોતી નથી. આ રીતે જળને વિષે જે નીલતાભ્રમ તે શુકલ 
રૂપના જ્ઞાનનો પ્રતિબ'ધક છે અને ડ્ૂરત્વ રોષ તે જલરાસિત્વત્ાનનો 
પ્રતિબ'ધક છે; એમ પ્રતિબ'ધકાભાવ સહિત વિચેષજ્ઞાનસામગત્રી ન 
હોવાથી જળને વિષે નીલ શિલાતલને। બ્રમ સ'ભવે છે. 

આ ઠેકાળે તાત્પય આ પ્રમાવ છે. સમીપસ્થ સુરુષતે આલેક- 
વાળા દેશ સાચે નેત્રસયોગ્ર થતાં પણુ જળને વિષે નીહરૂપતો બ્રમ 
થાય છે; એટલે જળને વિષે નીલરૂપના બ્રમનેઃ વિરોષ જ્ઞાનથી કે તેની 
સામગ્રીથી પ્રતિબંધ થતેઃ નથી; એમ વિરોષત્તાનથી અપ્રતિબધ્ય હોવાને 
લીધે, જળના શલ રૂપ સાથે નેત્રતો સ'યુકતતાદાત્મ્યસ'બ'ધ હોવા 
છતાં પણુ જળને વિષે નીલર્પનેો બ્રમ સ'ભવે છે. ધમીસાનવાદીતા 
સંતમાં ઉડત બ્રમ તે જ સામાન્ય જ્તાનત્વરૂપે કરીને સસ્દ્રજળને વિષે 


ધૃમીજ્ઞાતવારીની શકા અતે સસાધાન ૨૬૧ 





નીલ શિલાતલના અલ્યાસનેઃ હેતુ છે; ઉપાધ્યાયના મતમાં રોયત્વરૂપે 
કરીતે વિરેપસાનને1 પ્રતિખધક છે, અથવા પ્રતિળ'ષકાભાવરહિત 
વિશેષસ્ાનસામગ્રીના અભાવ સ'પાદત કરીને શિક્ષાતલાધ્યાસને હેતુ 
છે. આ પ્રકારે ઉપાધ્યાયના મતમાં સામાન્યજ્તાનટ્પ ધમી'સ્ાનને અધ્યાગ્ન- 
ની ફારણુતા નથી; તઘાપિ અ'ગારાદિકને વિષે સેપ્ય અધ્યાસાદિકતે 
અભાવ સ'ભવે છે, એટલે અધ્યાસતે વિષે ધમીસ્ાનનુ' કાય"ત્વ જણાતું 
નથી, તેથી કાર્યાતુપપત્તિને લીધે ધમી*જ્ઞાનરૂપ ઇદમાકાર૨ પ્રમાવૃત્તિની 
જે ફલ્પના ફરવી તે સ'ભવતી નચી, અ! રીતે અતુભવાતુસાર વિચારતાં 
જે કાર્યાતુપપત્તિ જેતાં ઇદમાકારવૃત્તિ કલ્યવાને] જે વિવેક છે તે બ્યર્થ 
ઠરાવ્યો છે. ર 


૧રપ $ ધર્મી જ્ઞાનવાદીની શકા અને સમાધાન 


તથાપિ ધમીષજ્ઞાનવારી એમ કહે કે, વિષય સાથે ઇદ્રિયનતો સ'બ'ધ 
તે જ અ'તઃકરણુની વિષયાકાર ૬ૃત્તિતા હેતુ છે; શુક્તિ આદિક વિષય 
સાથે નેત્રનો સ'ચોગ થતાં ઇટમાકારવૃત્તિ કેમ નહિં થાય? કદાચિત્‌ 
અવધાન અન્યત્ર હોય તે! વિષય સાથે ઇદ્રિયનો સચોગ થતાં પશુ તે 
વિષયના જ્તાનરૂપ વૃત્તિ યાય નહિ, પણુ *મન્યત્ર નાસગ રહિવને તો 
વિષય સાથે ઇદ્રિયતા સ'થોગ થતાં તે વિષયાફારવૃત્તિ અવશ્ય થશે, 
આમ છે એટલે ગન્યત્ર વ્યાસગરૂય-પ્રતિખધકાભાવ સહિત નેત્રસ'ચોગ- 
થી રૂજીશુક્તિ આદિકને વિષય કરતી એવી અ'તઃકરણુની ઇંઠમાકાર- 
વૃત્તિ ચવી જ જેઈ એ, આ વૃત્તિ નૈત્રાદિપ્રમાણુજન્ય હોવાથી તથા 
શક્તિ આદ્િકની અબાધિત જે ઇદતા તદગાચર હોવાથીઃ પ્રમારૂપ જ 
થાય છે. આ રીતે કારલુના સડભાવને લીધે ઇંદમાકારપ્રમાતી કટ્પતા 
કરી શકા્‌ય છે, 

આ ઉપર ઉપાધ્યાય સમાઘાન કર છે ઠે, તેત્રસ 'યો(નાદિકથી ઇદમા* 
કારવૃત્તિ થાય છે તથાષિ તે દોષ સહિત નૈત્રથી ઉત્પન્ન થાય છે, અતે 
“ઇટરજત? એ પ્રકારે સ્વકાળને વિષે ઉત્પન્ન થયેલા સિથ્યા રજતને 
વિષય કરતી ઉત્પન્ન થાય છે; એટલે એ વૃત્તિ બ્રમરૂપ છે, પ્રમા નથી. 
ઉપાધ્યાય ચયા પ્રકારે જે સમાધાન કરે છે તેનું તાત્પર્ય આ ગ્રમાણે 
છી. રાષ સહિત એવી ઇદ્રિયના સ'ગ'ધથી;, વિષયચેતનનિઇ જે અવિઘા, 
તેને વિષે કાયની અભિસુક્તતાર્ધ "ક્ષોભ પેદા- થાય છે, ને તેમાંથી 
સપરજતાદિ અવિદ્યાપરિણુધમા ઊપજે છે; અર્થાત તેત્રસચોગ પછી, 

૧છ હ 


૨૬૨ શ્રીવૃત્તિપ્રભાક્ર 








ઉત્તર ક્ષણુનતે વિષે અવિઘાને ક્ષાભ થાય છે, અને ક્ષોભ પડીના ઉત્તર 
ક્ષણુને વિષે અવિયાનો સર્"રજ૪તાદિ પરિણામ થાય છે જે ક્ષણે અવિ 
થાના સરષરતાદિ યશ્ત્િમ થાય છે તે “ ક્ષગે તે સપરજતાન્કિને 
વિષય કરવાવાછી, “આ રજત? એવુ, અતકરણુની વૃત્તિરૂપ સાત 
થાય છે જે ડુઇનેત્રસ યોગથ્રી અવિદ્યાને વિષે ક્ષોભ દ્વારા સપ૨જતા- 
ન્તિની ઉત્પત્તિ થાય છે, તે જ સયોગથી અત કરણુતા પરિભ્રામરૂપ 
વૃત્તિસ્ઞાનની પશુ ઉત્પત્તિ થાય છે 

ઇદ્રિયસ ચોગથી અન્યવડિત આવા ઉત્તરક્ષલુને વિષે સ્તાનની 
ઉત્પત્તિ મનાય છે, અને સર્ષરજતાદિકની ઉત્પત્તિ તો નેગસ ચો3 પદી 
એક ક્ષશુતુ બ્નવવષાન થઈને થાય છે એમ ખતાવી, કેમ કે વચમા 
અવિઘાને। ક્ષે ભ કહ્યો, એટવે વાસ્નવિક રીતે તો અવિઘાતા ક્ષે ભતો 
જે ક્ષણુ તે ક્ષશે વૃત્તિસ્ાનની ઉત્પત્તિ થવી જેડ એ, એ ક્ષોશ પછીતા 
ઉત્તર ક્ષભુને વિષે થનાર જે સર્પરજતા ક તેના સ્તાતદ્રાળે વૃત્તિતી 
ઉત્પત્તિ કહેવી એ વિરુદ્ધ વાર્તા છે. આમ કહો તો તે વિરોધ નથી 
ક્ષેશ કોતુ નામ છે ઝે; અવિવા તેની ઢાર્યાલિમુંખ જે ગવસ્થા 
ક્ષે છે, જેમ કાર્યને અભિગુખ થડને અવિઘા સ્વદ્રાર્ય જે ચર્પ 
રજતાઠિ તેને રચે છે તેમ અત કરણ પણુ તેતમચ્ાગે શરી રાનરૂપ 
ઢાર્યોલિમુખ થઈ જ્ઞાનને રતે છે આમ છહોવાઘી અવિધા તેસ જ 
*્મત ડગ્ણ ઉભય સ્વકાર્યોલિમુખ અવમ્થ્રામા આવે તે ક્ષણુ અનવહિવ 
અતે એકની એક “૪ છે, એ પગના ક્ષણુમાં અવિઘાનો મર્ષપજતાદિ 
ચરિભ્રામ થાય છે, અને અત કરલુનો જ્તાનરૂપ પરિભ્રામ થાય છે 
નેતસયોગધી અવ્યવહિત એવા ઉત્તર ક્ષણને વિષે સાનની ઉત્પત્તિ કદી 
તે હ્ભુડાવ તો નમતિસૂક્મ છે, અર્થાત્‌ કાર્યોલિસુખ નવરથાનો ટું 
અતે કાર્યની ઉત્પત્તિના ક્ષહુ એ કાવ એક જ છે એમ માનીને એ 
મમાણે કહેવુ થાય છે આ પ્રત્ારે નેતા રૂ-ઝુશુક્તિ આદિક ચાથે ડટ 
ઇદ્રિયનો ગયોગ થતા અત કરણુના પરિણામરૂપ જ્ઞાન અને વિષયા 
વચ્િજ્ઞ ચેતનસ્વ અવિઘાના પરિલામ સર્પરજતાદિ તે વ્લય સક જ 
કાળે વાય છે, અતે તેમનો વિષયવિષયીભાવ ઝે આ ઉપરથી ૨૫૪ 
છે કે, અત રણુના પરિણામર્પ જે વૃત્તિત્ઞાન તે પણુ ડુછ ઇદ્દિય 
સચોાગ”/ન્ય છે, અને મિચ્યાપદા્થગોચર છે, તેથી બ્રમ છે, પ્રમા નથી 

પમી'જ્ાનવાનીના મતમાં અવિધ ક્ષાભનો હેતુ સામાન્ય સાત 
છે, એટલે ધમ'જ્ાનવારીના મતમાં ઈડમાકાર વૃત્તિતા ઉત્તરક્ષનો ક્ઞોભવવી 
અવિવાના ગર્ષરજતાદિક પર્થમ થાય છે અને ઉત્તગ્કાલભાવિ જે પથ 


ઉપાઘ્યાયતા મતમાં રા'કા ર૬૩ 








તે પ્રત્યક્ષસાતનેો વિષય થઈ શડતે નથી. એટલા સાટે ઇટમાકાર 
વૃત્તિના વિષય જે સર્ષરજતાદિક તે મિથ્યા પદાથ નથી. ઇટમાકાર વૃત્તિના 
વિવય તો શુક્તિરજતાદિક જ છે તેથી તે વૃત્તિ પ્રમા છે, સર્પરજતા- 
દિકતે વિષય ફરવાવાળી તો! અવિઘાના પરિશામરૂપ ભ્રમરૃત્તિ થાય છે. 
આમ હેોવાઘી ધમી*જ્તાનવાદીના મતમાં બ્રમવૃત્તિ તે પણુ ઇદ્રિયજન્ય 
છે નહિ; કેમ કે બ્રમવૃત્તિતુ' અધિધાન જે ઈદમાકારવૃત્તિ તેની ઉત્પત્તિ 
દ્વારા, પરંપરાએ કરીને ઇંદ્રિયસબ'ધને! બ્રમવૃત્તિને વિષે ઉપયોગ થાય 
છે, સાક્ષાત્‌ ઉપ્ચે!મ નથી. 

ઉપાધ્યાયના મતમાં સષરજતાઠિકના ઉપાદાનરૃૂપ અવિદ્યાને વિષે 
જે ક્ષોભ થાય છે તેનુ નિમિત્ત દુછ ઇદ્રિયનો સ'યોગ છે. એટલે એકલા 
એક ઇદ્રિચસ'ચોમધી જ અવિવાના પરિણામ સર્પરજતાદિક અને તેને 
વિષય કરવાવાળી અ'તઃકરણુના પરિણામર્‌્પ ઈંટમાકાર વૃત્તિ એ ઉભય 
એક કાળે ઉત્પન્ન થાય છે એમ ઉપાધ્યાયના મતમાં ઈટમાકાર વૃત્તિ 
બ્રમરૂપ છે અને સાક્ષાત્‌ ઇંદ્રિયસ'બ'ધથી ઊપજે છે. ઇદ્રિયસ'ખ'ધથી 
જે ઈદમાકારવૃત્તિ થાય છે તે ક્વકાળને વિષે જ ઉત્પન્ન એવાં સર્પ- 
-રજ%તાદિકને વિષમ કરતી જ થાય છે, એટલે “ આ સપ? “ આ રજત? 
“એ આકારવાળી થાય છે, કેવળ ઈઠ'પદાથગાચર થતી નથી. 


૧૨૬ : ઉપાધ્યાયના મતમાં શ'છા 


ઉપાધ્યાયના મતમાં નીચે પ્રમાણે શકા થાય છે. જે પટામ 
સાથે ઇદ્રિયતે! સબધ હોય તે પદાર્થગાોચર વૃત્તિ થાય છે એવે 
નિયમ છે; એક પદાથ" સાથે ઇદ્રિયનો સ'બ'ધ હોય અને અન્યગોાચર 
વૃત્તિ થાય તે! ઘટ સાથે ઇદ્રિયનો સ'બ'ધ થતાં પટગોચરવૃત્તિ પણુ 
થવી જેઈએ; વિશેષ જી કહીએ? એક પદાથ સાચે ઇદ્રિયને! સ'બ'ધ 
થતાં સકળ પદાથગાચર વૃત્તિની આપત્તિ આવવાથી સુરુષમાત્ર અના- 
યાસે જ સવત્ત થવા જેઈએ. આમ છે એટલે એક પદાર્થ સાથે 
3દ્રિયસખ'ધ ચતાં અન્યમપદાર્થગોચરવૃત્તિ સંભવતી નથી; પગુ જે 
“દાથ સાથે ઇદ્રિયનો સ'બ'ધ હોય તે પદાથ્ગાચર જ વત્તિ થાય છે. 
આવે નિયમ છતાં ઉપાધ્યાયના મતમાં રજજરુક્તિ આદિ સાચે નેત્ર- 
સ'યોગ થતાં ઉત્પન થચેલી વૃત્તિ સર્પરજતાદિગાચર માની તે 
સ'ભવે નહિ. 

આ ૨“કાનુ' સમાધાન રવસ'અદ્ધે સાથે કે સ્રતાદાત્મ્યવાળા સાથે 


૨૬૪ શ્રીવૃત્તિપ્રજ્નાકર્‌ 





ડક કડક 
ઇદ્રિયસ'બ'ધ થતાં સ્વગાચરવૃત્તિ થાય છે. ર્વ એટલે વૃત્તિનો વિષય. 
જે પદાય*ને વિષય કરવાવાળી વૃત્તિ થાય તે પદાથ" સાચે અથવા તે. 
ચદાથતુ' તાદાત્મ્ય જેને વિષે હોચ તેવા પદાર્થ સાથે ઇદ્રિયનો સ'બ'ધ 
જેઈએ. બ્રમવૃત્તિનાં વિષય સર્ષરજતાદિક છે; તે સ્યાને વૃત્તિના વિષય 
સાથે તો નેત્રતો સ'બ'ધ થયે! નથી, પભુ સર્પરજતાદિક સાથે તાદા- 
ત્મ્યવાળાં રજ્જીશુષ્તિ આદિકની સાથે થચે! છે. અધ્યસ્તનો અધિણાન 
સાથે તાદાત્મ્યસ'મ'ધ થાય છે; અને સર્પરજતાદિકની અધિધાનતાનાં 
અવચ્છેટક હોવાથી રન્‍્જાશુક્તિ આદિક પણુ સર્પરજતાટિકતાં અધિછાત 
કહેવાય છે, આમ છે એટલે સર્પરજવાદિકના તાદાત્મ્યવાઈ ૨% 
શુક્તિ આદિકના સ'બ“ધથી ઉત્પન્ન થથેલી વૃત્તિનાં સર્પરજતાદિક પણુ 
વિષય ચાય છે. ઘટને વિષે તે! ઘટત' તાદાત્મ્ય નથી, એટલે ઘટ અને 
પૃદ્રિયના ક'ચાગથી ઉત્પન્ન થયેલી વૃતિ પટગાચર થાય નહિ; એ જ 
મકારે એક પદાથતા સ'બ'ધથી ઉત્પન્ન થયેલી વૃત્તિ સકળ પદાથ'ગોાચર 
થાય નહિ. ખ્રહ્દાથી ભિજ્ઞ એવા કેઈ એક પટ્ટા" સાથે સકળ પદાર્થ 
સું" તાદાત્મ્ય નથી; ખ્ર્દાને વિષે સકળ પદાથતુ' તાદાત્મ્ય છે, પરતું 
ખહ્ષા અસંગ છે, એટલે તેની સાથે ઇદ્રિયનો સ'ખ'ધ સ'ભવતે! નથી/ 
એટલે એક પદાથ સાથે ઇદ્રિયસ'બ'ધ થતાં સવરતા પ્રાતત થવાની 
આપત્તિના સ'ભવ નથી, ધમી*જ્ઞાનવાદીના મતમાં સર્પરજતાદિરોય 
અને તેમનુ સાન ઉભય અવિઘાના પરિણામ છે, ઉપાધ્યાયના સતમાં 
સર્પરજતાહિ તો અવિઘાના પરિલામ છે, અને તેમનું' સાન ઉક્ત રીતે 
અ'તઃકરણુડું' પરિદ્રામ છે. એ અ'તઃકરણુપરિણાચ ઇંદ્રિયસ'બ'ધથી 
ચાય છે, એટલે એ'દ્રિયક છે. આ પ્રકારે સર્ષરજતાદિક સાથે નેતર" 
સ'ચોગનેો અભાવ છતાં પણુ રજજીશુક્તિ આદિક સાથે ફઇનેત્રસ'યોડ 
ચતાં ચાક્રુષબ્રમવૃત્તિના વિષય સપરજતાદિક થાય છે, એવો ઉપાધ્યાય- 
તે. મત છે. “ ચક્ષુચી સર્ષને નેઉ' છુ, ચક્ુથી રજતને નેઉ' છુ'' એવા 
અનુવ્યવસાચે કરીને પણુ , સપરજ્તાઢિગાચર બ્રમરૂપ ચાક્ષુયદૃત્તિ જ 
સિદ્ધ થાય છે. રજ્જુશુક્તિઆદિગાચર જે ઇટમાકારપ્રમાવૃત્તિ તેતે વિષે 
અભિવ્યક્ત જે સાક્ષી તદ્ગોચરતા સર્પરજતાદિકને છે, એવુ' ધમી'જાત* 
વાદી માને છે; પણુ તેના મતમાં ઉક્ત અવ્યવસાયને! વિરાધ છે? 


૧૨૪ $ અધ્યાસમાં નેત્રના ઉપયોગ વિષે મત 


ધમીજજ્ઞાનવાદી ત્મેમ કહે કે, સર્ષરજતાદિકનો પ્રકાશ સાક્ષીરૂપ 
છે, પરતુ અભિવ્યક્ત સાક્ષીથી જ એમતો પ્રકાશ થાય છે, એટલે 
સાક્ષીની અલિવ્ય'જક ઈટમાકારવૃત્તિ નેત્રજન્ય હોવાથી પર'પરાએ 
કરીને સર્પરજતાદિકના સાક્ષીરૂષ મકાશને વિષે પલુ નેત્રનાો ઉપયોગ 
જે; ને તેથી સર્પરજતાદિકના જ્ઞાનને! ચાક્ષુષત્વ વ્યવડાર થાય છે; 
એટ્લે ધમી"સ્ાનવારીના મતમાં સર્પરજતાદિકને સાથ્લીભાષ્યતા માનતાં 
અણુ ઉક્ત અવુવ્યવસાયનો વિરોધ આવતો નથી-તેો એ કહેવુ” 
અસ'ગત છે; કેમ કે ઉક્ત સ્થળે તો નેત્રના પરંપરાથી ઉપચોગ ખતા- 
વીતે ચાક્ષુષત્વ વ્યવહારને નિવોહ કહ્યો તથાપિ શ'ખતે વિષે પીતભ્રમ 
થાય ત્યાં પરંપરાએ કરીને પણુ નેત્રનો ઉપચોગ સ'ભવતે! નથી. રૃપ 
વિના ફૈવળ શ*ખને (ગ્રડલુ કરવા) વિષે તો નેત્રની ચોગ્યતા નથી, 
એટલે રૃપવિશિણ શ'ખના શડણુની ચોગ્યતા કહે તતો રખના શુકકષ- 
રૂપતુ" થડુણુ થયા પછી પીતતાનોા અધ્યાસ થશે નડિ, આ કારણુને 
લીધે અધ્યસ્ત એવું જે પીતર્‌પ તદ્વિશિષ્ટ(શ'ખ)ને વિષે નેત્રની 
ચોગ્યતા માનવી પડશે; જે વાત ધર્મી5જ્ઞાનવાદીના મતમાં સ'ભવતી 
“થી, કેમ કે અધ્યસ્તપદાથષને વિષે એ'દ્રિયકત્વ નથી એવે પર્મીજ્ઞાન- 
વાદીને! મત છે. આ પ્રકારે રૂપ વિનાના કેવળ શ'ખના જ્ઞાન વિષે 
તથા રૂપવરિછ શ'ખના જ્ઞાન વિષે નેત્રના ઉપયોગ સ'ભવત્તો નયી. 
ઉપાધ્યાયના મતમાં તો! શ*ખ શાથે નેત્રનો સબધ તેજ પીતરૂપ ” 
અધ્યાસનો હેતુ છે, અને તે નેત્રસ'ભ'ધ રૂપરહિત કેવળ શખ સાથે 
તેમ શુકલરૂપવિશિટ શ'ખ સાથે સ'ભવે છે. 


૧૨૮ : શ'ખપીતતા વિવે ધર્મીજ્ઞાનવાદી અને ઉપાધ્યાય 


આ સ્થાને પણુ ધમી5જ્તાનતવાદી આ પ્રમાણે કણે છે. ટયાં શ'ખતે 
વિષે પીતર્ષને અધ્યાસ થાય છે, ત્યાં સપરજતાદિકની પેઠે પીતતાનો 
ક્વરૂપે કરી અધ્યાસ નઘી; પણુ જેમ સ્ક્ટિકને વિષે જપાગુસુમવૃત્તિ 
રછ્તતાનો સ'સગ'જન્ય અધ્યાસ છે, તેમ નેત્રગૃત્તિ પીત સ'બ'ધી જે 
પીતતા તેતા સ'ભ'ધને શ'ખને વિષૅ અધ્યાસ છે. પીતતાના ત્તાન વિના 
તેના સ'બ'ધનો અધ્યાસ સ'ભવે નહિ, એટલે પૌતતાના ત્તાનને વિષે 
નેત્રનો] ઉપચોગ હોવાથી શ“ખપીતના અધ્યાસમાં પણુ પરૂપરાએ કરીને;” 
સત્રનો ઉપયોગ છે; ને તેથી “પીત શ'ખને નેતરથી સેક છુ? 
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અતુબ્યવસાય સ'ભવે છે. શ'ખને વિષે પીત રૂપનો સ'ળ'ધ અનિર્વય- 
નીય ઊપજે છે, એટલે અન્યથાખ્યાતિવાદની આપત્તિ પણુ નથી, 

ધમીસ્તાનવાદી આવું કહે તો તેને આ પ્રમાલે પૂછવાતું છે. 
શ'ખને વિષે પીતરૂપના સ'સર્માધ્યાસને હૈતતુ પીતપીતતાનુ' જ્ઞાન છે, 
તે! તે નયનદેશરથ પીતની પીતતાનુ* પ્રત્યક્ષસાન છે કે શ'ખરેશતે 
વિષે પીતદ્રવ્ય પ્રાત થાય છે તેની પીતતાત' પ્રત્યક્ષસ્ઞાન છે 1 «ને પ્રથમ- 
પક્ષ કહો તે! નયનરેશસ્થ પીતદ્રવ્ય સાથે, ગ'જનની પેઠે નેત્રસ'ચોગનો 
ગયભાવ હોવાથી તેનુ ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ તો થનાર નથી, એટલે નયનદેશસ્થ 
પીતપીતતાગાચર પરોક્ષવૃત્તિ થવી જેઈરે; ત્યારે એવી પરોક્ષવૃત્તિસ્થ 
સાક્ષીથી શ”ખની પોતતાતો અપરીક્ષ પ્રકાશ થશે નડિ અથવા ફોઈ 
પણુ પ્રદારે કરીને નયનસ્થ પીતપીતતાગોચર ચાક્ષષવૃત્તિ માનો તો 
પણુ તે વૃત્તિને વિષે અલિવ્યધ્ત સાક્ષી સાઘે નયનરેશસ્થ પીતપીતતા- 
માત્રનો સ'બ'ધ છે, શખ સાથે તથા શ'ખની સાથે જે પીતતાતો 
સ'ળ'ધ તે સાથે સાક્ષીના સ'બ'ધ નથી. એટલે શ'ખનો તથા શ'ખને 
વિષે પીતતાના સબ'ધનો સાક્ષી સાથે સ'ભ'ધ ન હોવાથી, પ્રકાશ 
થવો જેઈએ નહિ, તાત્પર્ય એવું છે કે, જપાકુસુમસ'ખ'ધી જે રક્તતા 
તેતા અનિજ્ચનીય સ'બધની સ્કેટિકતે વિષે ઉત્પત્તિ થાય છે ત્યાં તો 
કપ્તતા, સ્ક્ટિકતા અને રહ્તતાનો સ'બ'ધ એ ત્રણે પદાર્થ પ્રત્યક્ષ 
રશમાં સ્થિત હોવાથી એક વૃત્તિને વિષે અભિન્યક્ત જે સાક્ષી તેતા 
વિષય થઈ શકે છે. પણુ પીતશ'ખાધ્યાસમાં તો પીતતા નયનદેશમાં 
છે, અને પીતતાના સ'બ'ધ સહિત શ'ખ પ્રત્યક્ષદેશમાં છે, એટલે એક 
વૃત્તિતે વિષે અભિવ્યક્ત સાક્ષીથી ત્રણેને! પ્રકાશ સ'ભવતે। નથી, ત્યારે 
નયનદેશચ્ઘ્‌ પીતપીતતાના જ્તાનતે વિષે નેત્રના ઉપચોગગ છે એ પ્રથમ 
પક્ષ સ'ભવતે। નથી. 

શખ દેશને વિષે પ્રાસ થચેલા પીતદ્ર્યની પીતતાતુ' અપરો&- 
જ્ઞાન નેત્રધ્રી થાય છે, પછી શ'ખને વિષે પીતતાના અનિવંચનીય 
સ'બ'ધની ઉત્પત્તિ થાય છે. ટુસુ'બાના સ'બ'ધી એવા પટને વિવિ 
કસુબાના રૂપની પ્રતીતિ થાય છે, ત્યાં એક વૃત્તિને વિષે અભિવ્યક્ત 
સાક્ષીથી કસુબા, ટસુ'ભાતુ' રૂપ અને તત્યખધી પટ ત્રણેનો પ્રકાશ 
થાય છે. રક્ટિક્ને વિષે રક્નતાને! બ્રમ ઘાય છે, ત્યાં પણુ એક વૃત્તિને 
વિષે અલિવ્યક્ન સાક્ષોથી સવનો પ્રકાશ થાય છે; એમ જ શ ખઃ 
ચીતબ્રમને વિષે પણુ નયનરૅશથી નિઃસત પીતપીતતા શ'ખરેશમાં ઝાત 
ચાય છે; અને તેના અનિવચનીય સ'ગ'ધની શ'ખને વિષે €તપત્તિ 


ઘર્યારિદતવપ્ટીતુ" સમાધપ્ત તે ઉપાધ્યાયની ૨૬1 ર૨૬૭ 





થાય છે. આવે જે દ્વિતીય ષક્ષ છે તે માનો તો ઉક્ત રોષ નહિ આવે, 
કૅમ કે પીતપીતતા અને શ'ખ એકદેશશ્થ હોવાથી પોતપીતતાગોચર 
ચાક્ષુષવૃત્તિને વિષે અભિવ્યક્ત સાક્ષીથી શખ અને શ“ખને વિષે યીતન 
તાનો સ'સગ* તેમનો મકાશ માનવામાં કોઈ ખાપક નથી. આ પ્રકારે 
શ'ખરેશને વિષે પ્રાસ વેરે પીત તેનો પીતતાના સ'સગ*ની શ'ખને વિષે 
અનિર્વચનીય ઉત્પત્તિ થાય છે. શ'ખદેંશસ્થ પીતપીતતાતુ પ્રત્યક્ષ 
નેત્રજન્ય થાય છે. એમ શ'ખતે વિષે સ'સર્ગાધ્યાસ થાય છે. આ રીતે 
પર“પરાથી શ”ખપીતાધ્યાસને વિષે પણુ નેત્રને ઉપચોગ હોવાથી ચાણુ- 
પત્વપ્રતીતિ સ'ભવે છે, આવી જે ધર્મીરાનવારીની ઉક્તિ તે પણુ 
સ'ભવતી નથી, કેમ કે શખ દેશને વિષે પીતરૂપવાળા પીતતુ' નિગ”મન 
થયા પછી તેની પીતતા સમજાય છે; એવું હોય તે દેછામાત્રતે શ“'ખની 
પીતતાની પ્રતીતિ તે રામચે થવી નઈ એ (જે થતી નથી). 


૧૨૯ : ધર્મીજ્ઞાનવાદીતુ' સમાધાન અને ઉપાધ્યાયની શકા 


પમી"સ્તાનવાદી આતુ' સમાધાન આ પ્રકાર કરે છે. રોષવાળા 
નેત્રથી પિત્તને નીકળતાં જે પુસ્ષ દેખે છે તને જ શ“ખલિપ્ પિત્ત- 
પીતતાની પ્રતીતિ થાય છે, જેના નેત્રમાં પિત્તરોષ ન હોય તેને પિત્ત- 
પદાથ" નેત્રમાંથી નીકળતો દેખાતો! નથી. એટલે તેને શ'ખને વિષે 
પિત્તપીતતાની પ્રતીતિ પણુ થતી નથી. જે ભૃમિયી ઊડતા પક્ષીની 
આધ ઊડવાની કિયાને દેખે, તથા મધ્ય ઊડવાની કિયાને દેખે, તેને 
અતિ ઊ'ચે પણુ પક્ષીની પ્રતીતિ થાય છે; આઘ્ય કિયા દેખે નડિ તેને 
અતિ ઊચે ઊડતા પક્ષીની પ્રતીતિ થતી નથી, તેમ જેનાં નેત્રધી પિત્ત 
નીકળે તેને જ નીકળ્યાની પ્રતીતિ હોવાથી શખ દેશને વિષૅ પીતતાની 
મતીતિ થાય છે, અન્યને થતી નથી. 

આ દછાંતથી ધમી*જત્તાતવાદી અન્ય સુરુષોને પીતતાની પ્રતીતિની 
આપત્તિનો પરિઠાર દરે તે તે સશવત્તે નથી; કેમ કે જેને ઊધ્વ- 
રશગત પક્ષી દેખાતુ' હોય તે અન્ય સુરુષાને એ રીતનો ઉપરેશ 
કરે કે, મારા નેત્રની પાસે રાખીને જુસ, તથા એમ કજેવાની સાથે 
આંગળીથી બતાવે તે! અન્ય સુરુષોને પણુ ઊધ્જદેશગત પક્ષીની પ્રવીતિ 
થાય છે, પણ શ'ખલિસ પિત્તની પીતતાની પ્રતીતિ ઠોઈ પણુ પ્રકારે 
અન્યને ઘઈ શકતી નયી. એટલે દછાંત વિષમ છે, જેથી શ'ખદેશને 
વિષે પિત્તનુ' નિગમન સ ભવતું નથો. 

સુતઃ ધર્મી"સાનવાદી સમાધાન કરે છે કે, રોષવાળાં નેત્રથી નીકબેલા 


૨૬૮ શ્રીરૃત્તિપ્રભાકર 





કડક 

પિત્તની પીતિમાનું' અપરેોક્ષ દોષવાળાં નેત્રથી જ થાય છે, એટલે 
અન્ય ચુરુષોતે શ'ખ વિષે પીતિમાનો અધ્યાસ થતો નથી. આ રીતે 
શ'ળરદૈશસ્થ પિત્તની પીતતાનો નેત્રઇદ્રિયથી અપરોક્ષ અતુભવ થાય 
છે, અને નેત્રથી અનુભૂત પીતતાનો અનિવજયનીય સ'બંધ શ'ખતે 
વિષે ઊપજે છે, તેને સાક્ષી પ્રકાશે છે, અને શ'“ખને વિષે પૌતતાતા 
સ'બધની પ્રતીતિયાં પરપરાથી નેત્રને! ઉપચે1!ગ હોવાથી ચાક્ષુષત્ય 
વ્યવહાર પણુ સલવે છે. 

આ પ્રકારતું ધમી"જ્ઞાનવાદીસું સમાધાન પણુ અડુભૂયમાન આશેપ- 
સૈવિષે જ સભવે છે. સ્મયમાણુ આરોપને વિષે સ'ભવતુ” નથી, અન્યત્ર 
અતુભૂતની અન્યત્ર પ્રીતિને અતુભૂયમાનારાપ કહે છે; જેમ કે શ'ખરેશ- 
સ્થ પીતને વિષે અતુભૂન જે પીતિસાનો સ'બ'ધ તેની શ“ખતે વિષે પ્રતીતિ 
થાય છે તે અતુભૂયમાનતે! આરાપ છે. એ જ પ્રકાર સજ્ઞિહિત પદાર્થ'તા 
ધર્મની થન્યને વિષે પ્રતીતિ થાય ત્યાં બધે અતુભૂયમાનારાપ છે. 
પ્રત્યક્ષ અતુભવના વિષયતે આરોપ થાય તે અતુભૂયમાનારાપ કહેતાં 
સજ્લિહિત ઉપાધિને વિષે જ પ્રત્યક્ષ અતુભવની વિષયતા છે. જળને વિષે 
નીલતાનો આરોપ થાય તે સ્મર્યમાણારાપ છે. સ્‍્પૃતિના વિષયતે 
સ્મય*માણુ કહે છે. જલધાર ને ભૂમિ તે નીલ હોચ, અથવા તીલ- 
ગૃત્તિકામિશ્રિત જળ હોય, ત્યાં તો જળને વિષે નીલતાતો અધ્યાસ 
અતુભૂયમાનારાપ કહી શકાય, પણુ ધવલ ભૂમિસ્થ ગવા નિર્મળ જળતે 
વિષે તેમ આકાશને વિષે નીલતાનો જે આરોપ તે સ્મયમાણારાપ 
છે. તે શ્થાને નીલરૂપ સ'રાર્ગી" -અધિધાનગોચર ચાક્ષુષવૃત્તિના અ'ગીકાર 
ન હોવાથી પરૂપરાએ કરીને પલુ નેત્રનો ઉપયોગ સ'ભયતે। નથી એટલે 
ઉક્ત અધ્યાસને વિષે, ચાક્ષષત્વપ્રતીતિ, ધમી*જ્ઞાનવાદીના મતમાં સ'શવવી 
નથી; કેમ કે અધ્યરત પદાથાત્તે ધમી"સાનવાદીના મતમાં સાક્ષીશાસ્ય 
માન્યા છે, ઉપાધ્યાયના મતમાં અધ્યસ્ત પટાથોની કૌ'દ્રિયકવૃત્તિ યાય 
છે, એટલે ઉક્ત અધ્યાસને વિષે પણુ ચાક્ષુષત્તપ્રતીતિ સ'લવે છે. 

વળી સ્તનના મધુર ટ્ધને વિષે પણુ ન્યાં ખાળકને તિક્તરસને! 
શ્રમ ચાય ત્યાં મધુર દુગ્ધ અધિછ,ન છે. દ્રવ્યગ્રડુભુને વિષે રસને'દ્રિયનો 
ચોગ્યતાનો અભાવ હોવાથી અધુર ડુગ્ધતા જ્ઞાનને વિષે તો રસતે'દ્રિયતો 
ઉપપેઃગ સ'ભવે નહિં અને ધમી"સાનવાદમા તો! ગધ્યસ્તગાચર એ 


ગ'દ્રિયક વૃત્તિ થતી નથી, એટલે મધુરટુગ્ધને વિષે જે તિક્તતાબ્રમ તેને 
'રસનત્વ કહી શકાશે નહિ. ઉપાધ્યાયના મતસાં તો. તિક્તતાગાચર 


શસનવૃત્તિ થાય છે એટલે તિક્તતા વિષે રાસનત્વવ્યવઠદર સ'ભવે છે; 


૦ : તિક્તરસાધ્યાસની રસનાગોચરતાપર્વક ઉપાધ્યાયમત 


-પરતુ એમાં કાંઈક ભેટ છે. સર્પરજતાદિક અધ્યાસને વિષે 
અધિછોન સાથે નેત્રના સ'ળ'ધથી અધિદાનગાચર ચાક્ષુષવૃત્તિ થાય છે, 
અતે તે વૃત્તિના સમકાક્ષે ઉત્પન્ન થયેલાં સર્પરજતાદિક પયુ તે જ 
વૃત્તિનાં વિષય થાય છે. મધુર ડુગ્ધને વિષે તિક્તરસનો અધ્યાસ થાય 
છે ત્યાં ડુગ્ધાકાર રાસનવૃત્તિ સ'ભવતી નશ્રી; પળ્યુ શરીરવ્યાષી ત્વક્‌ છે 
એટલે ત્તાચવૃત્તિ સધુરડુગ્ધાકાર થાય છે, ને તેથી મધુર દુગ્ધનો પ્રકાશ 
થાય છે. જે કાળતે વિષે મધુર ડુગ્ધ સાથે સચે(ગ થાય તે જ કાળને વિષે 
શોષટૂવિત રસનાને! દુગ્ધ સાથે સચોગ થાય છે. રસનસ'ચે।ગથી દ્ુગ્ધા- 
વૃચિછિન્ન ચેતનસ્થ અવિધામાં ક્ષોભ થઈને અવિવાને। તિધ્તરસાકાર 
જરિણામ અને તિક્તરસગોાગ્રરાસનવૃત્તિ એક કાળે જ થાય છે. આ 
રીતે, મધુર ડુગ્ધતે વિષે તિક્તરસાધ્યાસ થાય ત્યાં મધુર દ્રવ્યને! પ્રકાશ 
નતો ત્વાચવૃત્્યવચ્છિજ્ઞ ચેતનથી થાય છે, અને તિક્તરસાકાર રસનવૃત્તિ 
થાય છે એટલે રાસનવૃત્યવચ્છિન્ન ચેતનથી તિધ્તરસનો પ્રકાશ થાય 
છુ. ત્વાચવૃત્તિ અને રાસનવૃત્તિ ડુગ્ધદેશને વિષે જાય છે, એટલે એક- 
દૈશસ્થ હોવાથી ઉભયવૃત્ત્યવચ્છિન્ન ચેતનને! ભેદ નથી. આમ છે એટલે 
અધિદ્ાન તથા અધ્યસ્તને એકસાનની વિષયતા પણુ સ'ભવે છે, તિક્ત- 
૨સગોશર રાસનણત્તિ ન માનીએ, અને ત્તાચરૃત્તિને વિષે અભિગ્યપ્ત 
શતનથી જ તિક્તરસતો પ્રદાશ માનીએ તો તિક્તશ્સનારાનમાં રાર 
નત્વપ્રતીતિ નહિ થાય, ધમી*સાનવાદીના મતમાં સપરજતાદિક જ્યાર 
સે વિષે તો અધ્યાસકારણુ અધિછાનસાનને વિષે નેત્રના ઉપયોગ હોવાટ 
પર'પરાએ કરીને અધ્યસ્તત્તાનને પણુ નેત્રજન્યતા છે. પલુ તિષ્તરસન 
અધ્યાસમાં અધિદ્ાન મધુર ડુગ્ધ છે તે દ્રવ્કરૂપ છે, એટલે તેના સા'ત* 
હષ ર્સને'દ્રિયતા ઉપયો રતોર અભાવ છિધવાથી પરપરાર ૬રીએ વિષ 
રસજ્તાતની રસનજન્યતા સભવતી નથી. એટલે તિક્તરસાધ્યાસને વિ 
રાસનત્વપ્રતીતિતા નિર્વાડને વાસ્તે ધમી“જ્ઞાનવાટીએ પણુ રાસનવૃનિ 
અવશય માનવી નઈ શે. એમ જ સર્ષરનતાદિક અધ્યાસમાં પણુ અધ્યસ્ત 
ગાચર જૌન્દ્રિયક વૃત્તિ જ ચાય છે એટલે તેનાથી શિજ્ઞ અધ્યસ્ત 
ગોચર એવી અવિદ્યાના ષરિણઞામરૂષ અનિજચનીયવૃત્તિની કલ્પના 
નિષ્કૂળ છે. એ સંતમાં અવિઘાતુ* પરિલ્રામ કેવળ વિષયાકાર જ ચપ 
છે અને તે અનિજચનીય વિષયના ઝાનકપ વત્તિ તે, જતઃ3ર8વી 


૨૭૩ શ્રીશૃત્તિપ્રભાડર 





થાય છે. એ વૃત્તિ દુઇ ઈંદ્રિયના સ'ચાગથી થાય છે તેથી તે ભ્રમકૂપ 
જી; અને અધિછાન સાથે ડુઇ ધદ્રિયનો સ'મ'ધ તે જ અવિંઘામાં ક્ષોભ 
ઢ્વારા અધ્યાસને। હેતુ થાય છેડ અધિઘાનતુ' સામાન્યજ્ઞાન અધ્યાસણૈતુ નથી, 


૧૩૧ : ઉપાધ્યાયમતની [વેરુદ્ધતા અને 
ઘર્માક્ષાનવાદીનું સમાધાન 


કુવિતાર્કિકચફવતો* નૃસિ'દભટ્ટોપાધ્યાયનો આ મત છે; ને તે સવે 
પ્રાચીન આચાર્ચૌની ઉક્તિથો વિરુદ્ધ છેઃ જુએ; અધિધાનતું સામાન્ય 
જ્ઞાન તથા દોષના પૂર્વાતુશવજન્યસ સ્કાર, તેનાથી અધ્યાસ થાય છે એ 
પ્રાચીન મત્ત છે, ઉપાધ્યાયના સતમાં તે! અધિષ્ઠાન સાથે ઇંદ્રિયતો 
સચેઃગ તેને અધ્યાસહેતુ માન્યો છે, અધિદાનસામાન્ય સાત રાન્યું 
નથી; એટલે પ્રાચીન વચનથી વિરુદ્ધ છે, વળી અર્થાધ્યાસ, જઞાનાધ્યાસ 
એવા ભેદે કરીને અધ્યાસ ખે પ્રડારનો છે એમ સવે અદ્દેતવારી માને 
છે; ઉપાધ્માયતા સંતમાં સાતાધ્યાસ અર્પાસિદ્ધ છે. અનિર્જથનીય સર્પ* 
3જતાદિગોચર જે અવિય્યાપન્ખ્મમ તેને સાનાધ્યાસ ફહૈ છે; €પાધ્યાયન 
ના મતમાં તે! શ'દ્રિયક બ્રમવૃત્તિ માની એટલે આ( અવિદાપરિ- 
ણામરૂપ વૃત્તિ )તો ક્ષેપ છે એમ પ્રાચીન વચતથી એ પણુ વિસ્દ્ઠ છે. 
હવે કહીએ છીએ તે પ્રકાર નેતેતાં સુક્તિયી પણુ એ મત વિરદ્ધ છે. 
અઘિદાત અતે ઇદ્રિયના સ'બ'ધને અધ્યાસમાત્રમાં કારણુ માનીએ તો 
અડ્કારાદિક અધ્યાસતી ઉપપત્તિ થશે નહિ; કેમ ટે અહ'કારાદિકું 
અધિઘાન ખાદ્દ છે અથવા સ્ાક્ષીચેતન છે, તે નીરૂપ છે, એટલે તેવી 
સાધે જ્તાનહેતુ જે ઇદ્રિયસ'ચોગ તેને સ'ભવ જ નથી, ત્યારે પ્રાતિ- 
ભ્રાસિક અધ્યાસમાં જ ઇદ્રિયસ'બ'ધની કારણુતા માતીએ તોપણ અહકારા* 
દિકનો અધ્યાસ જે મતમાં પ્રાતિભાસિક છે તે મત પ્રમાષે, ઇ£્વિધ 
સભધતો અભાવ હોવાથી, અડુ'કારાદિક અધ્યાસની ઉપપત્તિ થશે નહિ. 
એવો મત કણો કે અડકારાદિક વ્યાવડારિક છે અતે પ્રાતિભાસિકધી 
વિકષક્ષશુ છે ત્તોપણુ તે મતમાં એ સ્વપ્નાધ્યાસની ઉપપત્તિ થરો નહિ. 
સવના મતમાં રવપ્તાસ્યાસ પ્રાતિભાસિક જ છે, ને તેતુ' અધિષ્ઠાન સાક્ષી 
ચેતન છે; તેની સાથે ઇદ્રિયસ'બ'ધનો! સ'ભવ ન હવાથી પ્રાતિશાચિક 
અથ્યાસમાં પણુ અધિટાન શાથે ઇદ્રિયતા સંભધની કાશ્લુતા સભવતીં 
નથી. આ પ્રકારે ઉપાધ્યાયને મત ચમીચીવ નયી. 

ધર્મો'સ્ાનવાદમાં ઉપાધ્યાચે જે રાય કહ્યો છે ટે, અપિદાનસાનને 


ઉપાધ્યાયમતની વિજ્દ્ધતઃ અને ધમી'"સાનવારીનુ' સમાધાન ૨૭? 








વિષે જે ઈંદ્રિયસ'બ'ધતે। ઉપયોગ માનીએ તે] શ ખને વિષે પીતિમા- 
ઘ્યાસ થાય છે ત્યાં રૂપ વિના કેવળ શખતુ ચાક્ષુષ માનતાં નીરૃપ 
એવા વાયુનુ' પણુ યત્યક્ષ માનવું પ્રાસ્ત થાય; અને શુકલર્પવિશિષ 
શખતુ' ચાક્ષુષ માનતાં તો પીતરૃષ જ્તાનનુ' વિરોધી શીકલરૂપ જ્ઞાન 
હોવાથી પૌતરૃપને અધ્યાસ જ બનશે નહિ. આવુ જે ઉપાષ્યાયનુ” 
કહેવુ' છે તે અવિવેકજન્ય છે. રૂપવાળા દ્ર્યતુ' ચાક્ષુષપ્રત્યક્ષ થાય છે 
એવે નિયમ છે; ક્યાંક દોષબળે કરીને ર્ષભાગનેઃ ત્યાગ કરી કેવળ 
આશ્રચનુ' જ ચાક્ષુષ થાય છે, અને નિદૉષ નયત હોય તે! રૂપવિશિણ- 
છું ચલ્લુપ થાય છે; પણ નીર્પત' તે! ચાલ થતું તથી, સમ છે 
શમેટલે નીરૂષ એવા વાયુના ચ્ચાક્ષુષની આપત્તિ આવે જ નહિ, રૂપવાળા 
શ'ખના ર્ષભાગતેો ત્યાગ કરીતે દુઇ નેત્રથી તેવું ચાક્ષુષ થાય છે ત્યાં 
પણુ જ્કક્રૂપને વિષે શુકલત્વજ્ઞાનને! પ્રતિખધક કોઈ નેત્રદોષ છે, તેથી 
જ પીતર્પાધ્યાસ પણુ સ'શવે છે, શકકત્તવિશિછ શુકલર્પનુ' સાન 
તેજ પીતરૃપના સ્ાનનુ' વિરોધી છે; કેવળ શુકક્ફૂપવ્યક્તિતુ' સાન 
રૂપાંતરજ્ઞાનયુ' વિશોધો નથી. આ વાર્તો પ્રતિખધ્યપ્રતિખ'ધકભાવનિણુ યના 
ગ્રથોમાં પ્રસિદ્ધિ છે. આ રીતે વિચરતાં, શ'ખને વિષે પીતતાના અધ્યાસ- 
તા હેતુ શ'ખરૂપ અધિધાનતુ' ઈઠમાકાર ચાક્યુપજ્ઞાન સ'ભવે છે; ને 
તે ફેવળ શ'ખગોઃચર થાય છે; અથવા દોષખળે કરીને શુયલત્વનો ત્યાગ 
કરી શુકલરૂપવિનિટઇ શ“ખગોચર થાય છે, પર'પરાએ કરીને પીતતાના 
જ્ઞાન વિષે નેત્રતા ઉપયોગ હોવાથી પીતતાધ્યાસતે વિષે ચાક્ષુષત્વપ્રતી- 
વિતે! નિર્વોડ પત્તુ ધમીષસાનવાદમાં થાય છે. વળી મધુર ડુગ્ધને વિષે 
તિધ્ત રસાધ્યાસ ચાય ત્યાં ધમી"જ્ઞાનવાટમાં પણુ તાચવૃત્તિની આવશ્યકતા 
ઠહઠી છે, કેમ કે તિક્ત રસત' અધિધાન જે મધુર હુગ્ધ તેના સામાન્ય જ્તાન- 
રૂપ જે વૃત્તિ તે શાસન તે! સ'શવતી નથી, ત્વાચવૃત્તિ જ અધિદાન- 
ગાચર થાય છે, અને તે ત્વાચવૃત્તિતે વિષે અભિવ્યક્ત સાક્ષીથી તિક્ત 
રસનો પ્રકાશ માનીએ તો તિક્ત રસની ધવીતિને વિષે રાસનત્વજ્યવહાર 
સ'ભવે નહિ; એટલે ધમી'જ્ઞાનવાદીને તિક્ત રસનો બ્રમરૂપ પ્રતીતિ રાસન- 
જન્ય જ માનવી પડે છે, એમ જ ૨જતાદિક બ્રમજ્ઞાન પભુ ઇ;દ્રિય- 
જન્ય જ છે, મધુર ડુગ્ધની અધિદાનતા સાનવાથી ઉપાધ્યાયતુ' ૧5 
આ રીતે સ'ગત થ,ય, પણુ એ જે મધુર રસવાછી' ડુગ્ધરૂપ £રવ્* ૧ 
અધિછાન નથી, તિક્તરસાધ્યાસનું" અધિછાન તે ડુગ્ધનો જે મ્હેદષ્ 
છે, તેના સાનને વિષે રસનને! ઉપચોગ હોવાથી તિંક્ત રસની “5 
વિપે રાસનત્વની પ્રતીતિ તથા વ્યવડાર મભવે છે. ચધપિ કડ 





૨૭૨ શ્રોકત્તિપ્રભાકર 





સાન ચતાં તેનાથી વિરોધી એવા તિક્ત રસનો અધ્યાસ સ'ભવતે। નથી, 
તથાપિ મધુરત્વધર્મ'/વિશિઇ મધુર રસનુ' સાન જ તિક્તરસજ્ઞાનનુ' વિશધી 
છે, મધુરત્વ ધર્મને છોડી કેવળ સધુરરસવ્યક્તિતુ' સામાન્ય સતાન તિધ્ત- 
રસાધ્યાસનુ' વિરાધી નથી. જેમ શક્તિત્વરૂપે શક્તિતુ' સાન રજતાધ્યાસ- 
નો વિશેષી છે, પણ શુક્તિનુ' સામાન્ય જ્ઞાન રજતાધ્માસતુ' વિરોધી 
નથી, ઊલટું ૨જતાધ્યાસને હેતુ છે, તેમ મધુર રસતુ' સામાન્યજ્ઞાન 
પણુ તિક્તરસાધ્યાસનો હૈતુ છે. આ પ્રકારે ધમી“સ્ાનવાદમાં પણુ તિક્ત 
શસતુ' અધિછાન જે મધુર રસ તેતુ' રસતથો સામાન્યજ્ઞાન થતાં તિક્ત 
રસને અધ્યાસ ચાય છે, એટલે પર|પરાએ કરીને રસને દ્રિયતે। તિક્ત- 
રસાધ્યાસને વિષે ઉપયોગ છે. આમ છે એટલે તિક્ત રસની પ્રતીતિને 
વિષે રાસન;વવ્યવફાર સ'ભવે છે. 


૧૩૨ : તિક્તરસાધ્યાસને વિષે અન્ય ઉક્તિ અને ખ'ડત 


મધુર ડુગ્ધને જ તિષ્ત રસતુ' અધિધાન માનીએ તોપણુ તિક્ત- 
રસાધ્યાસને વિષે રસનની અપેક્ષા નથી. પલુ ડુગ્ધગાચર ત્વાચકૃત્તિ 
થાય છે, તે ત્વાચવૃત્તિ યદ્યપિ તિક્તરસાકાર નથી તથાપિ ત્વાચવૃત્તિતે 
વિષે અભિવ્યક્ત સાક્ષી નિરાવૃત છે, તે તેના સખ'ધથી તિધ્ત રસનો 
પકાશ થાય છે. રસનને વ્યાપાર તિક્ત રસની પ્રતીતિને વિષે ભાસતે! 
નથી, ચામ હોવાથી તિધ્તરસાધ્યાસને વિષે રાસનત્વવ્યવહાર અપ્રામા- 
“લિક છે. આ પક્ષમાં તિષ્તરસાધ્યાસ કેવળ અર્થાધ્યાચ છે. તિક્તરસા- 
કાર અવિવાવૃત્તિ નિષ્ફળ હોવાથી માની નથી. ર પ્રકારે કેટલાક 
ચથકાર મધુર ડુગ્ધને તિક્તરસાધ્યાસતુ' અધિછાન માનીને મઘુર ડુગ્ધ* 
ગાચર ત્વાચકૃત્તિતે વિષે અભિવ્યક્ત સાક્ષીથી તિકત રસને! પ્રકાશ માતે 
છે ગને તિકતરસગાચરવૃત્તિનો અભાવ માને છે. 

ચા લેખ અસગત છે. સ્વાકાશ્વૃત્તિતે વિષે અભિવ્યકત વેતનથી 
વિષયને પ્રકાશ થાય છે; અન્યાકારવૃત્તિને વિષે અભિવ્યક્તચેતનથી 
સ્તસ'બ'ધી એવા વિષયને પ્રકાશ સાનીએ તે! રૂપવાન ઘટાકારલૃત્તિને વિષે 
અભિવ્યક્તચેતનથી ઘટગત પરિમાણુ સ'પ્યાટિકની પ્રતીતિ થવી જોઈ એન 
પણુ “રૂપવાન ઘટ? એવુ'ત્ઞાન થાય છતાં ઘટનાં સ્થૂલતાદિકનો પ્રકાશ થતે! 
નથી. મધુર ડુગ્ધાકાર ત્તાચવૃત્તિને વિષે અભિવ્યકત ચેતનથી તિકત રસને! 
ઝકાશ સ'ભવતેદ નથી, પરતુ રોષનો અદ્ભુત મહિમા અ'ગીકુત છે; 
એટલે રાષદુદ ઇદ્રિયજન્યવૃત્તિને વિષે અભિવ્યકત સાક્ષીથી વૃત્તિને 


ઉક્ત દ્રાપ પરિહાર ૨૭૩ 





અગોચર એવા પણુ ચેતતસ'બ'ધીનો પ્રકાશ માનીએ તો. જેમ તેમ 
કરીને ઉક્ત લેખ સ'ભવે. રૂપવાન ઘટાકારવૃત્તિ તો દોષજન્ય નથી; 
એટલે તે તે વૃત્તિના અગોચર જે પરિમાણાદિક તેનો તે વૃત્તિતે વિષે- 
અભિવ્યક્ત ચેતનથી પ્રકાશ થતો. નથી, 


૧૩૩ $ સુખ્ય સિદ્ધાંતતું કથન 


સુખ્ય સિદ્ધાંત આ પ્રમાણે છેઃ જેમ શ્વઝ્ અવસ્થામાં પદાથ'માત્ર 
સાક્ષીભાસ્ય છે, તે તેમતે વિષૅ ચાક્ષુષત્વ, રાસનત્વ આદિ પ્રતીતિ 
થાય છે. તે જ રીતે સર્ષ્યરજતાદિક અનિવચનીય પદાથ સાક્ષીશાસ્ય 
છે, તેમને વિષે ચાક્ષુષત્તાદિક પ્રતીતિભ્રમ થાય છે. કેવળ સરપરજતા- 
દિક જ સાક્ષીભાસ્ય નથી, પણ અતાત્મપદાથ*માત્ર સાક્ષીભાસ્ય છે. 
સ્વપ્નની પેઠે ઘટાદિકિ પ્રમેય અને નેત્રાદિક પ્રમાણુ દ્વારા નેત્રાદિકતો 
ઘટાદિક સાથે સ'બ'ધ તે એક કાળે ઉત્પન્ન થાય છે, એટલે તેમનો 
પરસ્પર પ્રમાણુ-પ્રમેયભાવ સ'ભવતે! નથી; છતાં પ્રતીત તો ચાય છે; 
સાટે તે અનિવચનીય છે, આ ચિદ્ધાંત છે. વ્યાવડારશિક પ્રપતયની 
મિથ્યાત્વસિદ્ધિ માટે ઉપચોગી, સાક્ષીભાસ્યતાનાં સાધક, મિથ્યા સર્પ- 
જજતાદિક દેછાંત છે. તેમનુ' જૌ'દ્રિયકત્વ માનતાં સિદ્ધાંતસાધક જે દણાંત 
તે પ્રતિકૂળ થઈ જાય છે. આસ હોવાથી ઉપાધ્યયમત સિદ્ધાંત વિરાધી છે. 

અધ્યસ્ત પદાથને ઔન્દ્રિયકત્વ ન સાનીએ તો. આકાશને નીલતા- 
પ્યાસની અતુષપત્તિ થરો. ધમી*જ્ઞાનવાટથી આ રોષનુ* નિરાકરણુ કરવું 
જેઈએ. (તે વિતા એ વાદ વ્યથ થશે.) આકાશ નીરૂપ છે, એટલે 
આકાશતુ* ચામાન્ય જ્ઞાન નેત્રથી સશવતું નથી અને સંભવે તો 
નીલતાધ્યાસ થાય. ઉપાધ્યાયના મતમાં તો આકાશ સાથે નેત્રતો 
સચ! થતાં આકાશાવચ્છિજ્ન ચેતનસ્થ અવિદાને વિષે રો।!ભ થઈ નીલ- 
રૂપની ઉત્પત્તિ અને નીલરૃપવિશિછ આકાશગોચર નેત્રસચોગજન્ય 
અ'તઃ#કરણુની ચાક્ષુષવૃત્તિ, એ એક ટાળે ચાય છે; એટલે આકાશને 
વિષે નીલતાધ્યાસનોા સભવ છે. 


૧૩૪ : ઉક્ત દોષ પરિહાર 


છતાં પણું ધર્મી"જ્ઞાનવાટમાં આ અધ્યાસની અતપપત્તિ નથી; 
જમ ફે યથપિ આકાશ નીરૃષપ છે તથાપિ ભાલોકેદ્રગ્ય રૂપવાન છે; 
એટલે આલોક સાથે ડટ નેત્રતો સચોગ થતાં, આલેકગોચર, આલોક- 


ર૭ શ્રોવૃત્તિપ્રભાકર 








વ્યાપી આકાશાકાર પ્રમારૂપ સામાન્ય સાન સ'ભવે છે. તે પછી આકારા- 
વચ્છિજ્ઞ ચેતનસ્થ અવિદ્યાને વિષે ક્ષોશ દ્વારા નીલરૃ્પાકાર અવિદ્યા પરિણામ 
થાય છે એમ જ ઈટમાકારવૃત્ત્યવચ્છિન્ન ચેતતસ્થ અવિદ્યાનો નીલરૃપ- 
ગોચર જ્તાતાકાર પરિણામ થાય છે, આકાશગોચર પ્રમાવૃત્તિ અને 
નીલર્‌પ ગોચર અવિવાવૃત્તિ, એક દેશને વિષે હોવાથી ઉભયવૃત્ત્યુપહિત 
સાક્ષી ચક છે; એટલે અપિધાન અધ્યસ્તનો એક સાક્ષીથી પ્રકાશ ચાય 
છે. યઘપિ વિશેષરૂપે કરીને અધિછાનતુ' સ્તાન ચતાં અધ્યાસ સ'ભવતો 
નથી; અને અધ્યાસ તો! આકાશાકાર પ્રમાવૃત્તિ પછી કહ્યો એટલે 
આકાશત્વરૂપે કરીને આકાશતુ' સ્તાન અધ્યાસણેતુ થાય છે, જે વિશેષ- 
રપે હોઈ અધ્યાસહૅતુ થાય છે એમ લાગે છે, તથાપિ આકાચશત્વ- 
રૂપે કરીને આકાશતુ' સાન તે સામાન્ય જ્ઞાન જ છે, વિરોષ જ્ઞાન નથી. ' 
“આકાશ નીરૂપ છે? એ રીતે નીર્ષત્વ વિચિદ ગઆકાશજ્તાન તે જ 
'વિશેષસ્ઞાન છે; કેમ કે અધ્યાસકાળે અપ્રતીત અ'શ તેને વિરેષ અશ 
કહે છે તે તે ન અધિણાન છે. અધ્યાસકાળે પ્રતીત અ'શને ચામાન્ય 
અ'શ કાંડે છે ને તે આધાર છે. “ આકાશ નીલ છે? એ રીતે બ્રાંતિ* 
કાળને વિષે આકાશત્વર્પે કરીને સ્સાદાશની પ્રતીતિ થાય છે અને 
આકાશ નીરૂપ છે એ રીતે નીર્ષત્વ ઘમે" કરીને આકાશની પ્રળીતિ 
'શ્રાંતિકાળે થત્તી નથી. આ પ્રકારે આકાશત્તરૃપે આકાશસાન તે પણુ 
સામાન્ય જ્ઞાન છે, એટલે તે પછી નીલરૃપનેો અધ્યાસ સંભવે છે- 


૧૩૫: સર્પાદિ અધ્યાસમાં ચાર મત 


આ પ્રકારે સર્પરજતાદિબ્રમ થાય ત્યાં ત્રણુ મત તો. કહ્યા. એક 
ઉપાધ્યાયતો સત. તેમના મતમાં એક જ સ્તાન દુછઇદ્રિય અને વિષયના 
સ'ખ'ધથી અતઃકરણુના પરિણામરૂપ છે. એ જ્તાન અધિછાનના સામાન્ય 
અંશને તેમ અધ્યસ્તને વિષય કરે છે, બ્રમરૂપ છે; એનાથી લિજ્ 
અપિછાન સામાન્યાંશ માત્ર ગોચર મ્રમાસ્તાનનો તેના મતમાં અગી- 
કાર નથી. બીત્તે ધર્મી“સાનવાદ; એમાં બે પક્ષ છે. એકમાં તો ઈટમા- 
કાર સામાન્ય ત્તાન પ્રમા પછી, “ઝા સર્પ? “આ રજત? એ રીતે 
બ્રમસ્ાન થાય છે, તે અતિઘાના પરિય્ામર્પ થાય છે અને અધિદ્ટાનના 
સામાન્ય અ'શને વિષય રરતું અધ્યસ્તને વિષય કરૅ છે. સેટલે ઈટમા- 
આર તયા અધ્યસ્તાકાળ થાય છે. ધમી'ત્તાનવાદમાં બીજે પક્ષ એ છે કે 
અધ્યાસણૅતુ ઇઠમાકાર સામાન્મસાન પ્રમારૂપ થાય છે. તેના €ત્તર ક્ષલ્ને 


સર્પાદિ અધ્યાસમાં ચાર મત સ્ક્ધ 





સડક 
વિષે સપ“રજતાદિ-ગોચર એવા અવિધાના પરિણામરૂપ જ્ઞાન થાય છે. 
તે બ્રમરૂપ થાય છે; એટલે અધિધાનગોચર થતું નથી, કેવળ અધ્યસ્ત- 
ગોાઈચચર જ થાય છે એ બ્રમજ્ઞાનને વિષે ઈદ'પદાથજવિષયકત્ત છે; તેને 
અનિજચનીય સ'બ'ધ બ્રમસ્ઞાન સાથે ઊપજે છે. એ પ્રકારે ફેવળ 
અધ્યશ્ત પદાર્ધાકાર ભ્રમત્ાન થાય છે. આ મત સમીચીન છે, 
ધમી5સ્ાનવાદમાં જ કોઈ ગ્રથકાર ત્રીજે પક્ષ માને છેઃ અધ્યાસ- 
હેતુ જે અધિધાન સામાન્ય જ્ઞાન છે; તેનાથી ભિન્ન એવી સર્પરજતા- 
દિગાચર અવિદ્યાવૃત્તિ નિષ્ક્ળ છે; કેમ કે અધિધાનગાચર અ'તઃકરણુની 
ઇટમાકાર્વૃત્તિ જે અધ્યાસણેતુ માની છે તે વૃત્તિને વિષે અભિન્યડત 
ચેતનથી જ સર્ષરજતાદિકનેઃ પ્રકાર થાય છે; એટલે સર્ષરજતાદિ જ્ઞેય* 
રૂપ તે તો અવિદ્યાના પરિણામ ચાય છે અને જ્તાનરૂપ પરિણામ અવિદ્યા- 
નો થતો! નથી; અર્થાત્‌ આ મતમાં પણુ ઉપાધ્યાયના મતની પેઠે 
શુક્તિરજતાદિકને વિષે કેવળ અર્થાથ્યાસ જ છે, જ્ઞાનાધ્યાસનો અ'ગી- 
કા૨ નથી. આ મત પણુ ઉપાધ્માયના મતની પેઠે સકળ આય*વચનથી 
તથા યુક્તિથો વિરુદ્ધ છે; કૅમ કે આ મતમાં બ્રમસ્તાનનો લેપ થાય 
છે, ઇદ્દમાકાર જે સતાન થાય છે તે અધિછાન સાથે ઇદ્રિયનો સ'ચોગ 
શવાથી અ'તશકરણુની વૃત્તિરૂપ થાય છે; અતે અધિછાતગેઃચર થાય છે 
શ્બેટલે પ્રમ્ા થાય છે. એ કરતાં ભિલ સાન સાન્યુ' નથી. આમ થવાથી 
બ્રમસ્ઞાન અપ્રસિદ્ધ થઈ જય છે. ને એમ કહે કે, અધિઘાનગાચર 
૪ટમાકાર જ્ઞાન જ સર્પરજતાદિકને વિષય કરે છે, એટલે ખાધિત- 
પટાથગાચર હોવાથી તે જ બ્રમ છે, તો આ મતમાં એ ત્તાતની 
અળાપષિત અષિષાનગોચરતા હોવાથી એ સ્તાનતું પ્રમાત્ત જ ચડું 
જેઈએ, એટલે એકના એક સાનને વિષે પ્રમાત્વ બ્રમત્વ ઉભયનો 
સ'કર થાય. સત્યરજતગાચર અને શુકિતિરજતગાચર ગક સાન હોય 
ત્યાં પ્રમાત્વ-ભ્રમત્વનો ક'કર પ્રસિદ્ધ છે, તાપણું જેમ અવચ્છેઠકભેદે 
કરીને એક જ પદાર્યનતે વિષે સચોપગ અતે સંચોાગાણાળ એવા ખે 
વિરાધી પદાથ" ૨હે છે, તેમ એકત્તાતને વિષે પણુ અવચ્છેટક ભેદે 
કરીને બ્રમત્વ અને પ્રમાત્વત એવા વિરાધી ધમ* સ'ભવે છે. દછાંતને 
વિષે વૃક્ષવૃત્તિ સચોગાલાવને અવચ્છેટક મૂળદેશ છે; સ'ચોગનેો 
અવગ્છેટક શાખાદેશ છે, તેમ દછાંત જે ત્તાન તેતે વિષે પણુ ખાધિત- 
વિષયકત્વ એ બમત્વતે! અવચ્છેટકધમ છે અતે અમાધિતવિષયકત્વ 
એ પ્રમાત્વતનો અવચ્છેટકધ્મ છે; માટે એક જ સ્તાનને વિષે બાધિત- 
વિષયકત્વાવચ્છિજ્ઞ બ્રમત્ડ અતે સ્બાપિતવિષયકત્વાચ્છિશ્ષ પ્રમાત્વ 


ર૭૬ શ્રાવૃત્તિપ્રભાકર 








ડક“ કકક 
ઉશય હોઈ શકે છે, જેથી પ્રમાત્વ-ભ્રમત્વ સંકરનો રોષ સ'ભવતે। નથી. 
આ પ્રમાણે ક્હો તોપણુ જેમ બ્રમત્વ અને પ્રમાત્વ વિરોધી છે તેમ 
બાધિતવિષયકત્વ અને અબાધિતવિષયકત્વ ૫5 વિરોધી છે; કેમ કે 
પરસ્પર શાવાભાવરૂપ છે, એટલે સુતઃ અવચ્છેઢકભેઠ સાન્યા વિતા તેમનો 
પણુ એક સ્તાનમાં સમાવેરા રા'ભવે નહિ અને તેમનાં અન્ય અવચ્છેદક 
તો ઉપલખ્ધ થતાં નથી, અથવા કોઈ અન્ય કલ્પનાની કલ્પના કરીએ 
તોપર્ઞુ પરસ્પર વિરાધી એવાં જ કોઈ અવચ્છેટક માનવાં પડશે; 
સટલે પાછાં તેમતે માટે પણુ અન્ય અવચ્છેટઠક શોધવા પડરો, આ 
પ્રકાર અનવસ્થા થશે, આમ હોવાથી એક જ્ઞાનને વિષે બ્રમત્ત મ્રમાત્વ 
સ'કર સ'ભવેૅ નહિ. વળી સત્યરજતગાચર તથા શુક્તિરજતગોાચર 
એવે એક સ્તાનને વિષે ભ્રમત્વ-પ્રમાત્વનો સ'કર જે કયો તે જ સિદ્ધાંત* 
ના અજ્ઞાનથી ક્યો છે; કેમ કે સત્યરજતગાચર અ'તઃકરણુની વૃત્તિ 
થાય છે. શુડિતરજતગાચર અવિધાની વૃત્તિ થાય છે, એટલે સત્યરજત- 
ગોચર અને શુડિતરજતગાચર એવાં બે જ્ઞાન થાય છે, ઉભય શાન 
સમાન કાળને વિષે થાય છે, એટલે તેમનો પરસ્પરભેદ પ્રતીત થતો નથી 
અને એકત્વ ભ્રમ થાય છે. આમ હેોવાથીં બ્રમત્વ-પ્રમાત્તતો સ'કર 
કેવળ અદઇગોાચર ઠરે છે, જેથી ઈઠમાકાર પ્રમાવૃત્તિને વિષે અભિવ્યક્ત 
સાક્ષીથી અધ્યસ્તનો પ્રકાશ સ'ભવે નહિ; અધિછાનગોચરવૃત્તિને વિષે 
અભિવ્યકત સાક્ષીથી જ અધ્યસ્તતે! પ્રકાશ માનીને અધ્ટસ્તગેચર 
શવિઘાની વૃત્તિ ન માનીએ તે! અઘ્યસ્ત પદાર્થની સ્મૃતિ થવી જેઈ ગે 
નહિ; કેમ કે અતુભવતા નાશથી સ'સ્કાર થાય છે, અન્યગાચર અડુ- 
ભ્રવથી અન્યગાચર સ'સ્કાર અને સ્મૃતિ થાય તો પટગાચર અવુ" 
ભવથી ઘટગોચર સ'સ્કારસ્મ્ૃતિ થવી જેઈએ. માટે સમાનગોચર 
અતુભવયી સ'સ્કાર દ્વારા સ્મૃતિની ઉત્પત્તિ થાય છે એવે! નિયમ 
હોવાથી અધિધાનગોાચરવૃત્તિરૂપ અતુભવથી અધ્યસ્તગોચર સરકાર દ્વારા 
સ્પૃતિતી ઉત્પત્તિ સ'ભવે તહિ અને અલ્યસ્તગાચર સાક્ષીરૂષ અવુશવથી 
સ'સ્કાર દ્વારા સ્મૃતિની ઉત્પત્તિ કહો તો તે સજથા સસ'ગત છે; કેમ 


ફે સસ્કાર અતુભવના નાશથી થાય છે, સાક્ષી તો નિત્ય છે, એટલે 
તેને સ'શ્કારજનકતા જ સ'ભવતી નથી. 


એમ કહો કે જે વૃત્તિથી ચેતનની અભિવ્યક્તિ દ્વારા જે પદાથ 
ને પ્રકાશ થાય તે વૃત્તિથી તે પદાથ ગાચર"સ'સ્કાર દ્રારા સ્મૃતિ થાય 
છે; એટ્લે પટગોાચરવૃત્તિને વિષે અભિવ્યકત ચેતનથી ઘટને પ્રકાશ 
ચાય નહિ; અર્થોતૂ પટગાચર અતુભવથી ઘટગાચર સસ્કાર દ્વારા 


સર્ષાદિ અધ્યાસમાં ચાર મત ૨૭૭ 





ટ્ક્ક્ક્ક્ડ્ક્ક-----ડ-ડકક્ડ્કડક 
ક્મૃતિની આપત્તિ રહેતી તથી. નયધિછાનગૅ!ચર અતઃકરણુની ઇટમાકાર- 
વૃત્તિને વિષે અભિવ્યક્ત ચેતતથી અધ્યસ્તનેઃ પ્રકાશ થાય- છે, એટલે 
અધિઘાનગોાચર ઇંદમાકાર પ્રમાથી અધ્યસ્તગાચર સ'સ્કાર દ્વારા સ્મૃતિનો 
સ'ભવ છે એટલે અધ્યસ્તગોચર અવિઘાવૃત્તિનો ગીકાર નિષ્કૂળ છે, 
આવુ કહૅવુ' પણુ અસંગત છે. અધિદાનગાચર ઈદમાકાર જ્ઞાનથી 
અધ્યસ્તનો પ્રકાશ જે માને તેને પૂછવુ' જેઈ એ કેઃ 


ઇદ્માકારજ્ઞાન થાય તે અધ્યસ્તાકાર પણુ થાય છે કે નથી થતું ? 
જને એમ કહો કે અધ્યસ્તાકાર પણુ થાય છે તો તે સ'ભવતું નથી, 
જેમ કૈ પ્રત્યક્ષ જ્ઞાનને વિષે આકારસમર્પણુનો હેતુ તે! વિષય છે, અધ્યશ્ત 
પદાથ*ની ઉત્પત્તિ ઈટમાકાર સ્તાન પછીના ક્ષણુમાં થાય છે એટલે ભાવી 
વિષચથી કરીને પ્રત્યક્ષજ્ઞાનને વિષે સ્વાકાર સમર્પલુ થઈ શકે નહિ. 
આમ હોવાથી ઇટમાકાર સાનની અધ્યસ્તાકારતા સ'ભવતી નથી. ત્યારે 
હૈવે ઈદ્માકારસ્ાન અધ્યસ્તાકાર થતું નથી એમ કહો તો તે પણુ નહિ 
સ'ભવે; કેમ કે અન્યાકાર વૃત્તિને વિષે અભિવ્યક્ત સાક્ષીથી અન્ય વિષયનો 
ગ્રકાશ થતો! નથી એ વાત આગળ કહેલી છે. જે ઈંદમાકારવૃત્તિમાં અલિ- 
વ્યક્ત સાક્ષીના સ'બ'ધથી આકાર સમ્પભુ ન કરનારને પણુ પ્રકાશ માનીએ 
તો! ઈઠમાકાર વૃત્તિને વિષે અભિવ્યક્ત સાક્ષીના સખ'ધી જે અધિછાનનોા 
વિશેષ અ'શ તેને પણુ પ્રકાશ થવો જેઈ એ, આમ છે માટે ઈઠમાકાર 
સામાન્ય જ્ઞાનચી ભિન્ન, અવિદાપરિભરામરૂષ, અધ્યસ્તાકારવૃત્તિરૂપ, જ્ઞાન 
અવશ્ય અ*ગીકાર કરું નેઈએ. તેમાં પણુ બે પક્ષ કહ્યા છેઃ અધિછાન- 
ગાચર તથા અથ્યસ્તગાચર. અનિર્જ્ચનીય જ્ઞાન થાય છે એવો જે પ્રથમ . 
પક્ષ તે તે। સમીચીન નથી એવું આગળ કહો આવ્યા છીએ, ન્‍ેં 
અનિવચનીય મિથ્યા જ્ઞાનને ઉભય ગોચર માનીએ તો પ્રમાત્વ-બ્રમત્વતો 
સ"કર થવારૂપ દોષ થાય છે, માટે ઇંદમાકાર સારાય સાનના ઉત્તર 
ક્ષણને વિષે કેવળ ગ્ગધ્યસ્તગોચર અવિદાવૃત્તિ થાય છે; જેમ સર્ષટ- 
રજતાદિ મિથ્યા છે તેમ વતેમતું સાન પણુ મિથ્યા છે; ને એથી જ 
સપ*રજતાદિકના ખાધની પેઠે તેમતા સ્તાનને! પણુ બાધ યાય છે. 
ઈંદમાકાર પ્રમાજૃત્તિને વિષે અભિષ્યક્ત સાક્ષીથી જ અધ્ષસ્તને. પ્રકાશ 
માનીએ તે। સાક્ષી પોતે સજા અખાલ્ય છે; તેમ ઈહમાકાર વૃત્તિ પણુ, 
અતઃકરણુપરિષ્ામ હોવાથી, ધટાદિક સ્ઞાનની પેઠે વ્યવહારકાળે અખાધ્ય 
છે; જેથી ખ્રહ્મત્તાન વિના અધ્યસ્તજ્ઞાનનો પણુ આધ યવે! સેઈ એ નહિ. 


૧૮ 


૧૩૬ :, અનિર્વચનીય ખ્યાતિમાં ચારે મતને અતુવાદ 


સર્ષરજતાદિગોચર બ્રમ થાય ત્યાં સિદ્ધાંતમાં અનિવચનીયખ્યાતિ 
કહી છે, તેમાં ચાર પક્ષ છે. એક તે! કવિ તાકિકન્‍ૃસિ'ડભટ્ટોપાધ્યાયતો 
સત છે, તે મતમાં અધિછાન સાથે ઇંદ્રિયતો સ'બ'ધ તે જ અધ્યાસનો 
હૈતુ છે, અધિઘાનસામાન્યજ્તાન હૈતુ નથી. અન્ય આચાર્યોના મતમાં 
અધિધાનસામાન્યસ્તાન અધ્યાસહેતુ છે. સામાન્ય સ્તાનને ધમી*જ્ઞાન કહે 
છે, ઉપાધ્યાયથી ભિન્ન જે ત્રણે મત તેમાં ધમી5જ્ઞાનને અધ્યાસની 
કારસુતા માની છે; એટલે બાકીના ત્રણે મત ધર્મી ત્તાનવાદી છે. તેમાં 
પણુ અધ્યસ્ત પદ્ર્થાકાર અવિદ્યાની વૃત્તિરૂપ બ્રમસ્ઞાન થાય છે એજ 
પક્ષ સમીચીત છે; અધિદધાનગાચર, ઇંદમાકાર, તથા અધ્યસ્તાકાર 
અવિઘાની વૃત્તિ થાય છે એ પક્ષ; તેમ જ ઇદમાકાર વૃત્તિરૂપ સામાન્યજ્ઞાન 
જે અધ્યાસણૈતુ છે તેથી જ નિવોડ થાય છે, અધ્યસ્તગાચર૨ અવિદ્યા- 
વૃત્તિના અગીકાર જરૂરનો નથી એ પક્ષ: એ ખજ્તે સમીચીત નથી. 
અધ્યાસના હેતુરૂપ સામાન્ય જ્તાનનો અન'ગીકાર કરનાર ઉપાદંયાય પક્ષ 
પણુ સમીચીન નથી, આ પ્રકાર પ્રાચીન ત્રથકારાએ જે 'લખ્યું છે 
તેમને અતુસરીને મે' ટ્ષભુત્રષણુ લખ્યાં છે, પણુ ને ખુદ્ધિમળથી 
વિચાર કરીએ તે! ચાર મતમાં ભૂષણુ ટ્રષણુ સમાન છે. અટ્દૈતવાદતો 
અભિનિવેશ ગ્રપચતું મિથ્યાત્વ સિદ્ધ કરવા ઉપર છે, આવાંતર એવા 
મતભેદનું' ખડતમ'ડન કરવા ઉપર નથી; માટે કોઈ જિર્ાસુને ખ'ડિત 
પક્ષ જ ખુદ્ધિમાં ઊતરી જય તોપણ કાંઈ હાનિ નથી. અમે એક જ 
મતને અનુકૂળ યુક્તિઓ લખી છે તે તો પ્રાચીન આચાર્યોના માર્ગથી 
અવળે માગે ન જવાય તેને માટે લખી છે. 

દુહો 
ખ્યાતિ અનિર્જ્ચનીચની લખી ભ્રપ્ષપ અધ રીત, 
નિશ્યલ વિણ તહિ કેપઈએ પેખે સજત સપ્રીત. 

શાઆંતરમાં બ્રમનાં જે લક્ષણુસ્વરૂપ કહ્યાં છે તેનાથી વિલક્ષણુ જ 
બ્રમનું' લક્ષણુ અને સ્વરૂપ છે: આ વાત જણાવવાને માટે શાસ્રાંતર 
યસિદ્ધ બ્રમસ્વરૂપ ભાષ્યને વિષે કહેલાં છે, તેમનુ” પણુ નિરૂપણુ અતે 
ખડન કરીએ છીએ. શુક્તિને વિષે રજતાદિ ભ્રમ થાય છે ત્યા સિદ્ધાંત- 
ચક્ષ વિતા ખીજા પાંચ મત છેઃ (૧) સતૂખ્યાતિ, (૨૦ અસતૂખ્યાતિ, 
(૩) આત્મખ્યાતિ, (૪) અન્યથાખ્યાતિ, (૫) અપ્યાતિ. એ ખધાં 


સત્ખ્યાતિવાદ્યુ ખન “* ર*ર્હ્ક 





“બ્રમતાં નામ છે. સર્જતા સતમાં આ પાંચમાંથી એક એક નામ બ્રમતા 
, નામરૂપે પ્રસિદ્ધ છે. 


૧૩૭: સતૂખ્યાતિ 


સતૂખ્યાતિવાદીનેો સિદ્ધાંત અ પ્રમાણે છે : શુક્તિના અવયવોની 
સાથે રજતતા અવયવો! સદા રહે છે, ને જેમ શુક્તિના અવયવ સત્ય 
છે તેમ રજતતા અવયવ પણુ સત્ય છે, મિથ્યા નથી. જેમ સિદ્ધાંતમાં 
રાષ સહિત તેત્રના સ'બ'ધશી અવિઘયાના ષરિણામરૂપ અનિવથનીય 
રજત ઊપજે છે, તેમ દોષ સહિત નેત્ર સ'બ'ધયી રજતાવયવેમાંથી સત્ય 
શત ઊપજે છે. અધિષ્ડાનજ્ઞાનથી જેમ અનિવચનીય રજતની નિવૃત્તિ 
સિદ્ધાંતમાં થાય છે, તેમ અહી પણુ શુક્તિરાર્નથી સત્ય રજતને। સ્વ'સ 
“પાતાના અવયવોને વિષે થઈ જાય છે., 


૧૩૮ : સતૂખ્યાતિવાદનું ખન 


આ મત અનાદર કરવા જેવો છે; કેમ કે શુક્તિશ્જત દદ્ટાંતથી 
-પ્રપ'ચના મિશ્યાત્વતી અતુમિત્તિ થાય છે; સતૃખ્યાતિવાદમાં તો શુક્તિને 
વિષે રજવ સત્ય છે, એટલે વેને દષ્ટાંત સાનીને ત્રપથને વિષે શિથાત્વ 
સિદ્ધ થતું નથી. એટલા માટે આ પક્ષ અનાદરણીય છે. આ પક્ષમાં 
“રાપ આ પ્રમાણે છે: શુક્તિસાન થયા પછી ત્રિકાલમાં પણું શુક્તિને 
રજત નથી ગવી શુક્તિતે વિષે ધૈકાલિક ૨જતાભાવની પ્રતીતિ થાય 
છે. સિદ્ધાંતમતમાં અનિજ્ચનીચ રજત તો મધ્યકાળને વિષે હોય છે 
અને નયાવડારિક ૨જતાભાવ ત્રેકાલિક છે. સતૃખ્યાતિવાદીના મતમાં 
વ્માવહારિક રજત હોય તે કાળે વ્યાવહારિક રજતાભાવ સ'લવતો નથી, 
એટલે વૈકાલિક રજતાભાવની પ્રતીતિથી ન્યાવડારિક ૨%તકથન વિરુદ્ધ 
થયું. આતિવચનોય રજતની ઉત્પત્તિતે વવે તો. પસિદ્ધ રજતની 
સામથીની અપેક્ષા નથી; કેમ કે દોષ સહિત અવિઘાથી તેની ઉત્પત્તિ 
સંભવે છે; વ્યાવહારિક રજતની ઉત્પત્તિ તો ર%તની ગ્રચિદ્ધ સામથો 
[વિના સંભવતી નથી અતે શુક્તિદેશમાં ૨૪તની પ્રસિત્ધ સામગ્રી નથી, 
એટલે સત્ય રજતની ઉત્પત્તિ શક્તિદૈશને વિષે સ'ભવે નહિ. 


૧૩૯ શુક્તિમાં સત્ય રજતની સામગ્રીનો અ'ગીકાર 
અને તેતુ' ખ'ડન 

અતે ને એમ કહો કે શક્તિદેશમાં રજતના અવયવ છે તે જ 
સત્ય રજતની સામશ્રો છે, તો એમ કહેનારને પૂછવાતુ' કે રજતાવયવેવું 
ઉદ્ભૂતરૂપ છે કે અતુદ્ભૂતરૂપ છે? ઉદ્ભૂત કહો તે. રજતાવયવોની 
ગ્રતીતિ ૨જતની ઉત્પત્તિ પૂવે" પણુ થવી નેઈ એ, અતુદ્ભૂત કહો તો 
અનુદ્ૃમૂત ર્પવાળા અવયવોાથી રજત પણુ અતુદ્ભૂત રૂપવાછુ' જ ઉત્પત્ 
થરી; એટલે ૨જતતુ' પ્રત્યક્ષ થઈ શકશે નહિ, અને ઉદ્ભ્ૂત રૂપવાળાં 
ગ્યણુકારંભક જે દ્વયણુક તે તો અતુદ્ભૂત રૂપ નથી, ઉદ્ભૂત રૂપ છતાં 
ક્્યણુકમાં મહત્ત્ત નથી, એટલે ઉડ્ભૂન રૂપ છતાં તેમતુ' પ્રત્યક્ષ થતું 
નથી, નેયાચિકો તો! દ્વયણુકમાં તો શું પણુ પરમાણુમાં એ ઉદ્ભૂત 
રૂપનો અ'ગીકાર કર્‌ છે, છુ 

જે એમ કહો કે દ્યણુકની પેઠે રજતાવયવ પણુ ઉદ્ભૂત રૂપવાળા 
છે, પરંતુ મહત્્વશૂન્ય છે; એટલે રજતાવયવતું પ્રત્યક્ષ થતું નથી તો 
તે કહેવું સ'ભવતુ નથી; કેમ કે મહત્પરિમાણુના ચાર ભેદ છે. આકાશા* 
દિકેમાં પરમ મહુત્પરિમાણુ છે, પરમ મહત્પરિમાણુવાળાને જ નૈયાયિકે! 
વિભુ કહે છે. વિભ્ુથી ભિન્ન જે પટાદિક તેમને વિષે અપપ્ૃષ્ટ મહત્પરિમાણુ 
છે, સર્પોહિકને વિષે અપકૃષ્ટતર મહૅત્પરિમાણ્‌ છે, ગ્યણુકને વિષે અપકૃષ્ટતમ 
સહત્પરિમાણુ છે. જે રજતતા અવયવે! મહત્પરિમાણુશૂન્ય હોય તો 
ક્વૂચણુકથી આરખ્ધ ગ્યણુકની પેઠે મહત્ત્વશૂન્ય અવયવોથી આરબ્ધ ૨%ત 
પણુ અપકૃણતમ મહત્પરિમાણુવાળુ' થવુ' જેઈ એ. આમ તે! છે નહિ એટલે 
૨જતાવયવ મહત્ત્વશૃન્ય છે એ કહેવુ' સ'ભવતું નથી છતાં પણુ ૨જવા* 
વયવોને વિષે મહત્ત્વનો અભાવ કહે તો તે જેમ તેમ સ'ભવરો; પણું 
જયાં વલ્મીકને વિષે ઘટબ્રમ થાય છે ત્યાં પણુ (આ મત પ્રમાઘે) 
ઘટાવયવ જે કપાલ તે માનવા પડશે; એમ જ ન્યાં સ્થાણુને વિષે 
ચુરુષભ્રમ થાય છે ત્યાં પણુ સુર્ષતા અવયવો હસ્તપાદાદિક માતવા 
પડશે. આ પ્રમાણે માનવા પડવાનાં જે કપાલ હસ્તપાદાદિ તે મહતતવશૂત્ય 
સ'ભવે નહિં. રજતત્વજાતિ તે અણુસાધારણુ છે, એટલે સૂક્માવયવને વિષે 
પણુ રજ્તબ્યવહાર સ'ભવે છે. પણુ ઘટત્વ કપાલત્વ હસ્તપાદત્વ સુસુષત્વાદિક 
જાતિ તો સહાન અવયવીમાત્રવૃત્તિ છે, તેના સૂક્ષ્મ અવયવોમાં કપાલતા" 
દિક જાતિ સ'ભવવી નથી. એટલે ભ્રમનત અધિછાનદેશને વિષે બારાપિત- 


રજતસ્નાનની નિવૃત્તિથી પ્રાતિભાસિક અને વ્યાવહારિક... ૨૮૨ 








ક 
ના વ્યાવહારિક અવયવ હોય તે તેની તેની પ્રતીતિ થવી નઈ એ; માટે 
વ્યાવહારિક અવયવેાથી શજતાદિકની ઉત્પત્તિતુ' કથન અસ'ગત છે, 


૧૪૦ : સત્‌્ખ્યાતિવાદીતું સમાધાન અને તે ઉપર ખંડન 


ને સતૂખ્યાતિવાદી એમ કહે કે શક્તિદેશને વિષે રજતના 
સાક્ષાત્‌ અવયવ નથી પણુ અવયવના અવયવ, પરમ મૂલ દ્વયણુક 
અયન્ઞા પરમાણુ છે; એમ જ વલ્મીકદેશને વિષે પણુ ઘટના અને 
સ્થાણુદેશને વિષે પુરુષના સાક્ષાત્‌ અવયવના અવયવ પરમ મૂલ 
ક્ૂ્યણુક અથવા પરમાણુ રહે છે. દોષ સહિત નેત્રના સ'ખ'ધથી તુરત જ 
અવયવીધારા ઊપજીને રજત, ઘટ, પુરુષ આદિ ઉત્પત્તિ થાય છે. દોષના 
અદભુત માહાત્મ્યથી એવા વેગથી ત્ર્યણુકાદિધારા ઊપજે છે કે મધ્યના 
અવયવી જે કપાલ, હૅસ્તપાદાદિ તેની પ્રતીતિ થતી તથી, અ'ત અવયવી 
જે ઘટાદિક તેની ઉત્પત્તિ થતાં તો! કયાલાદિક ડયાંય પચુ પ્રતીત ચતા 
“નથી, આમ છે એટલે તેમના અધિછાનમાં આરાપિતના અવયવ પ્રતીત 
થતા નથી; તોપણુ રજતાટિકના વ્યાવડારિક અવયવ છે; અથવા ફ્ુક્તિ- 
રૃશને વિષે રજતના મહતૂ અવયવ છે; વલ્મીકદેશને વિષે ઘટના 
“અવયવ કપાલ છે, સ્થાણુદેશને વિષે પુરુષના અવયવ હસ્તપાદાદિક 
છે, એ પ્રકારે બ્રમના અધિધાનમાં આરોાપિતના સર્વ અવયવ છે; 
તથાપિ અધિષાતની વિરોષે કરીને જે પ્રતીત્તિ તે એ અવયવેપની પ્રતી- 
તિની પ્રત્તિ”પક છે એટલે વિદ્યમાન એવા મહુતૂ અવયવોનુ પ્રત્યક્ષ 
શતુ' નથી, આ પ્રકારે સતૂખ્યાતિવાદી જે સમાધાન કરે છે તે પણ 
યોગ્ય નથી; કેમ કૅ શુક્તિદેશને વિષે વ્યાવહારિક રજ્તની ઉત્યત્તિ 
માનીએ; તોપણુ અતુભવને અનુસરી રજતની નિવૃત્તિ શુક્તિજ્ઞાનથી જ 
માનવી પડશે. 


૧૪૨-૧૪૨૮ રન્તજ્ઞાનની નિવૃત્તિથી માતિભાસિક 
અને વ્યાવહારિક ૨જતની નિવૃત્તિ / 


સતુપ્યાતિવારી ગઆ પ્રકારે કહે છે. રજતની નિવૃત્તિને વિષે શુક્તિ- 

જ્ઞાનની અપેક્ષા નથી; કેવલ ર%તત્તાનાસાવયી રજ્તની નિવૃત્તિ થાય 

છે; જેટલો કાલ રજતસ્ાન રહે તેટલો! કાલ રજત રહે છે, રજતસ્તાનનો 

અભાવ થાય ત્યારે રજતની નિવૃત્તિ થાય છે; શક્તિનું જ્ઞાત ૨જત- 

સતની નિવૃત્તિનુ કપાંક હેતુ થાય છે, ડપાંક તે! શુક્તિજ્ઞાન વિના 
? 


૨૮૨ શ્રીશૃત્તિપ્રભાકર 





દ્ક્ઝડડ--:-- ડડ 
પણુ અન્ય પદાર્થોના સાનયથી રજતત્તાનની નિવૃત્તિ થઈ જાય છે; રજત- 
જ્ઞાનની નિવૃત્તિના ઉત્તરક્ષણુને વિષે રજતની નિવૃત્તિ થાય છે; અથવા 
જેનાથી રજતસ્ાાનની નિવૃત્તિ થાય તેનાથી જ રજતસ્ાનની નિવૃત્તિતા 
ક્ષણને વિષે જ ૨જતની નિવૃત્તિ થાય છે. આ રીતે જ્ઞાનકાલમાં જ 
રજતની સ્થિતિ હોવાથી રજતાદિક જેકે પ્રાતિભાસિક છે, તોપણ 
અનિજચનીય નથી, કિ'તુ વ્યાવહારિક સત્ય છે, જેમ સિદ્ધાન્તમાં સુખા 
દિક પ્રાતિભાસિક છે તોપણુ સ્વપષ્તસુખાદિકધી વિલક્ષણુ એવાં જ્જાવ- 
હારિક સાન્યાં છે; અને ન્યાય મતમાં દ્વિત્વાદિક પ્રાતિભાસિક માનીને 
વ્યાવહારિક સત્ય માન્યાં છે; તેમ અહીં રજતાઠિક પ્રાતિભાસિક છે તતોપથુ 
વ્યાવહારિક સત્ય છે. આ પ્રકારે રજતસ્તાનની નિવૃત્તિના ઉત્તરક્ષણુમાં 
રજતાદિકની નિવૃત્તિ થાય છે; અથવા રજતજ્ઞાનની નિવૃત્તિના હેતુ શુક્તિ 
જ્ઞાન અથવા પદ્ાર્થાન્તરસ્ઞાન તેનાથી જ રજતજ્ઞાનતી નિવૃત્તિતા ક્ષણને 
વિષે ર૨જતની નિવૃત્તિ થાય છે, શુક્તિજ્ઞાનથી જ રજતની નિવૃત્તિ થાય 
સમેવો નિચમ નથી. 


એમ કહો તે! લોકાતુભવ સાથે વિરાધ આવરે, તેમ સકલ શાસ 
સાથે પણુ વિરોધ આવરે અને સિદ્ધાંતતો ત્યાગ થઈ જરે તથા 
સુક્તિવિરોધ થશે; કારણુ કે શુક્તિસ્ાનથી રજતબ્રમની નિવૃત્તિ થાય 
છે એ વાત સજલોકપ્રસિદ્ધ છે, સકલશાસપ્રસિદ્ધ છે, તેમ સજ ખ્યાતિ* 
વાદીઓતો પણુ એ જ સિદ્ધાંત છે. સતૂખ્યાતિવાદીના મતમાં વિરેષ* 
રૃપે કરીને 'શુક્તિતુ' જ્તાન રજતાવચવના સ્તાનતુ' પ્રતિખ'ધક છે એટલે 
૨જતાવયવના જ્તાનનુ' શુક્તિસાન “વિરાષી છે એ વાત નિશ્ચિત છે. ૨૬- 
તાવયવની પ્રતીતિનુ' વિરાધી શુક્તિસાન જ રજતસાનતુ' વિરાધી છે 
એમ માનવુ એ ડવ કલ્પના છે. જે નિશ્ચિત છે તેને કલૃક્ત કહે છે. 
શુક્તિસ્ઞાન વિતા અન્યથી રજતજ્ઞાનની નિવૃત્તિ માને તો અકલૃસ ૩#પળ 
* થશે. એ પ્રકાર નતેતાં ડલ્રમ કલપતાને જ ચોગ્ય માનવી એ જે ચુક 
તેના પણુ (આ વાદની રીતિથી) વિરોધ ચરે માટે શુક્તિજ્ઞાનથી જ 
૨જતની તથા તેના જ્ઞાનની નિવૃત્તિ માતવી ચે[ગ્ય છે. 


૧૪૩ : સત્ખ્યાતિવાદમાં પ્રબલ દોષ 


પૂર્વોક્ત રીતે જો રજત્ઞાનાણાવથી રજતની નિવૃત્તિ માનીએ અને 


રજતસ્ઞાનની નિવૃત્તિનાં અનેક સાધન માનીએ તોપપણુ અહી કહેવામાં 
આવરો તે રાષશી ગતપાસાતિતાટી હઝતેઃ કક તે રાષ આ પ્રકારનેદ 


સત્મ્યાતિવાટમા પ્રખલ રોષ ૧૮૩ 











છે. શુક્તિને વિષે જે ક્ષણુ રજતભ્રમ થાય તેજ ક્ષણે શુક્તિ સાથે 
અસિનોા સ'યોગ થઈ ઉત્તરક્ષથે શુક્તિનો સ્વસ થઈ જાય ને લસ્મ 
ઉત્પન્ન થાય ત્યાં રજતસ્ાનની નિવૃત્તિતુ' સાધન કેઈ થયું નહિ. એટલે 
શુક્તિધ્વ'સ તથા ભસ્મતી ઉત્પત્તિથી પ્રથમ ૨જતની નિવૃત્તિ ન થતાં 
ભસ્મદેશને વિષે રજતને લાભ થવે। જેઈ એ; કેમ કે રજતદ્રગ્ય લૈજસ 
છે, ને તેતો ધ્વ'સ ગ'ધક આદિ પદાર્થોતા સ'બધ વિના થતો નથી. આમ 
છે એટલે બ્રમસ્યાને વ્યાવહારિક રજતર્‌ષ સત્યદાર્યાની પ્યાવિ થાય 
છે એવો સતૃખ્યાતિવાદ અસ'ગત છે. ન્યાં એક ન7 રજ્જીને વિષે દશ 
સુરષાને ભિન્ન ભિન્ન પદાર્થોને ભ્રમ થાય છે; ફોઈને દડ, ફોઈને માલા, 
જોઈને સર્પ, કોઈને જલધારા ઈત્યાદિ ભ્રમ થાય છે, ત્યાં એ સર્વ 
પદાર્થોના અવયવો અતિ સ્વ૯પ એવા રજજુદેશને વિષે સ'ભવતા નથી; 
કારણ કે મૂત્સ દ્રવ્ય છે તે સ્થાનતો નિરોધ કરૅ છે, એટલે ૨૧૯૫ 
રશને વિષે આટલા બધા પદાથોના અવયવો સ'ભવતા નથી, વળી 
ભ્રમકાલે દ'ડાદિક અવયવી સવથા સ્વલ્પદેશને વિષે સ'ભવે નહિ. સિદ્ધાંત- 
માં તે! અનિવચનીય દ'ડાદિક છે તે વ્યાવહારિક દેશને નિશેધકર્તા નથી. 
જે સત્ખ્યાતિવારી પભુ એ દ'ડાદિકને વિષે સથાનનિરાધરૂપ કૂળ ન માને 
તો ઇડાહિકને સતૂ કહેવા એ જ વિરૂદ્ધ વાત થઈ, તેમ નિષ્ક્લ પણુ 
થઈ દડાદિકિની પ્રતીતિમાત્ર જ થાય તેનાથી અન્ય કાર્ય ખને નહિ. 
એમ કહેતાં તો અનિજચનીયવાદ જ સિદ્ધ થાય. 


તળી બ્રમસ્થલને વિષે જે સત્પદાથ'તી ઉત્પત્તિ માને તો અ'ગાર 
સહિત ઉષરભૂમિમાં જલભ્રમ થાય ત્યા જલથી અગાર શાંત ઘવા નંઈ એ; 
એમ જ ર્તા ઉપર મૂકેલી ચલોઠીને વિવે અસ્તિભ્રમ થાય ત્યાં રનો 
દાઢ થવા નેઈગએ. જે એમ કહો કે દોવ સહિત કારણુથી ઊષજેલા 
પદાર્થની પ્રતીતિ અન્યને થતી નથી, જેના દોષથી તે પદાર્ય ઊપજ્યો 
છે તેને જ પ્રતીતિ થાય છે; તેમ જ દોવનાં કાર્ય જે જલ, અગ્નિ 
આદિક તેનાથી આદ્રી"ભાવ કૈ દાહ થતો નઘો, તો એવા પદાથને 
સત્ય કહેવા એ કેવલ હાર્યકારક છે; કેમ ટે અવયવો સ્‍્થાતનિરેધ 
કરતા નથી, અવયવીથી ફોઈ કાય થતુ નથી; છતાં એવા પટાધને 
સત્‌ કહેવો એથી મુદ્ધિમાતોને હાસ્ય પેદા થાય છે. આમ છે એટલે 
સત્પ્યાતિવાટીની ઉક્તિ સંશવતી નઘી. અ! પક્ષ સર્જથા ગુક્તિકોન છે. 
આ જ કારણથી વિચારસાગરમાં સત્ખ્યાતિ નઘો; જે પક્ષતુ' કેઈ પણુ 
ગ્રકારે ઉપપાદત થઈ શકે ને પછી તર્કાદિબળે કરીતે 'મ'ડન **”* 


૨૮૪ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 





ડક 
ચક્ષ લખવા ચોગ્ય છે; સત્ખ્યાતિવાદતુ તો ઉપપાટન જ સ'ભવતું નથી 


તોપશુ અહીં' લખવાતું પ્રયાજન એ છે કે, જે અધ્યયન કરનારને ભમ 
ભ્રમ ન થાય કે ગ્થકારને સત્ખ્યાતિવાદતુ' જ્ઞાન હેતુ' નહિ. 


૧૪૪: ત્રણુ ત્રકારની અસત્ખ્યાતિ-તેમાં શૂત્ય- 
વાદીની અસતૂખ્યાતિ 


એ જ પ્રમાણે અસતખ્યાતિવાદ પણુ યુક્તિ અને અનુભવથી રહિત છે. 
નિરાકરણુ ન કરીએ તોપણુ કોઈની ખુદ્ધિમાં આરૂઢ થઈ જાય એવો 
નથી, એટલે નિશફરણુની અપેક્ષા નથી, તથાપિ અસતૂખ્યાતિવાદી 
વદમાગ'નો પ્રસિદ્ધ પ્રતિદ્ર'દ્રી છે અને સૂત્રોમાં તેના મતતુ' ડન 
કહ્યુ છે, માટે એ મતતુ' પલ ખંડન કરવુ' ઉચિત છે. અસતૂપ્યાતિ- 
વાદી બે છેઃ એક તો શૂન્યવાદી નાસ્તિક અસતૂખ્યાતિ માને છે; તૈના 
સતમાં પદાથમાત્ર અસતરૂપ છે, એટલે શુડિંતને વિષે ૨%ત પણું 
અસતૂ છે. શૂન્યવાદીના મતમાં અસત્‌ એવા અધિધાનને વિષે બ્રમરૂપ 
રજત પણુ અસતૂ છે, એટલે કે બ્રમમાત્ર નિશ્ધિછાનભ્રમ છે. એમ જ 
સાતા-સ્ાન પણુ અસત્‌ છે. આ મતતું ખહન શારીરકના દ્વિતીય અધ્યાયના 
તકપાદમાં વિસ્તારથી કરેલુ' છે, અનુભવથી પણુ વિરુદ્ધ છે, કૅમ કૅ 
શન્યવાદમાં સ૧* સ્ચાને શૂન્ય છે એટલે કેઈ નો પણુ પ્રસિદ્ધ વ્યવહાર 
થવો સેઈએ નહિ, અને શૂન્યથી વ્યવહાર થતો હોય તો અમિતું 
પ્રયાજન જલથી, જલતુ' પ્રધોજન અસિથી, સિદ્ધ થવુ નેઈ એ, 
અશ્ઞિને જલ તે સત્ય કિ'વા મિથ્યા કોઈ ઠેકાણુ છે જ નહિ; કેવલ 
શૂત્યતત્ત્ત છે, ને તે બધુ* એકરસ છે. તેમાં વિશેષ સભવતો નથી 
શૂન્યમાં ને વિરોષ માને તો શૂન્યવાદની હાનિ થાય; કેમ કે એવો 
જે વિશેષ માનવો પડે તે જ શન્યથી ભિન્ન થાય, ત્યારે જો એમ કહે 
કે શૂન્યમાં વિશેષ છે, એને જ વિલક્ષણુતા કહીએ છીએ, નસે એનાથી 
જ વ્યવહારભેદ થઈ શાકે છે; એ વિશેષ તથા વ્યવઠાર, તેમજ 
બ્યવડારને! કર્તો એ ખછુ' પરમાથ*થી તે! શૂન્ય છે, એટલે શૂત્યતાની 
હાનિ નથી, તો! આ કહેવુ' પણુ સ'ભવે નહિ, કેમ કે ચૂત્યમાં વિરીષ 
છે એડું કથત જ વિરુદ્ધ છે; વિરેયવાળુ' માનતાં જ ચૂત્યની હાનિ 
થાય છે; શૂત્યમાત્ર કહેતાં વિશેષવત્તાના અભાવને લીધે વ્યવહારભેદતા 
અસ'ભવ થાય છે. આ પ્રકારે શન્યવાદ સ'ભવતે। નથી. 


૧૪૫ : તોંત્રિકરીતિથી અસત્ખ્યાતિ 


ખીજ પ્રકારના સાલવા તાંત્રિક અસત્ખ્યાતિ માતે 
છે. તેમના મત પ્રમાણે શુક્તિ આહિક જે વ્યવડારના પદાથ તે 
અસત્‌ નથી, પરતુ બ્રમસ્તાનનાં વિષય એવાં અનિર્વચનીય રજતા* 
[દિક જે સિહાંતમાં માન્યાં છે તે અસતૂ છે, એટલે કે વ્યાવહારિક 
રજતાદિક તો પોતપોતાના દેશને વિષે છે, તેનો તો શક્તિ સાથે 
સ'ખ'ધ નથી; તેમ અન્યખ્યાત્તિવાદીની ષેઠે શુક્તિને વિષે રજતત્વ- 
ની પ્રતીતિ થાય છે એમ પણુ નથી; અનિજચનીય રજત ઊપજરતું 
નથી; અખ્યાતિવાદીની પેઠે બે જ્ઞાન થતાં નથી; શૂન્યવાદીની પેઠે 
શક્તિ અસત્‌ નથી; ત્તાતા ત્તાન પણુ અસત્‌ નથી;-પષુ શુક્તિ, જ્ઞાતા, 
સાન ખધુ* સતૂ છે. દોષ સહિત નેત્રનો શુક્તિ સાથે સ'બ'ધ થાય 
ત્યારે શુક્તિતુ' જ્ઞાન થતું નથી, પરંતુ શક્તિદેશને વિષે અસત્‌ એવા 
રજતની પ્રતીતિ થાય છે. યઘષિ અન્યયાપ્યાતિવાદમાં પણુ શુક્તિ- 
રશને વિષે રજત અસત્‌ છે અને કાન્તકારને વિષે તથા હાટને 
વિષે ઉભય મતમાં રજત સતૂ છે, તથાપિ અન્યથાખ્યાતિમતમાં તો 
રૃશાંતરસ્થ સત્ય રજતવૃત્તિ શ્જતત્વતુ" શક્તિને વિષે ભાન થાય 
છે, અસતખ્યાતિવાદમા તો દેશાંતરમાં રજત છે પણુ તેના પર્મ 
રૃજતત્વનુ' ભાન શુક્તિને વિષે થતું નથી; માત્ર અસત્‌ગોગર રજત 
જ્ઞાન છે. શુક્તિ સાથે રોષ સહિત નેત્રના સ'બ ધથી રજતબ્રમ થાય 
છે, તેનો વિષય શુક્તિ નથી; રજતભ્રમતો વિષય શક્તિ હોય તે 
*આ શક્તિ છે? એવુ' સાન થવું જેઈએ; કદાચિત્‌ શક્તિત્વરૂપ 
વિશેષપમ્ષ્તુ' સાન થાય, તોપત્ુ સામાન્ય અરાતુ-“આ “એટલુ પણુ 
સ્ાન થવું એેઈએ. એટલે બ્રમતેો વિષય શુક્તિ નહિ, એમ જ 
બ્રમતો વિષય રજત પણુ નથી; કેમ કે સન્સુખ દેશને વિષે રજત 
જે રતિ, રેલા. ૨૦ હે તેન્ર. થે, સેમે ૧૦૫૫ ન20, 
આ રીતે રજતભ્રમનો વિષય જ કોઈ નથી અને શક્તિત્ઞાન પછી 
ઉત્તરકાલને વિષે “ અહી' ત્રિકાલમાં ષજુ રજત નથી?” અવી પ્રતીતિ 
થાય છે, આમ હોવાથી રજતભ્રમ નિર્જિષયક છે માટે તેને અસત્‌- 
ગાચર કહીએ છીએ. અસતૂગાચર જ્ઞાનને જ અસતૃખ્યાતિ કહે છે. 


૧૪૬ : ન્યાયરીતિથી અસતૂખ્યાતિવાદ 


જાઈ મતવાળા ( ન્યાયવાચસ્પત્યકાર ) અસતૂખ્યાતિતું આ પ્રમાણે 
કથન કરે છે. શક્તિ સાથે નેત્ર્નોં સ'બ'ધ થતાં રજતભ્રમ થાય છે; 
એટલે રજતભ્રમતેો વિષય શુક્તિ છે. પરંતુ શક્તિને વિષે શક્તિત્વ 
તથા શુક્તિત્વનો સમવાય ઉભયે દોષને લીધે ભાસતાં નયી; શુક્તિ- 
સાં રજતત્વતો સમવાય ભાસે છે, ને તે તો! શુક્તિમાં છે નહિ; 
સાટે અસતૂખ્યાતિ છે. રજતત્વપ્રતિચોગીનાો શુક્તિઅતુચોગીસમવાય 
અસત્‌ છે, તેની ખ્યાતિ કહેતાં પ્રતીતિ તે અસતૃખ્યાતિ કહેવાય છે. ૨%- 
તત્વપ્રતિચાગિકસમવાય રજતને વિષે રજતત્વનો પ્રસિદ્ધ છે, અને 
શુકત્યતુચાગિકસમવાય શુક્તિને વિષે શુક્તિત્વને પ્રસિદ્ધ છે; પર'તુ ૨%" 
તત્વપ્રતિયાગિક સમવાય ૨જતાતુચાગિક પ્રસિદ્ધ છે, શુડયતુચાગિક 
નથી, અને શુકત્યતુચાગિક જે સમવાય પ્રસિષ્ધ છે તે શુક્તિત્વપ્રતિ- 
ચો[નિક છે, રજતત્વપ્રતિચાગિક નથી. આ રીતે રજતત્વપ્રતિયોગિક 
શૃકત્યયુચાગિક એવો સમવાય અપ્રસિદ્ધ હોવાથી અસત્‌ છે; ને તેની 
પ્રતીતિને અસતૂખ્યાતિ કહે છે. શુક્તિ જેની અવુયોાગી કહેતાં ધમી* 
હોય તે શુડત્યનુયાગિક કહેવાય, રજતત્વ જેતુ' પ્રતિયોગી હોય તે 
૨જતત્વપ્રતિયાગિક કહેવાય. એવુ' તાત્પર્ય છે કે; કૈવલ સમવાય 
તોઃ પ્રસિદ્ધ છે, રજતત્વપ્રતિયાગિક સમવાય પણુ ૨જતથી પ્રસિદ્ધ 
છે; શુક્તિઅનુચોગિકસમવાય પણુ શુક્તિપર્માનો શક્તિને વિષે પ્રસિદ્ધ 
છે. પ્રસિદ્ધ સમવાયને વિષે સમવાયત્વ ધમ્* છે, રજતત્વપ્રતિયોમિ- 
કત્વ પણુ પ્રસિદ્ધ છે, શુકત્યનુયોગિકત્વ પણુ પ્રસિદ્ધ છે; પરતુ ૨જવ* 
ત્વપ્રતિચાગિકત્ત શુકત્યતુચાગિકત્વ ખબજ્ઞે ધમ" એક સ્થાનને વિષે સમ" 
વાયમાં પ્રસિદ્ધ નથો, એટલે શુકત્યતુચાગિકત્તવિશિષ્ઠ, રજતત્વપ્રતિ- 
ચો[ગિકત્વવિશિછ સમવાય અપ્રસિદ્ધ હોવાથી અસત્‌ છે; એની ખ્યાતિ 
ત્તે અસતૂપ્યાતિ. આવે મત ન્યાયવાચસ્પત્યકારનુ' છે. આ પ્રકારે 
અશ્વિષ્ાનને માનીને અસત્ઝયાતિ બે પ્રકારની માની છે; એક શુક્તિ 
અધિછાનને વિષે અસતૂરજતની પ્રતીતિરૂપ છે, ખીજી શુક્તિને વિષે 
અસત્‌ એવા રજતત્વસમવાયની પ્રતીતિરૃપ છે. 


૧૪૭ : અસત્ખ્યાતિખ'ડન 
એ ઉભચે અસતૂખ્યાતિ અસ'ગત છે. જે અસતૂખ્યાતિ માને 
તેને આ પ્રમાણે પૂછવાનું છેઃ અસતૂખ્યાતિ એ વાડયમાં “ અખાધ્ય- 


આત્મખ્યાતિ ૨૮૭- 





ઝડ “ડડ 
વિલક્ષયુ' એવે! અસત્‌-શન્ટનો અથ એ છે કે, અસત્‌ શબ્ટનો અથ* 
“નિઃસ્વરૂપ' એવો છે? જે એમ કહો કે અસતૂ-શખ્ટતો અર્થ 
નિઃસ્વરૂપ એવે! કરવો! તે! “ સુખમાં જિહ્વા નથી? એવું” બાલતારની 
પેઠે અંસતૃખ્યાતિવાદને! અ'ગીકાર નિલ્જજજ વિના અન્ય કરરી નહિં, 
સત્તાસ્ટૂર્તિશહિતને નિઃસ્વરૂષ કહે છે, એટલે નિઃશ્વરૂપ કહેતાં સત્તા- 
ર્કુર્તિશૂન્યની પ્રતીતિ થાય એવો અસતખ્યાતિવાદ કહેતામાં જ 
અસિદ્ધ થઈ જાય છે, કેમ કે સત્તાસ્કૃત્ટ્મિન્યની પ્રતીત્તિ કહેવી એ 
જ વિરુદ્ધ છે. ત્યારે અખાધ્ય વિલક્ષણુ એવા અસત્‌-ચબ્દતો અથ 
કરા તો અખાધ્યવિલક્ષણુ તે ખાધ્ય, એટલે કે ખાધથોગ્ય, એવે 
અથ થાય, અતે ખાધચેોગ્યની પતીતિ તે અસતખ્યાતિ કહેવાય. 
આવો અથ* થાય તો તેવો અથ* તો સિદ્ધાંતીના મતથી વિરુદ્ધ નથી; 
કેમકે સિદ્ધાંતમાં અનિર્જ્ચનીયખ્યાતિ કહી છે; અને જે ખાષયોગ્ય 
છે તે જ સિદ્ધાંતમાં અનિવ'ચનીય થાય છે. એમ થાય ત્યારે તો 
અસતૂખ્યાતિવાટટ સિદ્ધાંતથી વિલક્ષણુ છે એ કહેવું ખને નહિ. 


૧૪૮ : આત્મખ્યાતિ 


1 આત્મખ્યાતિવાઠ પણુ અસ'ગત છે. વિજ્ઞાનવાટીના મતમાં આત્મ- 
“ખ્યાતિ છે. ક્ષણિક વિજ્ઞાનને વિજ્ઞાનવારી આત્મા કણે છે. તેના મતમાં 
બાહ ૨%ત જ નથી, પણુ અ'તર વિત્તાનરૂપ આત્મા છે, તેતો 
ધમ રજત છે, તે દોષખલથી કરીતે ખાહા પ્રતીત થાય છે. એક 
શૂત્યવાદી વિના સુગત(ખુદ્ધ )નતા શિષ્યમાત્રને આંતર પદાથ" માનવા- 
માં કક્ઞા વિવાદ નથી; ખાહા પદાર્થને કોઈ માને છે ને કોઈ નથી 
સાનતા, એટલે ખાદ્ય પદાર્થની સત્તા વિષે તેમને વિવાદ છે. આંતર 
વિજ્ઞાનના નિષેધ શત્યવાદી વિના બીન્ત કોઈ નારિતિક કરતા નથી. 
આમ છે એટલે આંતર રજતનુ' અધિછાન વિજ્તાનરૂપષ આત્મા છે, 
તેનો ધમ" જે ૨જત તે આંતર છે, દોવબલે કરીને બાહ્ય હોય તેમ 
પ્રતીત થાય છે. જ્ઞાને કરીતે પણુ રજતનેો સ્વરૂપે કરીને ખાધ થતો 
નથી, માત્ર રજતની મખાહાતાતો બાધ થાય છે. અનિજચનીયપ્યાતિ- 
માં તો રજતપધર્મી'નો ખાધ અને ઈદ'તારૂપ બાહા વૃત્તિના બાધ ઉશય 
માનવાં પડે છે; આત્મખ્યાત્તિ મતમાં રજતનો તે! બાધ મતાતો 
નમી, કૅમ કે શૂન્યવારી વિના કોઈ પણુ ખૌદ્ધતા મતમાં પદાથૌની. 
આંતર સત્તા વિષે વિવાદ નથી; એટલે રવરૃપે કરી રજનો બાષ 


૨૮૮ શ્રીકૃત્તિપ્રભાકર 





નથી, ફેવલ ઈંદતારૂપ બાહાતાનો જ બાધ આત્મખ્યાતિમાં માન્યો 
છે, આમ છે ત્યાર અનિજ્ચનીયખ્યાતિ માતતાં ધર્મ અને ધમીં 
ખેતે! ખાધ માનવો પડે એ ગૌરવ છે, આત્મખ્યાતિમાં ધમી*નો ખાધ 
માન્યા વિના ઈદતારૂપ ધમના જ ખાધ કલ્પવો એ લાઘવ છે. 
આવો આત્મખ્યાતિવાદીનો અભિપ્રાય છે. આ સંતમાં આંતર ૨%લ 
સત્ય છે, તેની ખાદ્ય દૅશતે વિષે પ્રતીતિ તે બ્રમ છે; એટલે ૨%ત- 
સાનને વિષે રજતગોચરત્વ તે અશ બ્રમ નથી, પણુ ર%તની બાહા દેચન 
રથત્વપ્રતીતિ એ અ'શબ્રમ છે. 


૧૪૯ : આત્મખ્યાતિખ'ડન 


આ મત પણુ સારો તથી. રજત આંતર છે એવો અતુભ્વ 
કોઈને પણુ ચત્તો નથી, બ્રમશ્યલે કે યથાથ*સ્થલે કેઈ પણુ રથથે 
રજતાદિકની નઆંતરતા કોઈ પણુ પ્રમાણુથી સિદ્ધ થવી નથી. સુખાદિક 
ચાંતર છે, રજતાદિક ખાહ્ય છે, એવો અડુભતર સવ'તે થાય છે. 
રજતને આંતર માનતાં અતુશવ સાથે વિરોધ આવે છે; તેમ જ આંતરતા 
સાધવાને કોઈ પ્રમાણુ કે યુક્તિ પણુ છે નહિ; એટલે આંતર રજતની 
ખાહ્ા પ્રતીતિ માનવી ગમસ'ગત છે, 


૧૫૦ : આત્મખ્યાતિતા પ્રકારનો અતુવાદ 


ખૌદ્ધોના ખે ભેટ છેઃ એક વિત્તાનવાદ છે, બીને ખાહાવાદ છે. 
ખાછાવાદતા પણ્‌ બે ભેદ છે; એક ખાદા પદાથ અતુશેય છે, પ્રત્યક્ષ 
નથી, જ્ઞાનનું પ્રત્યક્ષ થાય છે ને જ્ઞાન ઉપરથી સેયની અતુમિતિ 
થાય છે, એ પ્રકારતો ખાદ્ય પટાથતો પરોક્ષવાદ છે; ખાદ્ય પદારથ 
પણુ પ્રત્યક્ષ જાતનો વિષય છે એવે ખાદ્ય પદાર્થના અપરેાક્ષનો બીને 
વાદ છે. વિજ્ઞાનવાદીના મતમાં તો! વ્યાવહારિક રજત પણુ ખાદ્ય 
નથો, પણુ ખાહા પદાર્થવવાદીના મતમાં યયાથ ત્તાતનો વિષય જે રજત 
તે ખાહા છે, એટલે ઉક્ત (૧૪૯માં) જે અતુભવ તેને! વિરોધ 
નથી; બ્રમશ્થલમાં તો! ખદ રજત માનવાનુ' પ્રચોજત નથી, કેમ કે 
એ ૨જતથી કટકકુડલાદિ સિદ્ધ થનાર નથી, પ્રતીતિમાત્ર જ થાય 
છે; પ્રતીત્તિ વિષય વિના થાય નહિં, એટલે એ ૨જતનુ' કૂળ એટઉં 
જ છે કે, બ્રમપ્રતીતિને પણુ સવિષય ઠરાવવી. ૨જતને ખાદ્ય માન- 
“વાને બડે આંતર માને તોપણુ બ્રમની સવિષયતા તો સિદ્ધ થશે 


ખાહ્યાથથ માનનાર આત્મખ્યાતિતુ' ખ"ડત ૨૮૯ 





જ એટલે ખાદ્ય માનીને બ્રમપ્રતીતિની સવિષયતા સિદ્ધ કરવામાં 
ગૌરવ છે; કેમ કે ઉક્ત રીતિથી ધમૂધમી*ને! ખાધ માનવે! પટે 
છે. આંતર રજતની છૌવખલથી નમાલ્યપ્રતીતિ માનીએ તો કેવળ ઇટ'તાને 
ખઆધ્ માનવામાં લાઘવ છે. વળી ખાહ્યરજતવાદમાં યથાથ સ્તાનતો 
વિષય જે રજત તે પુરોવતી" દેશમાં હોય છે, તેમ જ બ્રમસ્ઞાનનો 
વિષય જે ૨જત તે પણુ પુરાવતી" દેશમાં હોય તો યથાથ જ્ઞાન 
અને બ્રમસ્ાનનો! ભેદ રહે નહિં. પણુ આત્મખ્યાતિ મતમાં તો યથાથ 
સાનના વિષય જે રજત તે પષુરાવતી* દેશમાં છે, અને ભ્રમત્તાનનો 
* વિષય જે રજત તે આંતર છે, એટલે ખાહ્ત્વ આંતરત્વરૂપે કરીને 
વિષયની વિલક્ષણુતા સિદ્ધ થવાયી યથાય*ત્વ અયથાર્યત્વ એવે સ્ાનભેટ્ 
થઈ શકશે. અતે ખાહ દેશને વિષે બ્રમતા વિષયતી ઉત્પત્તિ માને તો 
શુક્તિદેશમાં જે રજત ઊપજે છે તેની પ્રતીતિ સ્વને થવી જેઈ એ; 
તેમ જ એક અધિષાનને વિપે દશ પુરુષોને દશ પ્રકારને બ્રમ થાય 
છે ત્યાં એક એક સુરુપને સફલ પદાથૌની પ્રતીતિ થવી જેઈએ. 
આત્મખ્યાતિષાદર્માં તો જેના અ'તરમાં જે પદાથ" ઊપજ્યે1 છે તેને ત્તે 
પદાથ સુરાવતી* ( ખાહા) દેશમાં પ્રતીત ચાય છે, તેના કરતાં અન્યને 
તેની પ્રતીતિની શકા પણુ સ'ભવતી નથી, બ્રમના વિષયની ખાદ 
ઉત્પત્તિ માને લેતા મતમાં અન્ય સુરુષાને જે આ પ્રકારતી અપ્રતીતિ 
તેતુ' સમાધાન શે।ધવુ' એતુ ફેળ કક્ષેશ વિના બીજી' નથી, આ પ્રફાર્‌ 
ખાદ્ય ષદાથ*વારી બૌદ્ધોના મતથી પણુ આત્મખ્યાતિ સ'ભવે છે, કેમ કે 
તેમના મતમાં પણુ વ્યાવડારિક પદાથ" જ ખાદ્ય છે, પ્રાતિભાસિક રજ- 
તાહિક બાહ્ય નથી; કેવલ આંતર છે. . 


૧૫૧: ખાદ્યાર્થ માનનાર આત્મખ્યાતિતું ખ'ડન 


આ પ્રકારે આત્મખ્યાતિવાટ ટીક જણાય છે, તોપણુ તે અસ” 
ગત જ છે; કેમ કે રજતાદિક પદાર્થ સ્વપ્ત વિતા જાગરભુને વિષે, 
શ્ાંતર હોવા એ અપ્રસિન્્ર છે. જેનો ગાલ સ્વભાવ છે, એવાને બ્રમ 
ક્થલને વિષે આંતર કદપવાં એ અપ્રસિદ્ધ કલ્પનારોવ છે. અને ૨૨૦ 
તાદ્િક આંતર હોય તો “મારામાં રજત, “હું રજત? એવી પ્રર 
થવી જેઈએ, “ આ રજત” એવી માલ પ્રતીતિ થવી નેઈઝે 

ને એમ કહો કે યધષિ રજત આંતર છે, ખાટા દેશશા છે જ 
તથાપિ રોષમાહાત્મ્યે કરીને આંતર પદાથતી ખાદ પ્રવીતિ ૨૧ 


ર૯૦ શ્રોવૃત્તિપ્રભાડર 





ઝક કડક 
ખાહ્યતારૂપ ઇદતા શક્તિમાં છે, દોષના સાહાત્મ્યથી શુક્તિતી ઇદ 
રજતમાં ભાસે છે, જે દોષથી આંતર રજત ઊપજે છે તે દોષથી જ 
આંતર ઊપજેલા ૨જતમાં શુક્તિની ઈદ'તા પ્રતીત થાય છે. ને ૨જતની 
ખાહા દેશને વિષે ઉત્પત્તિ માનીએ તો. ખાહ્ય દેશમાં સત્ય રજત તો 
સ'ભવે નહિ, અનિર્જચનીય માનડુ પડે, અતે અતિજચનીય વસ્તુ તો 
લોકને વિષે અપ્રસિદ્ધ છે, એટલે પુનઃ અપ્રસિદ્ધ કલ્પનાદોષ આવશે. 
અને ખીજી રીતે નેતાં આંતર એવું તો સત્ય રજત ઊપજે છે, 
આંતર હોવાથી એતુ' હાનોપાદાન અશકય છે; એટલે સત્ય માનતાં પણુ 
કટકકુ'ડલાદિની સિદ્ધિરૂપ ફળનો અભાવ સ'ભવે છે, એટલે અનિ્વચ- 
નીય વસ્તુની કલપના કરવી પડતી નથી. અનિર્વચનીચખ્યાતિ કરતાં 
આત્મખ્યાતિમાં આ જ લાધવ છે, 

આ કહેવુ* પણુ અસ'ગત છે. શુક્તિની ઇદ'તા ૨જતમાં પ્રતીત 
ન્થાય છે એમ કહેવાથી અન્યથાખ્યાતિને! અ'ગીકાર થાય છે. જે ઈંદ'તા* 
પ્રતીતિ એટલી અન્યથાખ્યાતિ માની તે( શક્તિને વિષે રજતત્વધમીની 
પ્રતીતિ એટલી પણુ અન્યથાખ્યાતિ માનવી જેઈએ; આંતર ૨જતની 
ઉત્પત્તિ માનવી નિષ્ફળ છે. રજત પદાથ* શુક્તિથી બ્યવહિત છે, અને 
તેના ધમની શુક્તિમાં પ્રતીતિ ચવાનો સ'ભવ નથી, એમ કહો તો 
તમારા મતમાં પણૂ શુક્તિથી વ્યવહિત અ'તરેષ્શને વિષે ૨%ત છે; 
ન્તેને વિષે શુક્તિધમ' જે ઈદ'તા તનો સભવ કહેવો એ આના સરખો 
જ દોષ છે. 


૧૫૨: આત્મખ્યાતિ અને અદ્વેતસિદ્ધાંત 


સિદ્ધાંતમાં તો શુ્તિબૃત્તિ તાદાત્સ્યતો રજત સાથે અનિર્વચનીય 
સખ'ધ ઊપજે છે, એને જ સ'સર્ગાધ્યાસ કહે છે. અધિણાનનો 
સ'બ'ધ જ્યાં આરોપિત સાથે પ્રતીત થાય ત્યાં અઘિકાનમાત્રતો સ સર્ગા 
ષ્યાસ થાય છે. સ'સર્ગાધ્યાસ વિના અન્ય ધમની અન્યને વિષે પ્રતીતિ 
થાય નહિ, આ પ્રકારે જોતાં શુક્તિવૃત્તિ ઇદ'તાની આંતર ૨જતને વિધે 
પ્રતીતિ અધ્યાસ વિતતા થતી નથી એટલે આત્મખ્યાતિવાદ અસંગવ 
છે અતે અવિવચનીય વસ્તુની અપ્રસિદ્ધ કલપના કરવી પડે એવો જે 
રષ કહ્રો તે પણુ અજ્ઞાનથી કહ્યો છે, 

અદ્વેતવાદને સુખ્ય સિદ્ધાંત આવો છે : ચેતન સત્ય છે, લંનાથી 
ભિન્ન સફલ મિથ્યા છે. અતિજચનીયને મિથ્યા કહે છે. એટલે ચેતન" 


આત્મખ્યાતિ અતે અટ્ેતસિદ્ધાંત રહ 





ભિન્ન પદાર્થોને સત્ય કહેવા ત્યાં જ અપ્રસિદ્ધ કલપના થાય છે. ચેતન- 
થી ભિન્ન પટાર્થોને વિવે અનિવચનીયતા કહેવી એ તો અતિ પ્રસિદ્ધ 
કલ્પના છે. યુક્તિથી વિચાર કરા તો! અનાત્મ એવા ફોઈ પહાથ'નુ” 
શ્વરૂપ જ સિદ્ધ થતું નથી, તેમ પ્રતીત પણુ થતું નથી, માટે સકલ 
અનાત્મ ષદ્યાર્થ અનિર્જચનીય છે; સિદ્ધાંતમાં કોઈ અનાત્મ ષદટાથ 
સત્ય નઘી, ગ'ધજનગરની પેઠે પ્રપચમાત્ર દદનઇ થ્વસાવવાળે છે. 
શ્વસ અતે ત્તગ્રતના પદાથૌમાં કશી વિદ્મક્ષણુતા નથી, શક્તિ રજત 
શ્રાતિભાસિફ છે, કાંતાકરસ્થ ૨જત વ્યાવહારિક છે, એ પ્રકારે અનાત્મ 
પદાર્થોમાં પણુ મિથ્યાત્વ સત્યત્વની વિલક્ષણુતા પરસ્પર કહી છે. સ્શૂલ- 
અદ્ધિવાળાને અદ્રેતબાધમાં પ્રવેશ કરાવવાને વાસ્તે અરુધતી*-- ન્યાચે 
કરીને કહી છે. સ્થૂલખુદ્ધિવાળા સુરુષને પ્રથમથી જ ગ્રુખ્ય સિદ્ધાંતની 
રીતિ કહીએ તો અદ્ભુત અય સાંભળીતે, અનાત્માને સત્ય માનવાની 
ભાવના જેતા મનમાં છે એવો તે, શાસ્રથી વિસુખ થઈ પુરુષાઘ'થી 
ભઇ થઈ જાય; માહે અનાત્મ પદાર્થોની વ્યાવડારિક પ્રાતિભાસિક એવી 
ખે સત્તા કહી અને ચેતનની પારમાથિક સત્તા કડી. પ્રપ'ચની સત્તા 
ચેતનની સત્તાથી ન્યૂન છે એ વાત ખુદ્ધિમાં આરૃઢ થતાં રુકલ અનાત્મ 
ચદાર્થની શ્વગાદિ દેછાંતથી, પ્રાતિભાસિકતા સમજી, નિષેધવાક્યોથી 
સવ* અનાત્મને સત્તાસ્કૃર્તિ્શન્ય જાણી લે, એટલા હેતુથી સત્તાભેદની 
કલ્પના કરેલી છે; ખાકી અનાત્મપદાચોનો પરસ્પર સત્તાભેદ ખત્તા- 
વવા એ વિષે અદ્વેલશાસ્રતુ' તાત્પર્ય નથી. આમ છે એટલે અહૈત- 
વાદીને એમ કહેવું કે અનિર્જચનીય પદાર્થ અપ્રસિદ્ધ છે તે જ 
વિરુદ્ધ છે, તેમ અનિજચનીય કરતાં અન્ય પ્રકાર સ'ભવતો નથી; 
ગએટલે લાઘવગૌરવની ચર્ચા કેવલ નકામી છે. અનિજચનીયપ્યાતિ 
વિના અન્ય પ્રકાર પણુ સંભવે તો. ગૌરવદોષ દેખી એ પક્ષનો ત્યાગ 
સ'ભવે, પણ કહી ગયા તથા કહીશું તે પ્રકારે અતિર્જચનીયખ્યાતિ 
કરતાં સતૂષ્યાતિ આદિ કોઈ પ્રકાર સ'ભવતે! જ નથી, એટલે ગૌરવ 
લાઘવનો તો વિચાર પણુ કરવાને નથી. 


ક બરૂધતીને તારા બહુ ઝીણો હોવાથી દેખાય નહિ, માટે તરધમ શક્ષની 
રાખા, પછી ખીન્ત તારા, એમ ડરતા કરતાં અરુંધતી દેખાડવામાં આવે છે, તે 
શાખારધતીન્યાય કડેવાય છે, શાખા દેખાડવાતુ” ગ્રયોજત ન છતાં રાખા દેખાડી 
“અરૂધતી દેખાડવાનુ' સિદ્ધ થાય છે. 


૧૫૩ : ગૌરવદાષપરિહાર 


આત્મખ્યાતિનિરૂપગુ કરતાં આરે જે કહ્યુ' કે ખાહદા રજતની 
ઉત્પત્તિ માનીએ તો ૨જતધમી અને ઈદતાધ્મ એ ઉભયતો બાધ 
સાનવો પડશે એટલુ ગૌરવ છે; આત્મખ્યાતિ માનતાં ઇટતામાતરસો 
ખાધ થવાનો એટલે ધમી'નો ખાધ નહિ માનવે પડે એટલું લાઘવ છે. 

આમ કહેયું તે પણુ અકિ'ચિત્કર છેઃ કારણુ કે શુક્તિતુ' સાત 
થતાંજ “મતે મિથ્યારજત પ્રતીત થયુ હતું' એવે! રજતનો ખાધ 
સજને અતુશવસિદ્ધ છે. આત્મખ્માતિની રીતિ પ્રમાથ તો રજ%તને 
વિષે જે ખાહ્યતા પ્રતીત થઈ તે પ્રિથ્યા થઈ એવો! ખાધ ચવેો। જેઈ એ. 
સાટે ધમી'તો બાધ માનવો ન પડે એ લાઘવથી લોભાઈને ધ્શી'નો 
જલોપ ફરીશે તો પાકાદિક સાધનાર જે વ્યાપારસમૂડ તેમાંતો 
એકાદ વ્યાપાર કરીને ખાફ્ઠીનાનો, લાઘવનતે અચે", ત્યાગ કરવો, 
વળી જેને બ્રમ થાય છે તેવા સુરુષતે આસ ઉપદેશ કરે છે ત્યા 
પણુ “આ રજત નથી પણુ શુક્તિ છે? એ રીતે રજતનો જ સ્વરૂપે 
કરીને નિષેધ કરે છે; આત્મખ્યાતિની રીતિ પ્રમાણે તો “ અહીં ૨જત 
નથી પણુ આત્માને વિષે છે' એ રીતે રજતના દેશમાત્રને જ નિષેધ 
ફરવા જેઈ એ. આ પ્રકારે આત્મામાં ઊપજેલા પદાથતી આહા દેશને 
વિષે ખ્યાતિ છે એવો ખાદ્યપદાથવાદી ખૌદ્ધનો જે આત્મખ્યાતિવાદ 
તે અસંગત છે, વળી વિજ્ઞાનથી ભિન્ન કોઈ ખાદ્ય કે આંતર પદાથ 
છે નહિ, માત્ર વિસ્તાનરૂપ આત્માના આકાર સવ પદારથ છે, એમ 
વિજ્ઞાનવારી વિજ્ઞાનરૂપ આત્માની રજતરૂપે ખ્યાતિ કહે છે; એ પ્રકારે 
પણુ આત્મપ્યાતિ અસ'ગત છે. વિજ્ઞાનથી ભિન્ન જે રજતજ્ઞાનનું' વિષય 
છે, તેને જ વિજ્તાનરૂપ આત્માથી અભિત્ન કહેવુ' સંભવે નહિ. વળી 
વિત્તાનવાદીના મતમાં પદાર્થમાત્ર ક્ષભિક વિજ્તાનરૂષ છે તેમાં પણુ પ્રત્ય- 
_ભિજ્ઞાનાં અસ'લવાદિક* અનેક ડૂષણુ છે, માટે આત્મેખ્યાતિ સ'ભવલી તથી, 

* ગર્યામસા એટલે પૂવે" થયેલા અતુભવના સ'ફાર હોય અતે તેતો 
તે અનુભત પુતઃ થાય ત્યારે પ્રથમના સ'સ્કાર અતે પ્રહક્ષ અતુમવ ઉમયથી 
“બા તે પદાથ કે તે પુસ્ષ' ઈત્યાદિ આકારે જે સતાન યાય છે તે શાતમાથ 
અતે પદામ*માત્રને ત્રણુ ક્ષણુ છે. ઉતપત્તિક્ષણુ, સ્થિતિક્ષણુ, નાશક્ષણુ. ક્ષણિક” 
વિજ્ઞાનવાદી સ્થિતિક્ણુ માતતા નથી, પણુ પદાથ*માત્રતે અને સાનને ઉલ” 


વિનજ માતે છે, એટલે કે ઉત્પત્તિક્ષણુના પછી તુરત વિનાશક્ષણ માતે છે; 
એ પ્રકારે એકનો એક પદાય" આપણી આંખ આગળ છે તેમાં પણુ ઉ(પ રહા 


૧૫૪ : અન્યયથાખ્યાતિ 


અન્યથાખ્યાતિવાદ પણુ અસ'ગત છે. અન્યથાખ્યાતિવાદીનુ' તાત્પય” 
આ પ્રમાણે છે. જે સુરુષને સત્યપદાર્થોના અનુભવથી સ'સ્કાર થાય 
તેનાં દોષ સહિત નેત્રને પૂવે" દીઠેલા પદાથ સદશ પટાર્થ સાથે 
સ'ભ'ધ થતાં મોઢા આગળ રહેલા સદશ પદાર્થ-તા સામાન્યજ્ઞાનથી 
પૂવે* દીઠેલા પદાર્થની સ્મૃતિ થાય છે, અથવા સ્મૃતિ નહિ પણુ 
પૂર્દઇના સ'સ્કારનો ઉદ્ઠોધ થાય છે, અને તે પદાથના પસ 
જહા આગળ રહેલ્યા પદાર્યમાં પ્રતીત થાય છે, જેમ કે સત્યરજતના 
અતુભવથી સ'સ્કાર પડે, તે તે પછી તે સુરુષતાં દોષ સહિત નેત્રને 
રજતસદશ જે શુક્તિ તેની સાથે સબ'ધ થાય, ત્યાં રજતની સ્મૃતિ 
થાય છે અને પૂછ રજતના ધમ શક્તિમાં ભાસે છે; અથવા 
સેત્રનો સ'બ'ધ અને ૨જતની બ્રાંતિ એ બેની વચમાં વિલ'બ થતે 
નથી; માટે નેત્રસ' બપ અને રજતને પ્રત્યક્ષ બ્રમ તેની વચમાં રજત- 
ની સ્મૃતિ નથી થતી, પણુ પૂવના રજતાતુભવના સ'સ્કાર ઉદ્ખુદ્ધ 
થાય છે અતે સ્મૃતિના વ્યવધાત વિના જ શીધ્ર જ શક્તિને વિષે 
રૃજતત્વધમ'તુ' પ્રત્યક્ષ થઈ જાય છે. ન્યાં કોઈ પણુ સ્મૃતિ થાય છે 
ત્યાં પૂવદછતા સદેશપદાથ" સાથે ઘંદ્રિયના સખ'ધ થતાં સ'સ્કારનો 
ઉદ્બાધ થાય છે, તેમ બ્રમસ્થલમાં પણ્‌ પૂર્જટછના સદેશપદાર્થા સાથે 
ઇદ્રિયનો સ'બ'ધ થતાં જ સ'સ્કારનતો ઉદ્બોધ થઈને સ'સ્કારગોચર 
ઘમ*યુ' પ્રત્યક્ષપદાય"માં ભાન થાય છે. આને જ અન્યથાખ્યાતિ કહે 
છે. અન્યરૂપે પ્રવીતિ તે અન્યથાખ્યાતિ; શુક્તિપદાથને વિષે શુક્તિત્વ- 
પમ છે, રજતત્વધર્મ નથી, પણુ શુક્તિની રજતત્વરૂપે પ્રતીતિ થાય 
જી, એટલે અન્યરૂપે પ્રતીતિ થાય છે. એ જ અન્યથાખ્યાતિ, 


૧૫૫૩ વિચારસાગરોક્ત દ્રિવિધ અન્યથાખ્યાતિ 


વિચારસાગરમાં અન્યથાપ્યાતિના ખે ભેટ લખ્યા છે. ખીજ પ્રકારની 
આ પ્રમાણે છે? રજતભ્રમ થાય છે ત્યાં કાંતાકરદિકને વિષે રહેલા 
વિતાશની લ્ભ્રાનો કમ ચાલ્યો જય છે, જે કે આપસે તે રેખતા નથી ને 
પદાથ* હજી તેનો તે છે એમ માનીએ છીએ. ઠવે દૂષણુ એમ છે કે ન્યારે 
સ્થિતિક્ષણુ જ નથી ત્યારે સરકાર રહેવાનો નહિ અતે સ'કાર્‌ તથા પ્રત્યક્ષ 
કતુમવ ઉભયષથી થતુ' જે પ્રષભિત્ (આ તે) એ સતાન તેજ ખતી 
શકવાનું નહિ. ણુ 

૧ૃ૯ 





૨્લ્૪ શ્રાજત્તિપ્રભાકર 








રજત સાથે નેત્રનો સ'બધ થઈ તેતુ' પ્રત્યક્ષ થાય છે, માટે કાંતાકર- 
સ્થિત ૨જત તથા હાટમાં રહેલું રજત તેની જ સુરોવર્તિ દેશને વિષે 
પ્રતીતિ થાય તેતુ' નામ અન્યથાખ્યાતિ. આ મતમાં ધમધમી અ'શે 
તો. રજતતુ' સાન યથાથ છે, પરતુ દેશ અ'શે અન્યથાસ્ાન છે* 
નેકે હટ્ટાદિકતુ' રજત વ્યવહિત છે એટલે તેની સાથે નેત્રનો સબધ 
સ'ભવતે। નથી, તોપણુ દોષ સહિત નેત્રનો વ્યવહિત ૨જત સાથે સ'બધ 
થઈ તે રજતતુ સાન થાય છે. એ રીતે થવું તે દોષના માહાત્મ્યથી 
થાય છે, આ પ્રકારની અન્યથાખ્યાતિ વતમાન ન્યાયાદિક શ્ર'થોમાં 
મળતી નથી, તથાપિ આ પ્રકારની અન્યથાખ્યાતિનુ' ખ'ડત અતેક 
શ્રચો!માં મળી આવે છે. 


આમાં જે દોષ છે ત્તે આ પ્રમાભંઃ નને દેશાંતરસ્થિત રજત સાથે 
નેનો સ'બ'ધ થતો હોય તો હાટને વિષે રજતની પાસે રાખેલા 
અન્ય પષદાથોતુ' પણુ પ્રત્યક્ષ કેમ ન ચાય ર કાંતાકરસ્થ ૨જતતું પ્રત્યક્ષ 
થાય ત્યારે કાંતાકરતુ' પણુ થવુ' જેઈ એ. અને ને એમ કહે કે અન્ય* 
થાખ્યાતિની ઉત્પત્તિ કેવલ ઇંદ્રિયથી નથી થતી પણુ પૂર્વાનુભવજનિત 
સ'સ્કાર સહિત સદોષ નેત્રયી અન્યથાખ્યાતિસ્તાન ઊપજે છે, એટલે ઉદ 
ખુદ્ધ સંસ્કાર નેત્રના સહકારી છે; અર્થાત્‌ રજતગેચર સ'સ્કાર સહિત 
નેત્રથી તતો રજતતુ સાત થાય છે, અને અન્ય પદાથતુ' નથી થતું, કાર* 
લુકે અન્ય પદાર્થના સ'સ્કાર તો છે પણુ સે ઉદ્ભુદ્ધ નથી, સ'સ્કાર ઉદ 
અુદ્ધ છે કે અતુદ્ભુદ્ધ છે એનુ' અતુમાન કાય ઉપરથી થઈ શકે છે, 
એટલ્રે આમ માનવામાં દોષ નથી, જ્યાં જીક્તિને વિષે રજતભ્રમ થાય 
ત્યાં આરોપિત રજતનેો પરિણામ શક્તિ સમાન પ્રતીત થાય છે. લધું 
શુક્તિને વિષૅ રજતબ્રમ થાય ત્યાં આરોપિત રજતને વિષે પણુ લઘુવા 
ભાસે છે, મોટી શુક્તિને વિષે રજતબ્રમ થાય ત્યાં આરોપિત રજત 
પણુ મોટું ભાસે છે, આ પ્રકારે આરોપિત પદાથ*તુ' પરિમાણુ ચધિ* 
માનપરિમાણુ જેવડું થાય છે, એવો નિયમ હોવાથી શુક્તિ આઠ્કિને 
વિષે રજતત્વાદ્િક ધર્મની જ ગ્રતીતિ થાય છે; અન્યરેશસ્થ ૨રજતની 
પ્રતીતિ થતી નથી, કેમ કે તેમ હોય તો આશાપિતનુ' પરિમાણુ જધિ* 
ણાનપરિમાણુને અધીન રહેયુ' ન તેઈ એ. પણુ ચુક્તિનું' લથુ તથા મહંત. 
પરિમાણુ તો! રજતને વિષે ભાસે છે, એટલે દેશાન્તરતા રજતની ભ્રમ" 


, * આ અન્ય્યાખ્યાતિ વિચારસામરમાં પ્રષમ આપી છે ને અહીં ને ગરથ 
અ'ક ૧૫૪માં કટેવાઈ તે બીજી આપી છે. 


પ્રથમ અન્યથાખ્યાતિવુ' ખ"ડન ર્હ્પ 





સ્થાને પ્રતીતિ થતી નથી. વળી રજતસગ્કારવાળાને અન્યપટાથ'ની પ્રતીતિ 
ચઘપિ થતી નથી; તથાપિ ર દેશમાંના અન'ત ૨જતની પ્રતીતિ તો 
-થવી જ જેઈ એ જે થતી નથી. આ રીતે આ પક્ષ અન'ત ડ્વિત છે, ને 
“એથી જ વજમાત ચથોમાં આ પક્ષનુ' ઉપાદાન રીઠામાં આવતું નથી. 


૧૫૬૬ પ્રથમ અન્યથાખ્યાતિતુ' ખ'ડન પ 


શક્તિને વિષે રજતત્વધમ'ની ગ્રતીતિ થાય છે એમ પૂજ મત 
“અડનૃ કરતાં તેમ જ પ્રથમ અન્યથાખ્યાતિ કહેતાં બતાવેછુ' છે, અનેક 
નૈયાચિક ચથકારાએ સાન્ય કડું” છે. પરતુ એ લૈખ શ્રુતિ-સ્મૃતિ 
'વિરુદ્ધ છે જેથી શ્રદ્ધા કરવા યોગ્ય નથી, નેયાયિકો રવસસાતતે માનસ 
વિપર્યય કહે છે; અને અન્યથાખ્યાતિને વિપર્યય કહે છે, શ્રૃતિમાં તે 
સ્વસપદાથ”ની ઉત્પત્તિ આ પ્રકારે કહી છે? “ ત્યાં રથ નથી, ઘોડા નથી, 
સાગ નથી, પણુ રથ, ધોડા, માર્ગ સજે છે? (ન તત્ર રચા ત ર- 
શોના ત પંચાત મવનયથ સ્થાન રચે પન્યયઃ ણગતે), એતુ' તાત્પર્ય 
એ છે કે વ્યાવહારિક જે રથ, અશ્વ, માર્ગ" આદિક તેને! સ્વપ્તને 
વિષે નિષેધ કરીને, અતિર્વચનીય રથાદિકતી ઉત્પત્તિ માનવી, તેમ જ 
સંથ્યે યૃષિરાટ હિ એ વ્યાસસૂત્રથી પણુ સ્વપ્તસછિની અનિજચનીય ઉત્પત્તિ 
કહો છે-ગ્યાસકૃત સૂત્ર સ્મૃતિરૂપ છે. આ મકારે નેયાવિકોનો અન્ય- 
શાખ્યાતિવાદ થુતિ-સ્મૃતિ વિરુદ્ધ છે. વળી નેત્રથી વ્યવહિત એવું જે 
૨જતત્ત તેનુ રાક્તિને વિષે સાન સંભવે નહિં, રજત ને શક્તિની 
સમીપ હોય તો! ઉભય સાથે નેત્રના સ યોગ થઈ રજતવૃત્તિ રજતત્વ- 
ની શુક્તિતે વિષે તેત્રજન્ય ભ્રમપ્રતીતિ થઈ શકે; પણુ «યાં શક્તિની 
સમીપ ૨જત નથી ત્યાં શક્તિને વિષે ૨જતત્વબ્રમ નેત્રજન્ય સ ભયત્તો 
નથી; કેમ દે વિરોષણુવિશેષ્યભાવસ'નિકપે* કરીને ઇદ્રિયનો સ'બ ધ ચતાં 
વિશિદસ્ાન ઇદ્રિયજન્ય થાય છે. ન્યાં ર%ત સત્ય છે ત્યાં વિરેષણુ 
*જતત્વ છે, વિરોષ્ય રજતવ્યક્તિ છે (ફેમ કે રજતત્વવાન્‌ રજત એમ 
ઓલાય છે). રજતત્યક્તિ સાથે નેત્રનો સ'થોગ ચાય છે તે સ'થાગ- 
સ'બધ છે, અને રજત ક્વારા રજતત્વ સાથી તેત્રતો જે સ'યોગ યાય 
છે તે સ'યુક્તસમવાયસ'બ'ધ છે (કેમ કે રજત જેતી સાથે નેત્રસ'યુષ્ત 
છે તેની સાથે ૧%તત્વતો સમવાયસ'બ'ધ છે) એમ થઈનેજ 'આ 
રજત? એવુ રજતત્વવિશિષતુ' નેત્રજન્ય સાન થાય છે, ન્યાં શક્તિને, 
વિષે રજતત્વવિસિદ બ્રમ થાય ત્યાં વિરોષ્ય જે શુક્તિ તેની સાથે ” 


# 


ર્ટ્દ શ્રોજૃત્તિપ્રભાક૨ 





“ટડ 
નેત્રને સ'ચાગસ'બધ છે; તે પણુ રજતત્વ વિશેષણુની સાથે સયુક્ત 
સમવાયસ'બધ નથી; કૈમ કે ૨જતત્વ તે રજતનો ધર્મ હોઈ ૨જત 
સાથે જ સમવાય સ'બ'ધ રાખે છે, એટલે નેત્રનાો રજત સાથે સોગ 
હોય તે રજતત્વની સાથે સ'ગુક્તસમવાયસ'બધ ખને; પણુ શજતવ્યક્તિ 
સાથે નૈત્રના સયોાગનો અભાવ હોવાથી રજતત્વ સાથે નેત્રને 
સ'યુક્તસમવાયસખધ છે નહિ, એટલે રજતત્વવિશિષ્ શક્તિતુ' સાત જ 
સ'ભવતુ' નથી, 


૧૫૭ : લૌકિક અને અલૈ।કિક સનિકર્ષ 


શા ઉપર નૈયાયિક નીચે પ્રમાથુ કહે છે: પ્રત્યક્ષ સ્ઞાનતુ' કારણુ 
જે વિષય અને ઇદ્રિયનો સ'બ'ધ તે ખે પ્રકારના છેઃ લૌકિક સ'ભ'ધ, 
અલૌકિક સખ'ધ. સચોગ આદિક ષઢ્‌ પ્રકારનો સ'અ'પ તે લૌકિક 
છે અને સામાન્ય લક્ષણુ, સાનલક્ષણુ, તથા ચોગજ ધમલક્ષણુ એ ત્રણુ 
ગ્રકારતો સ'બધ અલૌકિક સબધ છે. લૌકિક જે છ સ'બધ તેમડું 
નિરૂપણુ, ઉટાહરણુ સહિત, પ્રત્યક્ષનિરૂપણુ સમચે કરેલુ છે. જે ત્રણ 
અલૈકિક સ'બ'ધ છે તેમતુ' ઉદ્ટાહરણુ અને રવરૂપ આ પ્રકારે છેઃ 
જ્યા એક ઘટ સાથે નેત્રતો સચેત હોય ત્યાં એટલા એક જ ઘટતો 
નેત્રથી સાક્ષાત્કાર ચાય છે એમ નથી, પણુ ધટત્વના આશ્રય એવા 
ઘટમાત્રનો નેત્રથો શ્ાક્ષાત્કાર થાય છે. આમાં પણુ નવીન મત ગ્રમાથે 
તો! નેત્રસ'યુક્ત ઘટના અને દેશાંતરકૃત્તિ અન્ય ઘટોતે સાક્ષાહાર 
ઝડી ક્ષણે જ ચાય છે, પ્રાચીન મત પ્રમાણે નેત્રસ'યુક્ત ઘટનેો સાકષા* 
તકાર પ્રથમ ક્ષણે થાય છે; નવીન સતમાં જે એ૪ી ક્ષણે નેત્રસયુક્લ 
અને દેશાંતરસ્થ ઘટનો સાક્ષાત્કાર થાય છે તે દ્વિતીય હણે થાય 
છે. ઉભય મતમાં સાક્ષાત્કાર નેત્રજન્ય છે પણુ સંબધ સિન્ન છેન 
આ ખે મતમાં પ્રાચીન રીતિ સુગમ છે, તેથી તેનો વિસ્તાર બતાવીએ 
છીએ. સુરારૃત્તિ ઘટ સાથે નેત્રતાો સચોગ થઈ “ આ ઘટ? એવી 
રીતે એક ઘટને। સાક્ષાત્કાર થાય છે. આ સાક્ષાત્ારને! હેતુ સેમ 
સબ'ધ છે, એટલે આ સાક્ષાત્કાર લૌકિક સ'બ'ધજન્ય છે; એ સાહા 
હારનો વિષય ઘટ અતે ઘટત્વ છે. તેમાં ષણુ વ્યક્તિ છે તે વિદેષ્વ 
કહેવાય છે અને ઘટત્વ પ્રકાર કહેવાય છે. વિરેષણુને પ્રકાર કહે છે. 
શા જ્ઞાનમાં પ્રકાર જે ઘટત્વ તે ચાવદ્‌ ઘટમાં છે, એટલે ગુરાવર્જિ 


લૌક્ડિ અને અલૌકિક સ'નિકષ ર્ટ્ન 








ઘટના જ્તાનકાળે જ નેત્રઇદ્રિયનો સ્વજન્યત્તાનપ્રકારીભૂતઘટત્વત્તા* 
સ'બધ સર્વ ઘટ સાથે છે. એ સ'બ'ધે કરીને સકલ ઘટને। નેત્રઇદ્રિય- 
જન્ય સાક્ષાત્કાર દ્વિતીય ક્ષણે થાય છે, અને એ સાક્ષાત્કારના વિષય 
સુરાવતિ* ઘટ પણુ છે; કેમ કે જેમ ઘટતવવત્તા સ૧* ધટમાં છે તેમ 
મુરાવતિ ઘટમાં પણુ છે. અથોત્‌ૂ સુરોવતિ" ઘટગાચર એવા ખે 
ગાન થાય છે. પ્રથમ ક્ષણ લૌકિક જ્ઞાન થાય છે, દ્રિતીય ક્ષણે અલૌકિક 
જ્ઞાન થાય છે. અહી જે સમજાવ્યો તે ઘટતવવત્તાસ'ભ'ધ અલૌકિક 
સ'ભ'ધ છે; અલૌકિક સ'બ'ધજન્ય જ્ઞાન પણુ અલૌકિક છે. ઇદ્રિયના 
સર્વ ઘટ સાથે સ્વઝન્યસ્તાનગ્રકારીભૂતઘટત્વવત્તાસ'ખ'ધ છે. ન્યાં નેત્ર- 
જન્ય સાક્ષાત્કાર એક ઘટને થાય વ્યાં રવશખ્ટટ નેત્રના બોધક 
છે, અતે «યાં ત્વદ્થી એક ઘટતુ' ત્તાન થાય ત્યાં સ્વશખ્ઠ ત્વક્તે। 
ખાધક છે, એમ જે ઇંદ્ધિયથી એક વ્યક્તિતુ' જ્ઞાન થાય તે ઇદ્રિય- 
જન્ય એવે ઘધટમાત્રનાો અલોકિક સાક્ષાત્કાર થાય છે. એક ઘટટ- 
નો લૌકિક સાક્ષાત્કાર નેત્રઇદ્રિયજન્ય થાય તો પછી સકલ ઘટને 
અલૌકિક સાક્ષાત્કાર ત્વકૂઈદ્રિયજન્ય ન ખતે. નેત્રજન્ય એવુ' એક 
ઘટતું જ્ઞાન થતાં સ્વ એટલે નેત્ર તેનાથી જન્ય “આ ઘટ? એવુ 
સાન છે તેમાં પ્રકારીભ્ૂત એટલે વિશેષણુ જે ઘટત્વ તદ્રત્તા એટલે 
તેની આધારતા તે સકલ ઘટને વિષે છે. એ પ્રકારે સકલ ઘટના 
સાનને હેતુ €ક્ત સ'ભ'ધ છે. એક ઘટતનુ' સ્તાન થાય ત્યારે નેત્ર- 
જન્ય જ્ઞાનનો પ્રકાર “ઘટત્ત' એવા થાય છે, ઉક્ત જે સબધ તેં 
તતો પુરાવતિ" ઘટના લૌકિક જ્ઞાનની પહેલ્રાં સ'ભવતે! નથી. માટે 
ગ્રથમ ક્ષસે લૌકિક ત્તાન ચાય છે, અને તે ષછીની દ્ભુમાં અલો- 
કિક જ્ઞાન થાય છે. આ પ્રાચીન રીતિ છે. નવીન રીત પ્રમાણે 
તો એક જ જ્તાન સકલઘટગાચર થાય છે; સુરેવતિ" ઘટ અરે તે 
સાન લૌકિક છે, દેશાંતરસ્થ ઘટઅશે અલૌકિક છે. પ્રસંગને લઈ 
પ્રાચીન રીતિ જ કહી છે, વિસ્તારતા ભયથી નવીન રીતિ કટી નથી. 
આતુ' નામ સામાન્યલક્ષણુસ'બ'ધ કહેવાય છે. સામાન્ય એયુ 
નામ જાતિતુ* છે, એટલે સામાન્યલક્ષહુ અર્યાત્‌ ન્તતિલક્ષભુ કહેતાં 
“જતિ એ જ જેતુ સ્વરૂપ છે એવો આ સબધ છે. આમાંથી સિદ્ધ 
એટલુ ચયુ* કે, નેત્રજન્ય સાનપ્રકારીમૂતઘટત્વવત્તા એમ કહેવાઘી ઘરત્વ 


૪ ક્ષ એટલે નેત્ર તેથી જન્ય જે ઘટસાન તેતે! પ્રકાર જે ઘટત્ત તે 
થટત્વનુ' ઘટમાત્રમાં ફેવાપલુ' એ સ્વજ-યસાનપ્રકારીજૂતઘટત્વવત્ત!. 


રક શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 








સિદ્ધ થાય છે; તેથી ઉક્ત સબધ સામાન્‍્ય(જાતિ)રૂપ છે; 
અથવા ઘટત્વની અધિકરણુતાને ઘટત્વવત્તા કહીએ તોપણુ સ'બધ 
તો સામાન્યલક્ષણુ જ થાય છે; કેમ કે અધિકરણૂતા એવો પમ્* અનેક 
અધિકરણુમાં સામાન્ય છે, અને આ સ્થાને અનેકમાં જે ધમ" સમાન 
હોય” તેનું નામ સામાન્ય છે, કેવળ જાતિ એટલે! જ સામાત્ય. 
શબ્દનો અથ નથી, આમ હોવાથી અનેક ઘટને વિષે ઘટ:વની. 
જે અધિકરણુતા તે પણુ સમાન ધર્મં હોવાથી સામાન્ય કહેવાય છે. 
ત્યારે એક વ્યક્તિ સાથે ઇંદ્રિયનો સ'બ*ધ થતાં ઇદ્રિયસ'બદ્ધ જે 
વ્યક્તિ તેના સમાનધમ્ષ્વાળી સકલ વ્યક્તિ સાથે ઇદ્રિયને સામાન્ય- 
લક્ષણુ એ નામના અલૌકિક સ'બ'ધ હોવાથી વ્યવહિત અન્યવહિત 
એવી સવ વસ્તુનો ઇંદ્રિયજન્ય અલૌકિક સાક્ષાત્કાર સંભવે છે. 


હવે જ્તાનલક્ષણુઅલૌકિકયજ્ઞિકર્ષ'તુ' ઉદ્દાહુરણુ સહિત સ્વરૂપ આ 
પ્રમાણે છેઃ જ્યાં ઇદ્રિયચોગ્ય પદાથ” સાથે ઇદ્રિયનો સ'બ'ધ હોય અતે 
ઇંદ્રિયસ'બ'ધકાળે તે ઇદ્રિયને અચોગ્ય એવા પદાથતુ સ્મૃતિજ્ઞાન હોય 
ત્યાં ધદ્રિયસ'ખદ્ધ પદાથ તથા' સ્મૃતિગોાચર પદાથ ઉભયતુ' એકસાન 
શૂઈ જાય છે. આ સ્થાતે જે પદાયની સ્મૃતિ હોય તે અ'શે તો આ 
જ્ઞાન અલૌકિક છે, જેટલો અ'શ ઇદ્રિયસ'બ'ધજન્ય હોય તેટલુ' સાન 
લૈકિક છે. ઉદાહરણઃ નેત્રઇદ્રિયતા ચ'દન સાથે સ'ચોાગ હોય તે કાળે 
સુગધ એ ધમ'*તુ' સ્મરણુ થાય છે, અને નેત્રઇદ્રિયજન્ય પ્રત્યક્ષસાન 
“ સુગધી ચદન? એવુ' થાય છે. આ ઠેકાણે ચ'દનત્વવિશિધ ચ'દન તે તો 
સેત્રયોગ્ય છે, અને ચ'દતનો ધમ" જે સુગ'ધ તેની સાથે યઘપિ સ'યુક્તસમન 
વાયસ'બ'ધ પણુ છે, તથાપિ સુગ'ધ પોતે નેત્રયોગ્ય નથી, શ્રાણુયોગ્ય છે, 
એટલે નેત્રસ'યુક્તસમવાયસ'બ'ધે રીને સુગ'ધધમ'ને ચાક્ષુષસાક્ષાતકાર 
ખને નહિ. માત્ર એટલુ” જ થઈ શકે કે નેત્રસ'ચોગે કરીને ચ'દનવ્યક્તિકું 
અને નેત્રસ'યુછ્તસમવાયથી ચ'દનત્વતુ' ચાક્તુયસ્ઞાન થઈ શકે; ચ'દનના 
સુગધ સાથે તે નેત્રના સ યુક્તસમવાયસ'બ'ધ વિદ્યમાન છતાં પણ 
નિરુપચોગી છે. આમ છતાં પણુ નેત્રના ચ'દન સાથે સ'ચોગ થતાં 
જ _“સુગ'ધી ચદત? એવુ" ચ'દનગાચર ચાક્ષુષસ્તાન તો અતુશવ- 
સિદ્ધ છે, યારે ચ'દનવૃત્તિ જે સુગ'ધ એ ચુલ તેની સાથે નેત્રતો 
કોઈ પણુ સ'બ'ધ, આ પ્રષ્યક્ષત્ઞાનના હેતુરૂપે માનવો જ પડે. પ 
નેત્રના સુગધ ગુણુ સાથે બીન્તે તો કોઈ સ'બ'ધ છે નહિ; માત્ર 
નેત્રસયુષ્તાસમવાય -છે, ને તે તો. ગ"ધજ્ઞાનના જનક થઈ શકતે! 
નથી; જેને ચ'દનની સુગધ વ્રાણુથી જતુષ્ૂત હોય તેને જ નૈત્રથી 


લૌકિક અતે અલૌકિક સ'નિકષ* ર્હ્હઃ 





કરીને ચ'દતતુ' “ સુગ'ધી ચદન એવુ સ્તાન થાય છે; જેને ચ'ટનતી 
સુગ'ધનેો ઘ્રાણુથી અનુભવ નથી તેને તો નેત્રના ચત સાથે સ'યોાગ 
થતાં પણુ “ સુગ'ધી ચત? એવુ પ્રયક્ષસ્નાન થતું નથી. આ પ્રકારે 
પૂર્વ અતુભવજન્ય જે સુગ'ધના સ'સ્કાર તેનો અને સુગ'ધના પ્રત્યક્ષ 
સે અન્વયવ્યતિરેક સ'બ'ધ સમજાય છે; માટે “સુગધી ચ'દન' એ 
ચાક્ષુષ જ્ઞાનને! હેતુ સુગ'ધીના અતુભવજન્ય સ'સ્કાર અથવા સુગ'ધી- 
ની સ્મૃતિ તે છે એમ કહેવુ” જેઈએ. ને સુગ'ધસ'સ્કારને અથવા 
સ્મૃતિને સુગ'ધપ્રત્યક્ષની શ્વત'ત્ર કારણુતા કહીએ તો “ સુગધ? એ 
અ'શમાં આ જ્ઞાન ચાક્યુષસ્ઞાન થરો નહિ; અને અતુભવમાં તો એમ 
આવે છે કે ચત અને ચ'દનત્વની પેઠે “ સુગંધી ચ'દન ' એ સ્તાત 
ચાક્ષુષજ છે. માટે તે જ્ઞાનનો હેતુ જે સ'સ્કાર ફે સ્મૃતિ તેનો નેત્ર 
સાથે સ'બ'ધ સાનવો જેઈએ; અને નેત્રતો સબ'ધ સાનતાં તો સુંગ'ધ- 
સાન પણુ નેત્રના સરકાર અથવા સ્મૃતિરૂષ સ'બ'ધથી જન્ય છે એટલે 
ચાક્ષુષજ છે. 

પરંતુ સ'સ્કાર કે સ્મૃતિ ને નેત્રનિરૂપિત હોય તે! નેત્રનાો તેમની 
સાથે સ'ખ'ધ હોઈ શકે, જેમ ઘટનિરૃપિત સ'ચોગ ઘટને સ'મ'ધ કહેવાય 
છે, પટનિરૂપિત સમોગ પટનો! સ'બ'ધ કહેવાય છે, તેમ સુગ'ધની 
સ્મૃતિ અથવા સુગ'ધના સંસ્કાર તે પણુ નેત્રનિરૂપિત હોય તો નેત્રને 
તેમની સાથે સ'બ'ધ કહી શકાય, એમ ન હેય તે. સુગ'ધતા સ'સ્કાર 
કે સુગ'ધની સ્પૃતિ સાથે નેત્રનો સબધ કહેવો સ'ભવે નહિ. માટે 
સ'સ્કાર કૅ સ્મૃતિ કેવી રીતે નેત્રનિરૂષિત છે તે બતાવીએ છીએ. જ્યારે 
ચ'દનનેો સાક્ષાત્કાર થાય છે ત્યારે આત્માં સાથે સ'યાોગવાળા મનનો 
નેત્ર સાથે સ'બ"ધ થાય છે, અર્થાત્‌ મન અને આત્માનો તેમ મન 
અને ચક્ષુનો ચ'યોગ ચ'દનસાક્ષાત્કારનો હેતુ છે. જે કાળે આત્મસ'યુક્ત 
મનને નેત્ર સાથે સ'ચોગ થાય તે કાળે સુમ'ધની સ્મૃતિ અથવા સુગધ* 
ના સ'સ્કાર આત્માને વિષે સમવાયસળ'ધે કરીને રહેલા છે, અને ત્તે 
સ'સ્કારતો વિષય સુગ'ધ છે; એટલે સ્વસ'યુક્તમનઃસ'યુક્તાત્મસમવેત 
જ્ઞાન, અથવા સ્વસ'યુક્તમનઃસ'યુક્તાત્મસમવેત સ'સ્કાર ચ'દનના સુગ'ધ 
વિષે છે; કારણુ કે સ્વ કહેતાં જે નેત્ર તેની સાધે સ“યુક્ત કહેતાં 
સ'યાગવાછીં મન છે ને તેની સાથે સયુક્ત કહેતાં સ'ચોગવાળે આત્મા 
છે, એટલે આત્માને વિષે સમવૅત કહણેતાં સમવાયસ'બ'ધથી વર્તમાન 
સેવી સુગ'ધની સ્મૃતિ છે, અથવા સુગ'ધના સ'સ્કાર આત્માને વિષે 
સમવાયસ'બ'ધથી વતમાન છે. એટલે નેત્રસ'યુક્તમનઃસ'ચુક્તાત્મસમવેત 


૩2૨ શ્રીજત્તિપ્રભાકર 





રમૃતિજ્તાત અને નેત્રસ'યુક્તમનઃસ'યુક્તાત્મસમવેત સ'સકાર એ ઉભય 
નૈત્રનિરૂપિત છે. નેત્રઘટિત સ્વરૂષવાળી આવી પરપરા છે; એટકે નેત્રનો 
સ'બ'ધ છે, આ પરંપરાસ'બ'પતું પ્રતિયોગી નેત્ર છે અને તેનો અવુયોગી 
સુગ'ધ છે; કારણુ કે જેને વિષે સ'બ'ધ હોય તે અતુયોગી છે. (જેને! 
સ'બ'ધ હોય તે પ્રતિચોગી છે.) અહી' ખતાવી જે સ્મૃતિરૂષ અથવા 
સ'સ્કારરૂપ પરપરા તેર્થી નેતનો જે સ'ખ'ધ તેનો વિષય સુગધ છે, 
એટલે ઉક્ત સબધનો અતુચોગી સત્રધ છે. જાનની અધિકશણુતા તો 
વિવયને વિષે જ છે એ વાત અતુભવસિદ્ધ છે; એટલે આત્માની પેઠે 
વિષય પણુ સ્તાતતુ' અધિકરણુ અને અતુષોગી કહેવાય, જેમ 
વરે જ્ઞાને (ઘટને વિષે જ્ઞાન) એવો વ્યવહાર થાય છે ત્યાં 
“ઘટવૃત્તિ સઞાન' એવો એ વાડમનો અથ થાય છે, તેમ વિષય પણ 
આત્માની પેઠે જ્ઞાનનો આધાર હોવાથી અવુમોગી છે; પરતુ ફેર એટલે 
છે કે આત્મા તો જ્ઞાનનો આધાર સમવાયસ'ભ'ધે કરીને છે, અને 
સુગ'ધાદિક વિષય જ્ઞાનના આધાર છે તે માત્ર વિષયતાસ'બ'ધે કરીને 
છે. જે જ્તાનતો આધાર થાય તે જ સ'સ્કારતે! પણુ આધાર થાય; કૅમ કૈ 
સ'શકાર “પૂજ અતુભવથી ઊપર છે અને પછીથી અતુશવના સમાન 
વિધયવાળાં સ્મૃતિ આદિક ઉપજાવે છે. માટે અનુભવ, સ'સ્કાર, સ્મૃતિ 
એ ત્રણેનો આશ્રય, સમાન રીત્તે, વિષય થઈ શકે છે. આમ હોવાથી 
સુગધગોાચર સ'સ્ફાર પણુ વિષયતાસ'બ'ધે કરીને સુગ'ધમાં રહે છે; અને 
નેત્રપ્રતિયાગિક' સ'સ્કારનો અનુચોગી સુગધ થાય છે. 

આ પ્રકારે નેત્રનો સ્મૃતિરૂપ અથવા સ'સ્કારરૂપ સ'બ'ધ સુગધ સાથે 
થાય છે, અને સચોાગસ'બ'ધ ચ'દનવ્યક્તિ સાથે તો છે જ, વૈમ જ 
સ'યુક્તસમવાયસ'મધ શ"દનત્વ સાથે પણુ છે, એટલે એ ત્રથેને 
વિષચ કરવાવાળે1, “ સુગધી ચત? એવે! ચાક્રુપ સાક્ષાત્કાર થઈ શકે 
છે, એ વાક્યનો અથ" એટલે છે કે ચન સુગ'ધવાછી' છે. નેત્રે કરીને 
સુમધ, ચ'દનત્વ અને ચ'દન એમને! સાક્ષાત્કાર થાય ત્યાં ચદનત્વ સાથે 
તો! લૌકિક સ'મધ છે. સચેોશાદિક જે ષટ્‌ સબધ સ્માગહી કહી ગયા 
છીએ તે લૈકિક સ'બ"ધ છે, અને સ્મૃતિ તથા સ'ચ્કાર લૌકિક સ'બ'ધથી 
ભિન્ન હોવાને લીધે અલૌકિક કહવાય છે. ક્યાં ચ'દત સાથે નેત્રનો 
સબધ થવાના કાળને વિષે જ સુગધસ્મૃતિ અતુભવસિદ્ધ હોય ત્ય 
સ્મૃતિરૂપ સંબધ છે, અતે સ્મૃત્તિના અતુભવ ન હોય તો સંસ્કાર એજ 
સ'બધ છે. આ અલૌકિક સ'બ'ધને સાનલક્ષભુસ'ગ'ધ કહે છે. સ્મૃતિને 
અથે સાનશખ્ટનો પ્રયાગ તો પ્રસિદ્ધ ૪ છે, ને સ'સફાર પણુ સાન ન્ય 


અનિવષ્ચતીયખ્યાતિપરત્લે ઉક્ત સ નિકષ'તો અનુગાદ ૩૦? 


હેઈ ઉત્તર તાનના જનક છે, એટવે જ્ઞાનનો સ'બ'ધી હોવાથી જ્ઞાતશખ્ટે 
કરીને કહી શકાય છે. 

એમ જ ચોગીઓને, ઇદ્રિયસ બદ્ધની પેઠે જ, ઇદ્રિયયી જ્યવહિંતનુ” 
પણુ સાક્ષાત્‌ જ્ઞાન થાય છે, તે સ્થાને ચોગાભ્યાસથી ઇદ્રિયમાં વિલક્ષણ 
સામથ્ય આવેલું છે, એટકે ઇંદ્રિયતો જે સ'ભધ તે ચોગજધમ્* કહે 
વાય છે. આમાં ઘોરાક મતભેદ છે. જગદીશ્વર ભટ્ટાચાય ફહે છે કે ને 
ઇદ્રિયને જે પદાથ ચે!ગ્ય હોય તે ઇદ્રિયથી તે પદાથ'નો સાક્ષાત્કાર 
થાય છે, યોગીને બ્યવહિતનોા તેમ જ ભૂતભાવિનો પણુ ઇદ્રિયજન્ય 
સાક્ષાત્કાર થાય છે; યોગી વિના અન્યને વત'માન એવા ઇંદ્રિયસ'બ”- 
ધીનો જ સાક્ષાત્કાર થાય છે, પણુ જે ઇદ્રિયતે જે પદાથ ચોન્ય નથી 
તે ઇદ્રિયથી તે પદાથનો સાક્ષાત્કાર તો ચો!ગીને પણુ ખને નહિ; જેમ કે 
રૂપનુ જ્તાન નેત્રથી જ થાય છે રત્રનાદિકધી સ ભવે નહિં અને ડૅટલાક 
શ્રથકારા એમ કહે છે કે યોગનો મહિમાં અદ્ભુત છે; અભ્યાસના 
ઉત્કર્ષ અપકર્ષથી કરીને યોગજપધમ વિલક્ષણુ થાય છે, કોઈ કોઈમાં 
તો અભ્યામના ઉહષથી કરીને યોગજધમ* વિવક્ષણુ ઘાય છે, કોઈ 
જાઈમાં તો અભ્યાસના ઉત્કષથી એવા ધમ ચાય છે કે એક 
“ઇદ્રિયથી ચોગ્ય અચોગય સકલતુ ત્તાન થાય છે; કઈમાં અભ્યાત્રતા 
અપકર્ષથી ચોગ્ય વિષયના જ ત્તાનની શક્તિ રહે છે. 

મજ પ્રકાર પણ યો!ગજધમ*થી વ્યવહિતતુ સાન થાય છે એટવે 
ચોગ”ધમ પણુ અલૌકિક સબધ છે. 


૧૫૮ : અનિર્વચનીયખ્યાતિપરત્વે ઉક્ત 
સનિકર્ષનો અતુવાદ ઝે 


આ રીતે ઇદ્રિયાદિકતા સ'ભધ વિતા અલૌકિક સબ*ધથી પણુ 
ધદ્રિયજન્ય સાક્ષાત્કાર થાય છે, એટવે દેશાતરસ્થ એવુ જે ૨રજતત્વ 
તેનો પણુ શુક્તિને વિષે, અલોકિક સ'ભ ધે કરીને, સાક્ષાત્કાર સ'ભવે છે,* 

ક એવો રકા કરી હતી કે અન્યથાખ્યાતિ માતતા તો શુક્તિને વિષે રજત- 
તુ પ્રત્યક્ષ થાય છે ત્યારે ઇદ્ષિસ કંધ વિતા જ પ્રત્યક્ષનો સભવ માતવારૂપ 
રાપ આવે છે એ દો4ના પરિદાર માંટે અલૌકિક સખધનુ નિરૂપણુ નૈવાવિક 
પક્ષવાળાએ કયુ. હવે સિદ્દાન્તી પુત અધૌક્કિસબધથી પણુ શુક્તિદેશમા 
રજતત્તના પ્રત્યક્ષતો નિર્કાક “નથી યતો એમ ખતાવનાને। ઉપકમ કરે છે. (૧૬૦) 
ગ્રથમ તૈયામિકપક્તે અધિક સ્પ કરે છે (૧૫૮-૧૫૬) 


૩૦૨ શ્રાવૃત્તિપ્રભાકર 


ઇન્-્---------------------------------------------------------ક 
જેમ સુગ'ધતી સ્મૃતિ અને ચ'દન સાથે નેત્રસ'ચોગ એટ થતાં 


“ સુગ'ધી ચદન ? એવુ' ચોગ્ય-તેમ અચે।ગ્ય-ગાચર અર્થાત્‌ ચક્ષુચોગ્ય તેમ 
ચહ્તુરયોગ્ય વિષયનુ' ચાક્ષુષક્ષાન થાય છે, ત્તેમ શુક્તિને વિષે રજતત્વતું 
પ્રત્યક્ષ પણુ થઈ શકે છે. દોષ સહિત નેત્રને શુક્તિ સાથે સંચે!ગ થાય 
છે; શુક્તિન્યક્તિ તે તે! નેત્રયોગ્ય છે. ૨જતત્વજાતિ યદ્યપિ પ્રત્યક્ષયોગ્ય 
છે, તથાપિ જ્યાં જાતિતો આશ્રય જે ત્યક્તિ તે પ્રત્યક્ષગાચર હોય યાં 
ત્યાં જાતિ પ્રત્યક્ષચોગ્ય થાય છે, ન્યાં જાતિનો આશ્રય પ્રત્યક્ષયોગ્ય 
નથી ત્યાં જાતિ પણુ પ્રત્યક્ષચાગ્ય નથી એવો! નિયમ છે. આ સ્થાને 
૨જ૪તત્વનો આશ્રય જે રજતવ્યક્તિ તે તે નેત્રધો વ્યવહિત છે, એટલે 
નેત્રચોગ્ય નથી. ત્યાર આ શ્થાને અલૌકિકસ'નિકષ* માનવે પ્રાપ્ત થાય 
છે, અને જેમ “ સુગ'ધ --અ'રેો ચ'દનસ્ાન અલૌકિક છે તેમ “આ 
૨જત? એ ત્તાન પણુ “ રજતત્વ *-અ'શને વિષે અલૌકિક છે. પરતુ 
આમાં એ થોડાક કરક છે “ સુગ'ધી ચ'દત ' એ જ્ઞાનમાં તો ચ'દતવૃત્તિ 
સુગધ ચ'દનતે વિષે ભાસે છે, પણુ “આ રજત? એ સ્તનમાં ઇદ 
દૂઆ) પદ્ટાર્યમાં જેની વૃત્તિ નથી તેવું” અવૃત્તિ રજતત્વ ઇંદપદ્યથને 
વિષે ભાસે છે. વળી ખીજી પણુ વિલક્ષણુતા છે. “ સુધી ચ'દત? એ 
સાનથી નેત્રને'અચેોગ્ય એવા “ સુગ'ધ'તું સાત થાય છે, અને ચ'હતની 
સકલ સામાન્યવિરોષતાતુ' પણુ જ્ઞાન થાય છે. “ આ ૨જત ' એ સાનથી, 
જજતત્વ જે વ્યવહિત હોઈ નેત્રને અચોગ્ય છે તેતુ' સાન તો સુમધ- 
સાનની પેઠે થાય છે, પણુ ચ'દનનુ' વિશેષરૂપ જે ચ'દનત્વ તેના સતની 
પેઠે શક્તિતુ' વિશેષરૂપ જે શુક્તિત્વ તેતુ' જ્ઞાન થતુ* નથી. વળી મલ- 
ચાચલે।દભૂત કાઇવિશેષર્પ ચ'દનના અવચવો એ જ્ઞાનમાં ભાસે છે; 
પણુ શુક્તિના ત્રિકોણુતાદિ વિરિછ અવયવ ભાસતા નથી, આ મકારે 
“સુગ'ધી ચદન? અને “ આ રજત? એ ખે જ્ઞાન વચ્ચે ભેટ છે; અને 
એ. ભેદને લીધે જ એક યથાથ છે, ખીન્વુ' અયશાય* છે. યઘષપિ ઇંદ્રિય* 
સચોાગ અને અયોગ્ય ધમ*ની સ્મૃતિરૂષ સામગ્રી ઉભય જ્તાનમાં સમાન 
છે, સાસગ્રીભેદ વિના ઉક્ત પ્રકારની વિલક્ષણુતા સ'ભવતી નથી, તથાપિ 
સાસચ્રીને વિષે રોષરાહિય અને રોષયાહિત્ય એ જ વિલક્ષણુતા છે* 
એટલે ઉક્ત વિલક્ષણુતા સ'ભવે છે.' “ સુગ'થી ચદન? એ સ્થાને 
જ્ઞાનલક્ષણુસ'બ'ધની નિર્પકતા નેત્રને છે, તેમ “ આ રજત ' એ સ્થાને 
પણુ મનઃસ'યુક્તાત્મસમવેતસ્રાન સ'બ'ધ છે; તેતું' નિરૂપકે નેત્ર છે ને 


ક 5549.52 
% સાહિત્ય, સહિત હોત્રાપણુ', દોષ સહિત હોવાપણું. 


અનિવ્ચનીયખ્યાતિમાં રાષ ૩૦૩ 





તેના વિષય જે રજતત્વ છે તે સ્મૃતિસ્ઞાનનો સતુચોગી છે, કેમ કે જે 
વિષયતુ' જ્ઞાન થાય તે, વિષયના સ'બ'ધે કરીને, સાનતો અતુચોગી 
થાય છે. નેત્ર સાથે સ'યોગવાછી” હોવાથી મન નેત્રસ'યુક્ત છે, તે મનની 
સાથે સયુક્ત કહેતાં સ'ચોગવાળો જે આત્માં તેને વિષે સમવેતજ્તાન 
૨જતત્વની જે સ્મૃતિ તે, વિષયતાસ'બ ધે કરીને, રજતત્વને વિષે છે. આ 
રીતે નેત્રસયુકતમનઃસ'યુક્તાત્મસમવેત સાનરૃપ સ'બ'ધ નેત્રનો ૨જતત્વ 
સાથે છે એટલે નેત્રસ'બ'ધ રજતત્વતુ' ભ્રમત્ાન પ્રત્યક્ષ છે. 

અથવા સાનરૂપ સ'બધ નહિ પણુ જ્ઞાનની વિષયતારૂપ સ'બ'ધ 
છે એટલે નેત્રસ'યુધ્તમનઃસ'યુક્તાત્મસમવેતસાનવિષયતાસ'બધ અલ્- 
કિક સંબધ છે. “ સુગ'ધી ચદતૃ? એ સ્થાને સબ'ધરૂપ ઉક્ત વિષયતા 
સુગ'ધમાં છે, અને “આ રજત? એ સ્થાને નેત્રસ'યુક્તમનઃ સ'યુ" 
જ્તાત્મસમવેતસ્ઞાન રજતત્વસ્મૃતિ છે, ને તેની વિષયતા ૨જતત્વસે વિષે 
છે. આ પ્રકાર સ'ભ'ધમાં વિષયત્તા અશ મેળવવાથી સંળ'ધતા અતુ-* 
ચોગી સુગધ અને રજતત્વ થઈ રહે છે એ સ્પ છે. આ પ્રકારે અન્યથા- 
જ્યાતિવાદ ખરાબર સ'લવે છે; નેત્રના સ'બધ વિના રજતત્વનુ* જ્ઞાન 
સ'ભવે નહિ એ દોષ જે કહ્યો હતો તે અન્યયાપ્ય તિર્મા રહેતો નથી, 
૨જતત્વરૂષ વિશેષણુ સાથે નેત્રતો અલૌકિક સ'બ'ધ અને શુપ્તિરૂપ 
વિરોષ્ય ચાથે લૌકિક સ'બ'ધ માનીને અન્યઘાપ્યાતિતો સ'ભવ કહ્યો છે. 


૧૫૯: અનિર્વચનીયખ્યાતિમાં દોષ 


ઊલડુ' અનિજ્ચનીયપ્યાતિમાં દોષ છે. અન્યથા'ખ્યાતિવાદી ભ્રમ- 
સાનની કારણુતા દોષને માને છે, અનિજચનીયખ્યાતિવાદી રજતાદિક- 
અનિ્વચનીય વિષયને અને તેના જ્તાતને કારણુતા માને છે. અન્યથા- 
ખ્યાતિવાદમાં આ લાઘવ સ્પછ જ છે. વળી અનિવ'ચનીયખ્યાતિના 
નિર્વાઠ પણુ અન્યથાખ્યાતિ વિના થતો નથી; કયાંક અન્યચાખ્યાતિ 
સાતે છે, કયાંક અનિવચનીયપ્યાતિ ભાને છે; ત્યારે સવ ત્ર અન્યથા- 
જ્યાતિ «૪ માનવી ચોગ્ય છે. સવ5ત્ર અનિર્વચતીયખ્યાતિ જ માનતાં 
તે! અદ્વેતવાદીને સ્વમતના ઝથે!થી વિરોધ થરો; તેમ કેવક્ષ અનિર્વ- 
ચનીયખ્યાતિથી નિર્વાડ થવાના નથી. ન્યાં જ્યાં અનિવ'ચનીયખ્યાતિ 
સ'ભવતી નથી ત્યાં ત્યાં અદ્વેત મતના ગ્રથામાં પણુ અન્યથાખ્યાતિ જ 
લખી છેઃ ઉદાહરણુ. અનાત્મષદાર્થોમાં અખાધ્યત્વરૂપ સત્યત્વ પતીત 
થાય છે ત્યાં અનાત્મપદાથૌને વિષે અખાધ્યત્વની અનિર્વચનીય ઉત્પત્તિ 


૩૦૪ શ્રોવૃત્તિપ્રભાકર 





ગ્ર કક્કડ 
કહેતાં વો “ અજન્મતો જન્મ થયો, “નિત્યનો ધ્વસ થયો એ 
વાટચોના જેવુ' આ કથન પણુ વિરુદ્ધ કથત થરો; એટલે આત્મસત્યતાની 
અનાત્મને વિષે પ્રતીતિ થાય છે એવી અન્યથાપ્યાતિ જ સ'ભવે છેઃ 
અને એવાં શ્થાનોમાં અટ્રેત ગ્રથાને વિષે અન્યથાખ્યાતિ જ લખી છે. 
વળી પરક્ષબ્રમસ્થાને પણુ અઢ્વેત થચામાં અન્યયાખ્યાત્તિ જ કહી છે. 
તે ૬થાને તાત્પર્ય એવુ છે કે પ્રત્યક્ષ સાત તો નિયસે કરીને વર્તઃમાન- 
ગોચર થાય છે. જે વિષયને! પ્રમાતા સાથે સ'બ'ધ હોય તે વિષયતું 
જ્ઞાન પ્રયક્ષ કરીએ છીએ. વ્યવહિત એવું જે રજત અતે ૨જતત્વ 
તેનો પ્રમાતા સાથે સ'બ' સલવત્તે નથી, એટલે પુરાવર્તિ મરેશને 
(વિષે ર%તની સત્તાની અપેક્ષા રહે છે, પરોક્ષસ્ાન તો ભૂતવું તેમ 
શવિષ્યનુ' પણુ થાય છે, એટલે તેવા જ્ઞાનનો વિષય પ્રમાતા સાથે 
સ'બ'ધવાળા નેઈએ એવી અપેક્ષા નથી, તેમ તેવો સળ 
સ'ભવતો પણુ નથી; કારણુ કે જ્યાં અનુમાનપ્રમાણુથી કે થબ્દપ્રમાણુથી 
રૃશાંતરસ્થ કાલાંતરસ્થતુ' ચથાથ્સ્ઞાન થાય ત્યાં પણુ ભિન્નદેશરથ 
ભિત્નકાલશ્થ જે પ્રમાતા તેની સાથે વિષયનો સ'બ'ઘ સ'ભવતો નથી” 
બ્રમરૂષ પરેક્ષરાનસાં તો પ્રમાતા સાથે વિષયનો સ'ખ'ધ સર્જથા 
અસ'ભવિત છે, એટલે પરોક્ષબ્રમસ્થલે અનિજચનીયખ્યાતિ નહિ પણુ 
વિષયશૂન્ય દેશને વિષે વિષયની પ્રતીતિરૂપ અન્યથાખ્યાતિ જ છે. જાં 
પ્રકારે મહ ખહુ સ્થલે અન્યથાખ્યાતિ માનીને અપરોક્ષબ્રમમાં જ્યા 
વ્યવહિતનો આશેોપ હોય ત્યાં જ અનિજ્ચનીયખ્યાતિ માની છે; 
ભતે જ્યાં સુરાવ્તિર દેશને વિષે અપિણાનના સ'બ'ધનતો આરોપ હોય 
ત્યાં તો અન્યથાખ્યાતિ જ સાની છે; કેમ કે અધિછાનગોચરકૃત્તિ થાય 
ત્યારે આરોપિત વસ્તુતો પ્રમાતા સાથેના સ'બ'ધ ગત્યથાળ્યાતિ 
સાનતાં પણુ સ'ભવે છે; અનિવચનીય વિષયની ઉત્પત્તિ નિષ્્રયે!* 
જન છે, આ ગ્રકારે અટ્ેતવારીના મતમાં પણુ એક અનિવ ચનીયખ્માવિ- 
થી નિર્વાહ થતો! નથી ભને અન્યથાખ્યાતિ ઢયાંક કયાંક પણુ માન્યા 
પછી અનિર્જચનીચખ્યાતિને! રવીકાર જ નકામો છે. વળી ન્યાં યવ" 
*હિતનો આરોપ છે, શુક્તિર#તસ્થાને અને પ્રત્યક્ષબ્રમ થાય છે વ્યા 
અદ્દેતવારીએ અન્યથાખ્યાતિતો અચ'લવ કહ્યો છે, પણુ તે સ્થાને એ, 
ઉક્ત પ્રકારે, જ્ઞાનલક્ષણુસ'બ'ધ સ'ભવે છે એટલે અન્યયાખ્યાતિ જ ચોગ્ય 
છે. આ પ્રકારે અન્યથાખ્યાતિથી પ્રત્યક્ષ્રમતો પણુ સ'ભવ સિદ્ધ 


-થવાથી, અનિવચનીયખ્યાતિનો અંગીકાર પ્રયોજનથૂન્ય અને ગૌરવ* 
રોષ દ્રષિત ઠર છે, 


૧૬૦ : ઉક્તદોષપરિહારપર્વક ભ્રમજ્ઞાનની ઇંદ્રિયઅજન્યતા_ 


આ અતે સેવા અન'ત નિરથક પ્રથાપો નેયાયિકો વિવેકના 
અભાવને લીધે કરે છે; કારણુ કે સામાન્ય લક્ષણાદિક જે સ'બ'ધોને 
ગ્રત્યક્ષસાનના હેતુ માન્યા તે જ અનુભવથી વિરુદ્ધ છે. જેને એક 
ઘટતું નેત્રજન્ય પ્રત્યક્ષસાન થાય તેને પૂછીએ કે તતે કટલા ઘટોનોા 
ચાક્નષસાક્ષાહાર થયો છે 1 ત્તો આવે! પ્રશ્ન સાંભળતાર ઉત્તર એ જ 
કહેશે કે મારા નેત્રની સામે એક જ ઘટ છે, પછી કેટલા ધટોનેો 
સાક્ષાત્કાર થયે! એ પ્રશ્ન જ અવિવેષ્ઠી થયે1 છે. આવે] જે ઉપાલ'ભ 
પ્રશ્ન સાંભળનાર કહૅ છે તે વૈયાયિકની રીતિથી, લૌકિક-અહીકિક 
ભેરે કરીને શ્રક્લ ઘટના પ્રત્યક્ષની સામગ્રી સિદ્ધ હોવાઘી, સ'ભવતે 
નથી; ઊલટું તેથે એ પ્રકારે ઉત્તર કરવો જેઈએ કે એક ઘટવુ* 
લૌકિક ચાછ્ુષ થયુ' છે, અને અલૌકિક ચાક્ષુષ સવ ઘટતુ' શયુ* 
છે; પણુ આ પ્રકારે વ્યવહિત ધટોને સાક્ષાત્કાર સાંભળી સર્વના હદયમાં 
વિસ્મય થાય છે, માટે સામાન્યલક્ષણુ સ'બ'ધે છરીને સાક્ષાત્કાર માનવે! 
તે સજલેકવિરુદ્ધ છે, તેમ સવશાઅવિરુદ્ધ છે. પરતુ એટઇું માત્ર 
સ'ભવે છે કે એક ઘટને સાક્ષાત્કાર થતાં ઘટાંતરની સજ્તીયતાને 
લઈ ઘટાંતરનાં રમૃત્યાદિક થઈ શકે. એમ જ સાનલક્ષણુસ'નિકષે* 
હરીને “સુગ'ધી ચકનત? એ પ્રકારે ચ'દતતું' સુગ'ધધર્સાવગાહી ચાક્ષુષ 
પ્રત્યક્ષ થાય છે એવું નૈયાથિકે! કહે છે તે પણુ વિરુદ્ધ છે; ફારણુ 
જે જેને ચદનનો સાક્ષાત્કાર થાય છે તેને પૃછીએ કે “શું દીઠુ' ?” 
થારે તે એમ જ કહે કે “સુગધી ચદન” દીઠું, તથાપિ વિવેચન- 
પૂર્જક તેતે પુનઃ પૂછીએ કે ચ'દતમાં સુગધ છે એ ત્તાન 'શી રીતે 
થયું? યારે જ્ઞાન માનનારા કહેશે કે આ ચ'દત શ્વેત છે માટે 
એમાં સુગધ છે, રાતા ચ'દતમાં સુગ'ધ હોતી નથી, શ્વેતમાત્રમાં 
જ ગ'ધ હોય છે; એમ સુગ'ધરાન અતુમાનજન્ય છે એવાં સૂચક 
વાડ્ચો તે ખાલરો; કદી પણુ એમ નહિ કહે કે નેત્રથી મતે સુગ'ધતો 
સાક્ષાત્કાર થયો! છે. આમ હોવાથી સુગધનુ' સાન નેતરજન્ય પ્રવ્યક્ષ- 
રૂપ નહિ પણુ સુગ'ધઅ'રો એ જ્ઞાન અતુમિતિ છે, ચ'દનઅ'શે પ્રત્યક્ષ 
છે. “સુગ'ધી ચ'દન? એવુ વાડય પ્રચોજનાર ચટન-દ્રણાને પૂછીએ 
જે આ ચ'હતમાં અલ્પ ગ' છે કે ઉત્કટ ગ'ધ છે? ત્યાર તે ઉત્તર 
કહેશે કે નેત્રથી શ્વેત ચદન મતીત થાય છે એટલે ગ'ઘસામાન્યની. 


૩૦૬ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 





અત્તુમિતિ થાય છે, ગધવ પ્રત્યક્ષ હોય તો! ગ'ધના ઉત્કષ"-અપકષ*તુ' 
જ્ઞાન થાય, અર્થોત્‌ ગ'ધના ઉત્કર્ક-અપકષતુ' જ્ઞાન તો. નાસિકાથી 
સૂ'ઘ્યા વિના થાય નહિ, નેત્રથી તો શ્વેત ચ'દનતું' જ જ્ઞાન થાય છે, 
ને તેથી ગ'ધસામાન્યતુ' સાન ઊપે છે એટલે કે સુગ'ધના' સાનની 
અતુમિતિ થાય છે, પ્રત્યક્ષ થતું નથી. જે ઇંદ્રિયથી રૂપ, રસ, 
ગ'ધ, ૨૫૨8, શબ્ઠ, એમતુ' જ્ઞાન થાય છે તે જ ઇંદ્રેયથી તેમના 
“ઉત્કષ"-અપકષષતું' જ્ઞાત થાય છે એવો નિયમ છે; જે નેત્ર 
ઇંદ્રિયથી ગ'ધનુ" રાન થતુ હોત તો ગના ઉત્કષ"-અપકષતુ' સાન 
ચણુ નેત્રથી થાત. એટ્લે ચ'દનને વિષે સુગ'ધતુ' જ્ઞાન અતુમિતિ- 
“રૂપ છે, પ્રત્યક્ષ નથી, અતુમિતિસ્તાને કરીને તો ઉત્કર્ષ--અપકર્ષની 
“અપ્રતીતિ અતુભવસિદ્ધ છે; ધૂમથી વકહિતુ' સતાન થાય છે ત્યાં વદ્ધિના 
અલ્પત્વ-મહતત્વતું' જ્ઞાન થતું નથી, જે નૈયાયિક એમ કહે કે લૌકિક- 
સ'બ'ધજન્ય પ્રત્યક્ષથી વિષયના ઉત્કર્ષ-અપકષ" ભાસે છે, અલે 

'કિકથી વિષયને! સામાન્ય ધમ* ભાસે છે, વિરોવ ધમ* ભલાસતો 
નથો તે! તે કહેવુ' પણુ અસ'ગત છે. સામાન્ય પમ*થી તો! પરોક્ષ 
જ્ઞાને કરીને પણુ વિષયને પ્રકાશ સ'ભવે છે, અપ્રસિદ્ધ સખધથી 
અપ્રસિદ્ધ પ્રત્યક્ષ કલ્પના કરવી નિષ્પ્રોજન છે; વિશેવરૃષે કરીતે 
સુગ'ધનો પ્રકાશ થતો નથી, સામાન્યર્પે સુગધનો પ્રકાશ છે, એમ 
સુગ'ધતુ' જ્ઞાન નેત્રથી થાય છે, આવુ” નૈયાવિકતુ' જે વચન તેથી 
સેદ્ધ એ થાય છે કે નેત્રથી શ્વેત ચ'દતનેઃ સાક્ષાત્કાર થતાં જ 
સુગ'ધતુ' સામાન્યત્તાન અતુમિતિરૂષ થાય છે; તે અવુમિતિવું પ્રથો- 
જક, ચ'દનની શ્વેતતાના સતાન દ્વારા, નેત્ર છે; અર્થાત્‌ સુગ'ધતું' સાન 
નેત્રજન્ય નથી પણુ અવુમિતિ છે. ને નૈયાયિક એમ કહે કે 'યધ્પિ 
સેત્રજન્ય સુગ'ધજ્ઞાન ઉત્કરષ-અપક્ષ'તે પ્રકાશતું' નથી એટલે અનુ" 
4મિતિ જેવુ' છે તથાષિ અતુમિતિરૂપ સભવતુ' જ નથી; કેમ કે “ સુમધી 
ગ્'દન? એ રાન એક છે, બે નથી, અને એક જ જ્તાતતે સુગધ 
અસે અનુમિતિ તથા ચ'દનઅ'શે પ્રત્યક્ષ કહી અનુમિતિત્વ પત્યક્ષત 
એવા વિર્‌ાધી ધમ એક જ્ઞાનમાં માનવા તે ઠીક નથી; માટે સર્જ 
અ*શે પ્રત્યક્ષ જ છે એમ કહેવુ" ઉચિત છે. આ કહેડું પણુ સ'ભવતુ 
નથી કેમ કેત્તમારા પક્ષમાં જેમ એક જ્ઞાનને વિષે લૌકિકત્વ અલૌકિક 

એવા વિરુદ્ધે ધમનો સમાવેશ છે તેમ અતુમિતિત્ત-પ્રત્યક્ષત્વનો 

એક જ્ઞાનમાં સમાવેશ સ'ભવે છે. વળી પ્રત્યક્ષત્વ-અતુમિતિત્વતો વિરોધ 
સે તો. ન્યાયશાઅના સ'સ્કારવાળાની પ્રતીતિમાં' આવે, પણુ લૌકિકત્વ- 


ણક્તટ કપર્ણારપૂગ'ક ભ્રસગેઇતનાં દાડ્યગ્પજન્યતા ૩5૩ 





ન્----------------------- 
અહકિકત્વનો વિરોધ જે પરસ્પરાશાવરૃપ છે તે તો સજે ભાસે છે. 
પ્રતિચોગી અભલાવતેય પરસ્પર વિરોધ છે, સ્તેટલે સૈયાપિકને. હેડપ્રસિદ્ધ 
વિરોધનો એકમાં સમાવેસ સાને છે. સઅર્થોતૂ વિરોધી પરાચૌોતેો સમા 
વેશ જ નયી, એમ નૈયાયિક પાતાના પક્ષમાં કહે તો તે ડહેવુ* 
4નિલ*જજતામૂલક છે. 


વેદાન્તમાં તો અ'તઃકરણુની વૃત્તિરૂપ જ્ઞાન સાંશ હોવાઘી સેક 
નૃત્તિને વિષે, અ'શભેદે કરીને, વિરાધી ધર્મોના સમાવેશ સ ભવે છે. 
ન્યાયમતમાં તે! જ્ઞાન જન્ય છે પણુ દ્રવ્ય નથી સ્મેટલે સાંશ નથી, 
અને નિરંશ જ્ઞાનને વિષે વિરાધો પમૌને! સમાવેશ ખાધિત છે; માટે 
“સુગ'થી ચદન? એ જ્ઞાન સુમ'ધઅ'રે અતુસિતિ છે, અને ચ'દનઅ'ચૅ 
'પ્રત્યક્ષ છે. અથવા જ્તાનતુ' ઉપાદાન જે અતઃ કરણુ તે સાંશ છે સ્ગેટલે 
અ'તઃકરણુના પરિલામરૂપ બે સાન છેઃ સુમ'ધી એ જ્તાન અતુમિતિરૂપ 
છે, ચ'દત સ જ્ઞાન પ્રત્યક્ષ છે. અ ઉશય પરિણામ સ્એક કાળે ચાય 
જી, એટલે તે સાનતું દ્વિત્વ કદી પણુ ભાસતું નથી. આ પ્રકારે “ સુગ'ધી 
ચન? એ સાન સુગધ અરો ચાક્ષુષ નથી. 


ચર'તુ આ ર્તાનને કોઈ પણુ પ્રકારે કરીને અલૌકિક સ'બ'ધજન્ય 
માનીએ તોપણુ “આ રૂપું” એ આદિ બ્રમ તો ઉક્ત રીતિથી સ'ભ- 
"વતો નથી; કારણુ કે શુક્તિ સાથે નેત્રનો સ'બ'ધ અને રજતત્વની સ્મૃતિ 
એથી થયુ જે “ આ રજત? એવું સન તેમાં નેત્રસ'ભ'ધ મ્મને સ્મૃતિ- 
ની કારણુતા માનનારને પૂછવાતું' કે શુક્તિ સાથે નેત્રતો સબધ થતા 
શુક્તિ અને રજતતે સાધારણુ એવા જે ચાકચિક્ય ધમ* તદ્વિશિષ 
શુક્તિનુ' ઇંદર્પે સામાન્યસ્તાન થઈ ૨જતની સ્ઝૃતિ થાય તે પછી 
બ્રમ્‌ થાય છે? અથવા શક્તિના સામાન્ય સ્તાનની પહેલાં જ, એટલે 
શક્તિ સાથે નેત્રનો સ'બ'ધ ચાય તે કાળે જ, રજતત્વવિશિણ રજતની 
“ક્મૃતિ થઈ ને “આ રજત? એવે! ભ્રમ થઈ જાય છે? જે પ્રથમ પક્ષ 
“અંગીકાર કેરા સારે સભય નહે; કેય કેમ જીજુ સાજાન્યસામ, 
સ્‌ પછી રજતત્વવિશિષઠ રજતની સ્મૃતિ, અને તે પછી રજતભ્રમ આ 
પ્રકારે જે ત્રણુ જ્ઞાનની ધારા ભાની તે અડુભવથી ખાધિત છે; રાવને 
* આ રજત? એવી એક જ પ્રતીતિ થાય છે. બીજા પક્ષનો અ'ગીકાઃ 
કરા તો તે પણુ સભવતેો નથી, ત્તાનમાત્ર ચેતનરૂપ સ્વપ્રકાશ છે; વૃત્તિ 
રૂપ જ્ઞાન સાક્ષીભાસ્ય છે; કોઈ પણુ સાન કોઈ પણુ કાળે અજ્ઞાત હોદ 
શકત” નથીઃ અ! વાર્તાત' આગળ પ્રતિપાદન થશે. ત્યારે ફાક્તિ સારે 


૩૦૮ શ્રાજૃત્તિપ્રભાડર 





સેત્રનો સચોગ થવાને કાળે જ રજતની રસૃતિ થાય તે તે રૃતિનો 
સકાશ થવો જેઈએ (તે સ્મૃતતિતુઃ સાન હોવુ જેઈ એ). સ્મૃતિ- 
સે વિષે ચેતનભાગ તો રવપ્રકાશ છે, અને વૃત્તિભાગને। પ્રકાશ 
સજા સાક્ષીને આધોન છે, એટલે સ્સૃતિનો અતુભવ થવો નઈ એ. 
નૈયાયિકને શપથપૂવક એમ પૂછે કે શુક્તિને વિષે “ આ રજત? એ 
શ્રમથી પૂવકાળને વિષે ૨જતસ્મૃતિતેા તતે અતુભવ થાય છે જે તે 
ચથાથ* વક્તા હશે તો અવશ્ય એમ કહેશે કે અતુભવ નથી થતો. 
આમ છે, એટલે શુક્તિ સાથે નેત્રનો સથોગ થાય તે કાળને વિષે, 
સ્મર્થાત્‌ બ્રમથી પહણેલાં, રજતની સ્મૃતિ સ'ભવતી નથી. 
અને નરે એમ કહે ફે રજતાતુભવજન્ય,; રજતગાચર, સરકાર 
સહિત નેત્રના સ'ચાોગથી રજતબ્રમ છે; સ'શ્ફારચુણુ પ્રત્યક્ષયોઃગ્ય નથી,. 
પણુ અત્ુમેચ છે માટે ઉક્ત હષ રહેતો નથી; તો પૂછવાનું કે ઉદ્ધુદ્ધ 
સ'૨કાર ભ્રમના જનક છે; ફે ઉદ્ણુદ્ધ અનુદ્ખુદ્ધ ઉભય ભ્રમના જતફ 
છે? ઉભયને જનકતા કહો તો સ'ભવતી નથી; કેમ કે અતુદ્ણુદ્ધ સ'સ્કાર- 
થો સ્મૃત્યાદિ સ્તાન કદી પણુ ખને નહિ. જે અતુદ્ષુદ્ધથી પણુ સ્મૃતિ 
શતી હોય તો! અતુદ્ષુદ્ધ સ'સ્કાર તો સજના સવને સર્જાદા હોય છે 
એટલે સર્જદ્દા સ્મૃતિ જ રહેવી જેઈ એ. સાટે સ્મૃતિ તે! ઉદ્ણુદ્ધ સ'સકાર- 
ચી જ થાય છે; એમ જ બ્રમજ્ઞાન પણુ ઉદ્ધુદ્ધે સ'સ્કારથી જ સભ 
છે. ત્યારે ઉદ્છુદ્ધ સ'સ્કાર જ બ્રમતા જતક થાય છે એમ કહો તો 
તે પણુ સ'ભવતુ' નથી; કેમ કે સ'સ્કારનાં ઉદ્બાધક દશ તાદિક છે, 
એટલે શુક્તિ સાથે નેત્રનો સ'ચોગ થતાં ચાકચિકયવિશિષ્ટ શક્તિકું સાત 
થતાં રજતગોાચર સ'સ્કારને ઉદ્બોધ સ'ભવે છેડ નેત્ર અને શુક્તિતા 
સધ થાય તે કાળને વિષે રજતગાચર સ'સ્કારનો ઉદ્બોધ સ'ભ- 
વતે। નથી. ત્યારે આવે! કસ માનવા પડરો; પ્રથમ ક્ષણે નેત્રસ'ચે!ગ, 
દ્વિતીય ક્ષણે ચાકચિડ્યવિશિષ્ટ શક્તિતુ' જ્ઞાન, તે પછી સ'સ્કારતો ઉદ 
ખાધ અને તે પછીના ક્ષણે રજ્તબ્રમ, આ પ્રકારે નેત્રસચોગ પછી 
ચતુથ્તક્ષણે બ્રમજ્ઞાનની ઉત્પત્તિ સિદ્ધ થઈ એ વાત અનુભવથી વિરુદ્ધ 
છે. નેત્રસચોગથી અવ્યવહિંત એવા ઉત્તરક્ષણુને વિષે ચ્રાક્ષુષજ્ઞાન થાય 
છે; અને તેવો જ અતુભવ ચાય છે, સાટે ઉક્ત રીતિ અસ'ગત છે. 
,_ વળી ઉક્ત રીતિથી શુક્તિનાં બે જ્ઞાન સિદ્ધ થાય છે. એક તેદ 
સ'સ્ફારતો ઉદ્બોધ કરનાર સામાન્યસાન અતે ખીજુ' સ'સ્કારજન્ય 
બ્રમસ્નાન. આ રીતે શક્તિનાં બે સાત પણુ અતુભવસિદ્ધ નથી. નેત્ર" 


ઉક્તદ્રાપપરિહારપૂવ'ડ બભ્રસસ્ઞાનની ઇદ્રિયઅજન્યતા ૩૩્હ 








સ'યોગ થતાં જ “ આ ૨જત? એવું એક જ સાન અતુભવસિદ્ધ છે; માટે 
રજતાનુભવજન્ય સ'સ્કાર સહિત નેત્રસ'ચાગથી “ આ રજત? એવે ભ્રમ 
થાય છે એ કહેવુ પણુ સ'ભવતુ' નથી. 


“સુગ'ધી ચ'દન? એ સ્તાનને અલૌકિક પ્રત્યક્ષ માનીએ તોપપણુ 
“આ રજત' એ સતાન તો જ્તાનલક્ષણુ અલૌકિક સબ'ધજન્ય સ'ભવે 
નહિ; કૈમ કે ',સુગધી ચ'ટત? એ ઝ્તાત થતાં સુગ'ધના ઉત્કર્ષ અપ- 
કુર્ષોના સ'શય થઈ શકે છે, અર્થાત્‌ સુગ'ધના ઉત્કર્ષ અપકર્ષના નિશ્ચય- 
રૂપ પ્રાકટ્ય અલૌકિક જ્ઞાનથી થતું” નથી એમ સવીકારવુ' જેઈ એ, «ને 
અલૌકિક સ્તાનથો પણુ વિષચતું' પ્રાકટય થાય તો. સુગ'ધતા અપકર્ષો- 
દિકનો સ'દેઠુ સ'ભવે નહિં, અને “ આ રજત? એવા ભ્રમમાં તેમ જ 
સત્ય રજતની “ આ રજત? એવી પ્રમામાં રજ્તની મકટતા સમાન છે; 
જુમ કે ને બ્રમસ્થળે પણુ રજતની પ્રકટતા ન હોય તો. રજતનાં પરિ- 
સાણાદિક વિષે સ'દેઠુ થવો! નેઈએ, જે થતો. નથી, માટે બ્રમજ્ઞાનથી 
૨જતની પ્રકટતા થાય છે, અને જ્ઞાનલક્ષણુસ'બ'ધજન્ય સ્ાનથી વિષયની 
ગ્રકટતા થતી નથી; એટલે “આ રજત? એ બ્રમજ્ઞાનનો હેતુ જઞાન- 
લક્ષણુસ'બ'ધ નથી, 


અને વિચાર કરી નનેઈ એ તો જ્ઞાનરૂપસ'બ'ધ ડયાંય પણુ સ'ભ- 
વતો! નથી. જ્તાતલક્ષણુસ'બ'ધથી અલૌકિક પ્રત્યક્ષ ચાય છે એ પક્ષને. 
નિષ્કષ" એટલે! જ છે કે જ્યાં એક પદાર્થની અતુભવજન્ય સ્મૃતિ 
હેય કે તે પદાર્થના અતુભવજન્ય સસ્કાર હોય અને બીજા પદાર્થ 
સાથે ઇંદ્રિયનો સ'બધ હોય, વ્યાં ઇદ્રિયસ'બદ્ધ પદાર્થને વિષે સ્મૃતિ- 
ગાચર અઘવા' સ'સ્કરગોચર પદ્ાથની પ્રતીતિ થાય છે. ઇંદ્રિયસ'બદ્ધ 
પદાથ તો વિશેષ્યર્ૂપે પ્રતીત થાય છે અને સ્મૃતિગાચર પદાથ* 
વિશેષણુરૂપે પ્રવીત થાય છે. “સુમ્ધી ચદન?” આ ત્તાનમાં નેત્રરૂપ- 
ઇદ્રિય સાથે સ'ખદ્ધ જે ચ'દન તે વિરેષ્ય છે અતે સ્મૃતિગોચર 
જે સુમ'ધ તે વિરેષણુ છે, એમ જ “આ રજત? એ ભ્રમજ્ઞાનમાં 
ચણુ ઇંદ્રિયસ'બદ્ધ જે શુક્તિ તે વિરોષ્ય છે, અને સ્મૃતિગોચર અથવા 
સ'સ્કારમાચર ર૨જતત્વ તે વિશેષણુ છે, વિશેષલુવિરેષ્ય ઉભયનુ' 
જ્ઞાન પ્રત્યક્ષ છે. જે આ પક્ષતો અ'ગીકાર કરીએ તો! અવુમાન* 
પ્રમાણુતેો જ ઉચ્છેઠ થઈ જરે; કેમકે “ પર્જત વહિનમાન્‌ છે? એવી 
અતુમિતિ અતુમાન પ્રમાલ્ે કરીને થાય છે. હેતુને વિષે સાથ્યની જે 
વ્યાસ્તિ તેના રમરલુથી અથવા સાથ્યની વ્યાસિના ઉદ્ભુદ્ધ સ'સ્કારા- 
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થી અતુમિતિસ્ઞાન થાય છે, એ વાત અતુમાન નિકૃષણુમાં કહેલી 
છે. સાધ્યની વ્યાસ્તિની સ્મૃતિ થાય ત્યારે વ્યાસ્તિનિરૂપક સાધ્યની 
પણુ સ્મૃતિ થાય છે; અર્થાત્‌ ષર્જત સાથે નેત્રનાો સ'ચોગ અને 
વહ્નિની સ્મૃતિ તેતાથી ' પવત વહ્નિમાન્‌ છે? એવા પ્રયક્ષન્ઞાનનો 
જ ન્યાં સ'ભવ છે ત્યાં પક્ષને ગિષે સાધ્યનો નિશ્ચય કરાવનાર અતુ- 
મિતિજ્ઞાનજનક અતુમાનપ્રમાણુને! અ”'ગીકાર કેરળ નિષ્કેળ છે. અને 
ગૌતમકણાદકપિલાટિક સર્જસપુત સૂત્રોમાં તો અતુમાનપ્રમાણુને પ્રત્યક્ષ- 
થી ભિન્ન કહ્યુ છે; ને એ પ્રમાણુ જ નિષ્પ્રયોજન હોત તો સૂતો 
સાં કહેત નહિ. માટે અતુમાનતું' પ્રચોજન જેનાથી સિદ્ધ થઈ રહે છે 
એવું જઞાનરૂપ સ'બપજન્ય અલૌકિક પ્રત્યક્ષ મિથ્યા છે. 
અન્યથાવક્યાતિવાદી એમ કહે કે, પ્રત્યક્ષસ્ાનની વિષયતા કરતાં 
અત્તુમિતિજ્ઞાનની વિષયતા વિલક્ષણુ છે, ને એટલા જ કારણથી પ્રત્યક્ષ- 
ના વિષયમાં પરિમાણાદિકની શ'કા થતી નથી. અતુમિતિના વિષયમાં 
પરિમાણાદિકનો સ'દેઠુ થાય છે; આ ગ્રકારે પરાક્ષતા અપરોક્ષતા- 
રષ વિષયતાનો ભેટ ગતુમિતિસ્ાન અને પ્રત્યક્ષસાનના ભેદને લીધે 
જ થાય છે; અર્થાતૂ પરોક્ષતારૂપ વિષયતાતુ' સ'પાદક રાન પ્રત્યક્ષ- 
જ્ઞાન નથી પણુ અતુમિતિત્તાન છે, અને તેનો હેતુ અતુમાતપ્રમાણુ 
છે; આવુ' કહે તો તે પણ સ'ભવતુ' નથી; કેમ કે અલૌકિક પ્રત્યક્ષની 
જે વિષયતા તે અનુંમિતિથી વિલક્ષણુ છે, પરતુ “ સુધી ચ'ન' 
ઈત્યાસ્્કિ જ્ઞાન સુગ'ધઅ'શે અડકિક છે, ત્યાં સુગધતુ' સાન અવુ" 
મિતિની સમાન છે. જેમ અતુમિવતિજ્ઞાનના વિષયમાં ઉતકર્યાટ્વિક 
અનિણી*ત રહે છે તેમ સુગ'ધના ઉત્કર્ષાદિક પણુ અનિણી*ત જ છે. એટલે 
અલૌકિક પ્રત્યક્ષની વિષયતાને! અતુસિતિની વિષયતાથી ભેદ નથી. 
બ્રમરૂપ અલૌકિક પ્રત્યક્ષની વિષયતા ૨જતાદિકને વિષે છે; તેતો 
તો! ચઘપિ અતુમિતિની વિષયતાથી ભેદ અતુભવસિદ્ધ છે, ને તે જ 
કારણુથી રજતની અલ્પતાઢિકનો સ'દેહ થનો નથી, તથાષિ સાન 
લક્ષણુસ'બ'ધજન્ય અલૌકિક પ્રત્યક્ષપ્રમાની જે વિષયતા તેનાથી આ 
વિષયતાને ભેદ નથી. જેમ અતુગિતિના વિષયને વિષે અપ્રાકટ્ય 
છે, તેમ જ અલૌકિક પ્રત્યક્ષપ્રમાના વિષય ગ'ધને વિષે પણુ અપ્રાકટ્ય 
છે, એટલે પજતને વિષે વહતો જે પ્રકાશ તે જ્ાનલક્ષણુ સ'ન'ધે 
કરી અલૌકિક થત્યક્ષથી સ'ભવે છે. અને અતુમિતિસ્ાન વાશ્તે *કું- 
માન પ્રમાણુ માનવુ ચયર્થ છે, પણુ  અતુમાનપ્રમાણુ તો સવરસવચન- 
સિદ્ધ છે. એટલે અતુમાતની વ્યયતા સ'પાદન ઝરતાર અલૌકિક 
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ન્સ કક્કડ 
મિતિસામગ્રીથી પત્યક્ષ સામગ્રી પ્રખળ છે, તથાપિ સમાનવિષય હેય 
તા એ લૌકિક પત્યક્ષની સામગ્રી અતુમિતિસામશ્રીથી પ્રબળ છે; 
અને અલૌકિક પ્રત્યક્ષની સામગ્રી તો સજત્ર અતુમિતિની સામથીધી 
ડુબ'્ળ જ છે; એટલે પજંતને વિષે વહિની અતુમિતિની સામગીથી 
અલૌકિક પ્રત્યક્ષની સામગ્રીના ખાધ થતાં અલુમાતપ્રમાણુ નિષ્ફળ 
થઈ જતુ નથી. આવુ' કહૅવુ' પણુ ચોગ્ય નથી; ફારણુ કે જયાં સ્તંભને 
વિષે “સ્ત'ભ કે પુરુષ' એવે! સ'દેઠ ચઈ, “ સુરુપત્વવ્યાપ્ય કરાઠિ- 
સન્‌ આ છે' એવો બ્રમ નીપજે છે અને “ આ સુરુષ છે? એવું 
બ્રમરૂપ પ્રત્યક્ષ થાય છે, ત્યાં પણુ સૈયાયિક વચનની રીત્તિથી હૌ 
ભનુમિતિ થવી જેઈ એ, પ્રયક્ષ ન થવુ' જેઈ એ, આ થ્થળતે વિષે, 
ક્ત'ભને વિષે પુરુષત્વતુ' પ્રત્યક્ષ શવાથી બ્રમપ્રત્યક્ષ થયુ', અતે તમાશ 
સતમાં બ્રમપ્રત્યક્ષની તો અલૌકિક સામગ્રી છે, અને તમે અલૌકિક- 
પ્રત્યક્ષની સામથીને અતુમિતિસામગ્રી કરતાં ડુખ'ળ માને! છે, તો બા 
સ્થળને વિષે અડુમિતિ જ થવી જેઈ એ. ને આ બ્રમ અતુમિતિરૂપ છે 
શેમ માતો તે! એ જ્ઞાનના ઉત્તરકાળે “ હું' સુરુષને સાક્ષાત્‌ દેષું છ” 
ગવા અતુવ્યવસાય થવો જેઈએ માટે જયાં ઉભય સામગ્રીને/ વિષય 
સમાત હોય ત્યાં લૌકિકપ્રત્યક્ષની સામગ્રીની પેઠે અલૌકિકપ્રત્યક્ષની 
સામશ્રી પણુ પ્રભળ જ માનવી જેઈએ; અતુમિતિસામગી જ સવત્ર 
ડુખળ છે, આમ હોવાથી સાનલક્ષણસ'બધે કરી પ્રત્યક્ષની ઉત્પત્તિ 
સાનતાં અનુશિતિજ્ઞાનનો ખાધ કરીને, પર્વત આદિકતે વિષે વહિ 
ભદિકતુ પ્રત્યક્ષસાન જ થશે અને અતુમાનપ્રમાણુ નિષ્ફળ થઈ રહેશે. 
આવાં કારણોને લઈ, જે લોક અતુમાનપ્રમાણુ માને છે તેમના 
સતમાં સ્મૃતિજ્ઞાન સહિત ઇંદ્રિયસ'ચોગથી અથવા સ'સ્કાર સહિત ઇંદ્રિય” 
સ'ચોદત્રથી વ્યવહિત વસ્તુત' પ્રત્યક્ષસ્ઞાન સ'ભવતુ' નથી એટલે શીછિતવી 
ર્જતત્વરૂપે મતીતિ (અલૌકિક સ'બ'ધે કરીને માનવારૂપ) અન્યથા" 
જ્યાતિ સ'ભવતી નથી. 
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વળી અનિજ્ચતીયખ્યાતિવાદમાં રોષ કલ્લો છે કે અતિર્વચનીયં 
ખ્યાતિના સતમાં વિષયની અને જ્ઞાનની કારણુતા દોષને વિષે માતી 
છે; અને અન્યથાપ્યાતિવાદમાં જ્ઞાનની કારણુતા માની છે; વિષયની મા 
સથી; એટલે અન્યથાખ્યાતિવાદમાં જ લાધવ છે; અનિજચનીયખ્યાલિ- 
વાદીને પણુ અન્યઘાખ્યાતિ માનવી તતો પટે છે, અન્યધાખ્યાતિવાદીે 
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અનિર્વાચનીયખ્યાતિ માનવી પડતી નથી, એટલે એ પણુ લાઘવ છે. 
આ સજ બોલવુ અવિવેકમૂલક છે; કારણુ કે અન્યથાપ્યાતિવાદીને પણુ 
ક્રતિસ્મૃતિની આન્તાથી, સ્વડને વિષે અનિવ"ચનીયખ્યાતિ અવશ્ય માનવી 
પડશે. વેદોધ્ત અર્થને સુરુષમતિકલ્પિત સુક્તિસસુદ્રાયથી અન્યથા કલ્પી 
લેવો તે આસ્તિકને ચોગ્ય નથી. વળી શુક્તિ અને રજતતું તાદાત્મ્ય 
પ્રતીત થાય છે; જેમ ઈઠ્ઠપદ્ાર્થને વિષે રજતત્વતે સમવાય પ્રતીત 
થાય છે, તેમ ઇંદ'પદાથ* અને રજતનુ' તાદાત્મ્ય પ્રતીત થાય છે. 
ઇદ'પદાથ* શુક્તિ છે, શુક્તિરજતતુ' તાદાત્મ્ય અન્ય સ્થાનને વિષે પ્રસિદ્ધ 
નથી; એટલે સન્સુખપ્રરેશને વિષે, શુક્તિરજતતુ* તાદાત્મ્ય અનિવ'ચ- 
નીય ઊપજે છે. અનિજચનીય તાદાત્મ્યની ઉત્પત્તિ ન માનો તો જે 
અપ્રસિદ્ધ છે તેની અપરેક્ષ પ્રતીતિ થઈ શકચે નહિ; તાદાત્મ્યની તો 
અપરીક્ષમવીતિ થાય છે. ત્યારે જતે નૈયાયિક આશ્રડ કરીને એમ કહે 
કે શુક્તિને વિષે રજતત્વને! સમવાય જ ભાસે છે, તો તેનો પણુ અય 
ટલે જ છે કે રજતત્વ સમવાયસ'બ'ધે કરીને ભાસે છે, શક્તિરજતતું 
તાદાત્મ્ય ભાસતુ* નથી. આ પ્રમાણે કહે તે! શુક્તિસ્ાનના ઉત્તરકાળને 
વિષે ' આ ૨%ત નથી? એવે જે બાધ થાય છે, તેનુ ખાધ્ય ઈઈ- 
પદાથને વિષે ૨જતતુ' તાદાત્મ્ય તે છે; એટલે ને બ્રમકાળને વિષે 
ર૨જતતુ' તાદાત્મ્ય ન માને! તો આ જે બાધ તે નિવિ'ધય થઈ જાય. ને 
કવલ રજતત્વનો સમવાય જ શુક્તિને વિષે ભાસતો હોય તો જે ખાધ 
થાય તે “ અત્ર રજતત્વ નથી? એવે! થવે! ત્વેઈએ, જે થતે! નથી. 
આમ છે માટે શુક્તિને વિષે રજતનુ તાદાત્મ્ય ભાસે છે, એ શુક્તિ* 
જજતતુ' તાદાત્મ્ય ઉશયસ્રાપેક્દ છે, ડયાંય પ્રસિદ્ધ નથી, એટલે અનિ- 
વૈચનીય તાદાત્મ્યની ઉત્પત્તિ અન્યથાખ્યાતિવાદમાં પણુ આવશ્યક છે. 
જવલ અન્યથાખ્યાતિથી નિર્વાડુ ચતો! નથી. 

વળી અનિવજચનીયખ્યાતિવાદીને અન્યથાખ્યાતિ માનવી પડે છે, 
અતે અર્ક્તશ્રથકારોએ માર્ની છે, એમ કહેવુ' તે પણુ અર્ટૈતત્રયોના 
અભિપ્રાયના અજ્ઞાનથી જ થયેલુ” છે; કારણુ કે અદ્રેતવાદ્માં ડયાંય પણુ 
અન્યથાખ્યાતિ છે નહિં, સજત્ર અનિજ્ચનીયખ્યાતિ જ છે. ખડું તો 
શું કહીએ, પણુ જ્યાં પ્રમાજ્ઞાન કહેવાય છે ત્યાં પથુ, અદ્દેતસિદ્ધાંતમાં, 
વિષય અને ત્તાન અનિર્જચનીય છે. કોઈ કોઈ ડેકાણે અન્યઘાખ્યાતિ 
લખી છે તેનું તાત્પયં" એવું છે કે જ્યાં અપિછાન અને આરોપ્યનો 
-સ'બંધ હોય અને પરોક્ષબ્રમ હોય ત્યાં અન્યથાપ્યાતિ પણુ સ'શવે છે; 
ન્પણુ શવત્ર અન્યઘાખ્યાતિ સંભવે નહિ. «યાં આરોપ્ય વ્યવહિત હેય 








૩૧૪ શ્રોજત્તિપ્રભાકર 





અતે અપરેક્ષ ભ્રમ થાય ત્યા અનિજચનીયખ્યાતિ આવશ્યડ છે, એટલે 
એ રીતે સ્માવશ્યક જે અનિ્વચનીય-ખ્યાતિ તે જ સજન માનવી નેઈએ 
આ પ્રકારે ત્ેતા અન્યથાજ્યાતિતુ કથન સભવાભિપ્રાયથી છે, અ ગીકર 
ણીયત્વાભિપ્રાયથી તથો નયા આત્મસત્તાની અનાત્માને વિષે અન્યથા 
ખ્યાતિ કહી છે ત્યા પણુ આત્મસત્તાનો અનિર્ગ્ચનીય સખધ ઊપજે 
છે “મ રીતે નયા અનિર્જચનીય સબધતી ઉત્પત્તિ ન રાલવે ત્યા 
અનિવજચનીય વિષયનો અગીડાગ છે એ જ પ્રમાણે પરોક્ષ ભ્રમ હોયે. 
ત્યા પણુ અનિ્જચનીય વિષયની ઉત્પત્તિ ખ્રહ્ાવિદ્યાભરણુમાં લખી છે 
પરતુ પરીક્ષભ્રમ હોય ત્યા અન્ગથાખ્યાતિ માનીએ તેપણુ દોષ નથી, 
માટે સરળ બુદ્ધિથી પરેક્ષભ્રમ ગન્યથાખ્યાતિરૂપ કહ્યો છે 
ને એમ ડહો કે “આ તેતુ તે જ ૨-૪ત” એવે શુક્તિને વિષે 
૨જતને પ્રત્યભિજ્ઞાભમ થાય ત્યા સન્સુખદેશને વિષે અનિર્જચતીય 
રજ્તતી ઉત્પત્તિ માનો, તો. સજ્ઞિહિત રજતને વિષે તે તત્તા* સ ભને 
નહિં, એટલે રેશાતગ્સ્થ રજતવૃત્તિ રજ્તત્વની અને તત્તાની શક્તિ 
પદાથનતે વિષે પ્રતીતિ થાય છે, અથવા તાદાત્મ્યસખ ધથી દેશાતરસ્થ 
૨જતની પ્રતીતિ થાય છે, એટવે ઉક્ત સ્થળે અન્યથાખ્યાતિ માનવી જ 
આવશ્યક ૭ે, આ કહેવુ પણુ નનસ ગત છે, ફારણુ કે આ પ્રત્યભિસામા 
પણુ જે વિષય છે તે અનિર્જચનીય ૨%ત જ છે, દેશાતરસ્થ ૨%ત નથી 
પ્રમાતા સાથે સખધ વિના અપરોક્ષ અવભાસ સલવતેો। નથી ચને 
રૈશાતરસ્થ રજ્તનેો પ્રમાતા સાથે સબધ ખાધિત છે, એટવે દેશાતગ્સ્થ 
૨જતની પ્રતીતિ નથી નયા ચધરાશ પ્રત્યભિસ્ઞા થાય છે, ત્યા પણુ 
તત્તા અશમા તો સ્‍મૃતિ છે એવો સિદ્ધાત છે, એટવે “આ વૈવું 
તે રજત છે' એ ભ્રમરૂપ પ્રત્યભિસ્ઞામા પણ તત્તા અશે સ્મૃતિજ 
છે, અને “આ રજત? એટતવે અશે અનિજચનીય પ્રત્યક્ષ છે બા 
રીતે ડ્યાય પણુ અન્યયાખ્યાતિ આવર્યક નથ્રી જ્યા અનિર્વચનીય 
વિષયની ઉત્પત્તિ ન સભવે ત્યા અનિજચનીય સબધી ઉત્પરિ 
થાય છે, જેમ આત્માનાત્માનો ગન્યોન્યાધ્યાસ થાય ત્યા અનાત્માતે 
વિષે આત્મા તથા આત્સધમ” અનિજચનીય ઊપજે છે એમ કહે 
સભવતુ નથી, માટે *ાત્માના અતે આત્મધકોનો અતાત્માને વિષે 
અનિજચનીય સખધ ઊપજે છે એમ ડહેભય છે આ સરકારે સર્જ 
કજ તત્તાન્સેપયુ અર્થોન્‌ આ તેતુ તે ર૪ત' એમ કડેવામાં “૧1 
તે' -તળ્‌ એવે જે ગચ છે તેનો ભાત તે તત્તા અને એ જ ગ્રમાણે ક 
તેનુ તે જજત' એમા જે “આ ?' એવો અશ છે તે “ધ્દતા ' 


અનિવ'ચનીયવાદને વિષે ન્યાયઉક્ત રાપતેઃ ઉદ્ધાર ફર્પ 


અનિવચનીયપ્યાતિથી નિર્વાહ થઈ શકે છે, કયાંય પણુ અન્ચથાપ્યાતિ 
માનવી પડતી નથી. 


વળી અન્યથાખ્યાતિવારીએ અનિર્જચનીયખ્યાતિવાટમાં ગોશવરોષ 
કહ્યો અતે દોષને અનિર્વ્ચનીય રજતાદિક અને તેમના જ્ઞાનની કારણુતા 
સાનવા કરતાં ડૅવળ સાનની કારણતા માનવામાં લાઘવ માન્યુ, તથા 
પરિષ્કા૨ કર્યો કે અન્યથાખ્યાતિવાદમાં રજત રેશાંતરને વિષે પ્રસિદ્ધ 
છે, ને તેના રજતત્વધર્મતું' શક્તિને વિજે જ્ઞાન થાય છે, અથવા 
તાદાત્મ્યસ'બ'ધે કરીને રજતનુ શક્તિને વિષે જ્ઞાન થાય છે, અને એસ 
ફેવળ જ્ઞાન જ દોષજન્ય છે; પણુ અનિવચનીયખ્યાતિમાં તો વિષય 
અને ત્તાન ઉભય દોષજન્ય કહ્યાં છે એ ગૌરવ છે. આ કહેવુ” પણુ 
અસંગત છે; કેમ કે લાઘવની ઇચ્છા કરીને અતુભવસિદ્ધ પદાથીનો લેષ 
કરવો ચોગ્ય હોય તો યથાથ ત્તાનના વિષયને પણુ ન માનવીએ અને 
વિજ્ઞાનવાદની રીતિથી કેવળ વિસ્તાન # માની લઈ એ તો! અતિલાઘવ 
આવી શકે છે. જેમ અતુભવસિદ્ધ ઘટાદિક પટાર્થને માનીને, લાઘવ" 
ચુક્ત છતાં પણુ વિજ્તાનવાદ ત્યાજ્ય ગણાયો છે, તેમ અપરોક્ષ પ્રવીતિ- 
થી સિદ્ધ અનિવચનીય રજતાદિક માનીને અન્યથાપ્યાતિવાદ ત્યાજ્ય છે. 


અને વિચાર કરી જેઈ એ તો ગૌરવ પણુ અન્યથાખ્યાતિવાટ 
સાં છે; કેમ કે દેરાંતરસ્થ રજત માને તેના મતમાં ગૌરવ આવે 
છે. રજત અને નેત્રનો સ'ચોગ તેની રજતસ્ઞાનને વિષે કારણુતા છે 
એ તે! નિણી“ત વાત છે, પણુ એ વાતનો જ આ પક્ષમાં ત્યાગ 
થાય છે. વળી રજત અતે પ્રકાશના ચોગથી રજતતે સાક્ષાત્કાર થાય 
એ પણુ નિણી“ત છે, પણુ અન્યયાખ્યાતિવાદમાં તો શુક્તિ અને 
પ્રકાશના સ'ચાગથી રજતને. બ્રમસાક્ષાત્કાર થાય છે જે અનિ્ણુદત 
વાત છે. આસ આ પક્ષમદે અનિણીતને! સ્વીકાર કરવો! ષડે છે. વળી 
સાનલક્ષણુસનિકર્જ કહ્યો છે તે પણુ અપ્રસિદ્ર છે. જેથી અગ્રતિદ્ધનો 
અ'ગીકાર કરવો પડે છે અતે જ્તાનલક્ષણુસબ'ધને માનીએ તોપણુ 
જે પટાથતુ' અલૌકિક સ'બ'ધથ્રી પ્રત્યક્ષ થાય છે તેની પ્રકટતા થવી 
નથી, એ જ વાસ્તે “સુગ'ધી ચ'ટન? એ પ્રકારે સુગ'ધતુ' અલોકિક 
પ્રત્યક્ષ થતાં યણુ “ સુગ'ધનેદર સને સાક્ષાત્કાર ચાય છે' એવે. અતુ- 
વ્યવસાય થતો. નથી અને અકૌકિક સ'બ'ધજન્ય રજતબ્રમ થતાં તે 
રજતની પ્રકટતા થાય છે. એટલા જ સાટે બ્રમથી ઉભય કાળને વિષે 
“ રજતને1 મતે સાથ્ાત્કાર થાય છે' એવે1 અતુમ્યવસાય ચાય છે- 








૩૬ શ્રવૃત્તિપ્રભાકર 





આ રીતે સાનલ્ક્ષણુસ'મ'ધધજન્ય યથાર્થ સ્તાનને વિષે પ્રાકટ્યજનકતા 
નથીં. બ્રમસ્થળને વિષે અલૌકિક સાનને પાકટ્યજનકતા માનીને પણુ 
અપ્રસિદ્ધ કલ્પના છે. આ રીતે અનેક પ્રકારની અપ્રસિદ્ધ ટલ્પનાએ! 
અન્યથાખ્યાતિવાટમાં હોવાથી, વાસ્તવિક ગૌરવ તો આ પક્ષમાં જ 
છે અને દોષથી અનિવચનીય વિષયની જનકતા તે॥ શ્રૃતિસ્મૃતિબળ- 
થી ચ્વપ્નને વિષે માનેલી જ છે, અપ્રસિદ્ધ કલ્પના નથી. છ્રહ્દાન'દ- 
કૃત અનિવજચનીયવાક્તે વિષે અન્યથાખ્યાતિતુ' વિશેષ ખ'ડન કડું” છે, 
પણુ તે પ્રકાર કઠિન છે, એટલે ખ્રહ્ઘાવિધાભરણુની સુગમ રીતિ અવુસાર 
અન્યથાખ્યાતિવાદની હેયતાનું પ્રતિપાદન ક્યું”. અન્યયાખ્યાતિ અસ'ગત છે. 
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અપ્યાતિવાદ પણુ અસ'ગત છે. ( મીમાંસાના એકદેશી ) પ્રભા 
કરનો અખ્યાતિવાદ છે. તેતુ' તાત્પ્ય આ પ્રમાણે છે. અન્ય શ્વાસમાં 
ચથાર્થ: અયથાથ* ભેદથી જ્ઞાન ખે પ્રકારતુ' માન્યુ' છે. યથાર્થ સાન- 
ચી પ્રવૃત્તિનિવૃત્તિ સફળ થાય છે, અયથાથથી પ્રવૃત્તિનિવૃત્તિ નિષ્ફળ 
ચાય છે; આવો જે સકળ શાસનનો લેખ છે તે અસ'ગત છે; કારણ 
કે અયયાર્થ સાન અપ્રસિદ્ધ છે, સનમાત્ર યથાથ જ થાય છે. જે 
અયથાથય જ્ઞાન પણુ થતુ' હોય તે! સુરુષતે જ્ઞાન થતાં જ જ્તાતત્વ* 
સામાન્યધમ દેખીને, ઉત્પન્ન થયેલા જ્ઞાનને વિષે અયયાર્થ'તાનો સ'દેહ 
ચઈ, પ્રવૃત્તિનિવૃત્તિના અભાવ થઈ ન્તય; કારણુ કે સાનને વિષે યથાથત્વ- 
નિશ્રષય અને અયથાથ્ષ્ત્વસ'દેહતે અભાવ એ જ ચુરુષની પ્રકૃત્તિ 
નિવૃત્તિના હેતુ છે, એટલે અયથાથતાને! સ'દેઠ થતાં તે ઉભય સંભવે 
નહિ. પણુ ને અયથાથ્જસ્ઞાનને ન માનીએ તે ઉત્પન્ન થચેલા સાતને 
વિવે ઉક્ત સદહ સભભવે નહિ; ફેમ કે કોઈ જ્ઞાન અયથાથ* હોય તો 
તેની જ્ઞાનત્વપમે" કરીતે આપણા ત્તાત સાથે સજાવીયતા દેખી 
અયથા્થત્વને સ'દેઠુ થઈ શકે, પણુ અચથાથ* એવુ' કોઈ સાન જ નથી, 
ત્યાં તેવા સ'દેઠનો અવકાશ નથી. જ્તાનમાત્ર યથાથ* જ છે. એટલે 
સાનને વિષે અયથાથતાનો સ'દેડ થતો નથી. આ-રીતે નેતાં ગ્રમ- 
સાન જ અપ્રસિદ્ધ છે. ન્યાં રજતાથી*ની પ્રકૃત્તિ શક્તિ પ્રતિ થાય 
છે અતે ૨જજીથી પણુ ભય પામી નિવૃત્તિ થાય છે, ત્યાં પણુ ૨જવું 
કે સર્પદશતુ' પ્રત્યક્ષ જ્ઞાન નથી. નને રજત અતે સર્ષટતુ' ઉક્ત સ્થ 
પ્રત્યક્ષ સાત હોય તો તે સાન યથાથ તો સંભવે નહિ, એટઢવે તૈ 
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અયથાય હેઈ શકે; પણુ અયયાર્થ જ્ઞાન છે જ નહિ, એટલે ઉક્ત 
રશળે રજત અતે સર્ષ'તુ' પ્રયક્ષ જ્તાન નથી; પરતુ રજતનુ' રસૃતિ- 
સાન છે, અને શક્તિતુ' ઈંદરૂપે કરીને સામાન્યન્તાન પ્રત્યક્ષ છે, એમ 
જ પૂર્વાતુભૂત સર્ષનુ' સ્મૃતિસાન છે અને ઈટરૂપે રજ્જુતું સામાન્ય- 
જ્ઞાન પ્રત્યક્ષ છે, શુક્તિ સાથે તયા રજજુ સાથે રોષ સહિત નેત્રને 
સ'બ'ધ થાય છે, એટલે શુક્તિતુ' તઘા ૨%જુનુ' વિશેષ રૂપ ભાસતુ' 
નથી, કેવળ સામાન્ય રૂ્‌પ-ઇંદ'તા ભાસે છે-અને શુક્તિને વિષૅ, નેત્રના 
સ'બ'ધજન્યસ્તાન થતાં, રજતના સ'સ્કાર ઉદ્છુદ્ધ થઈ શક્તિના સામાન્ય- 
સાનના ઉત્તર ક્ષણુતે વિષે રજતની સ્કૃતિ થાય છે. એમ જ ૨૬૨ના 
સામાન્ય સ્તાતના ઉત્તર ક્ષથુને વિષે સપ'ની સ્મૃતિ થાય છે. યઘષિ 
સકળ સ્મૃતિરાનને વિષે પદાથની તત્યા ષથુ ભાસે છે તથાપિ દોષ 
સહિત નેત્રતા સ'બ'ધથી સ'સ્કાર ઉદ્બુદ્ધ થાય ત્યાં દોષના માહાત્મ્યથૉ 
તત્તાઅ'શને। પ્રમાય ( -અસ્ત? થઈ ન્તય છે; એટલે જેમાંથી તત્તા- 
ત્રો પ્રમોષ થઈ ગયે1 છે એવી સ્પ્ૃતિ થાય છે. ત રીતે “આ 
૨૪ત,? “આ સપ” ઇત્યાદિ સ્થાનોને વિષે બે સાન છે તેમાં શુક્તિ- 
સુ' અતે ૨૪જીતુ' સામાન્ય ઈટરૂપે પ્રત્યક્ષસાન યથારથજ્ઞાન છે, અને 
રજતતુ' તથા સપ્ંતુ' સ્કૃતિરાન તે પલુ યથાથ્જજ્ઞાન છે. ચદ્રષિ વિશેષ 
એવા શુક્તિ અને ૨%જુભાગને। 'ત્યાગ કરીને પ્રત્યક્ષત્રાન થયું છે તેસ 
જ તત્તાભાગરહિત રમૃતિજ્તાન ચયુ* છે, તથાપિ એક ભાગને! ત્યાગ 
થવાથી જ્ઞાન અયથાથ* થતુ' નથી; પણુ અન્યરૃપે કરીને સ્ઞાનને જ 
અયથાથ* કહી શકાય છે માટે ઉક્ત સાન યથાર્થ છે,--અયથાર્થ નહિ-- 
આ ગ્રકારે આ મતમાં બ્રમસ્ઞાત જ અપ્રસિદ્ધ છે. 
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શાઆંતરવાળા એમ કહે કે, જે પદાર્થને વિષે ઈટ્ટસાપનતાતુ' 
ક્ષાન હોય તેના પ્રતિ જ પ્રવૃત્તિ થાય છે, અને જેને વિષે અનિષ્ટ- 
ક્ષાધનતાતુ' જ્ઞાન હોય તેનાથો નિવૃત્તિ થાય છે. હવે ને અખ્યાતિવાદીના 
ભતમાં શક્તિને વિષે ઇટસાધનતાસ્તાન કડીએ તો બ્રમતે! અગીકાર 
થાય, એટલે ઇછસાધતતાસાનના અભાવને લીધે; શક્તિના સતિ ૨જતા- 
શોષ્તી મરવૃત્તિ થવી નેઈએ નહિં, તેમ જ રજ્જતે વિષે અનિષ્ટ સાધનતા 
પણુ નથી, છતાં તેનું' સાન માનીએ તો. બ્રમતો અ'ગીકાર થાય, એટલે 
શમતિષ્ઠસાધનતાના સાનના અભાવને લીધે રન્જુથી નિવૃત્તિ પણ યવી 
ન જેઈએ-આ પ્રકારે પ્રવૃત્તિનિવૃત્તિના નિવોડને અચે” બ્રમસ્ઞાનને 
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તકક કકક 
સ્વીકાર આવશ્યક છે. આવી શ'કાનુ" સમાધાન અખ્યાતિવાદી ગ પ્રકારે 
કરે છે. જે પદાર્થ પ્રતિ પુરુષની પ્રકૃત્તિ થાય તે પદાર્થતુ' સામાન્યરૂપે 
શ્રત્યક્ષસઞાન અતે ઈટમદાથ*ની સ્ષૃતિ તથા સ્ઝૃતિના વિષયથી સુરેવતી' 
જ્દાથ્થ્ના ભેઠતા સાનને અભાવ અને સ્‍્મૃતિસાનના સુરોવતીનતા 
જ્ઞાનથી ભેદરાનનેો અભાવ, એટલી સામગ્રી તે પ્રવૃત્તિની હેતુ છે. 
આમ હોવાથી બ્રમજ્ાત વિના પ્રવૃત્તિ સ'ભવે છે. ને વિષય અને જ્ઞાનના 
દરાનનો અભાવ જ પ્રવૃત્તિનો હેતુ કહીએ તો ઉદાસીન દશામાં પણુ 
ગ્રજ્્તિ થવી જેઈએ અને વિષયના સામાન્યજ્ઞાન સહિત ઇંટની સ્મૃતિ 
તેને જ પ્રવૃત્તિતુ' કારમુ કહીએ તેણ ( તે રજત દેશાંતરને વિષે ૨છુ 
ને આ તો કાંઈક છે) એ પ્રકારે દેશાંતરસ'બ'ધી રૂપે કરીને રજતની 
રમૃતિ થાય. શક્તિનુ' “આ કાંઈક' એવા કિચિતૂરૂપૅ કરીને રાન 
થાય, ત્યાં પણુ ૨જતાથી*ની પ્રવૃત્તિ થવી જેઈએ. માટે ઇછ પદાર્થથી 
વિષધના ભેદસાતનો અભાવ તે પણુ પ્રવૃત્તિનો હેતુ છે. ઉક્ત સ્થળને 
વિષે ઇટ જે રજત તેતુ' શુક્તિ થકી ભેદરાન છે, તે સાતને! અભાવ 
નથી, એટલે પ્રવૃત્તિ ચાય નહિ, ને ઇટપદાથ"તા ચુરેવતી'થી ભેદ- 
જ્ઞાનનો અભાવ તે જ ગ્રશૃત્તિની સામશ્રીમાં સેળનીએ અને ઉભયના 
જ્ઞાનને ભેદસ્ાનાભાવ કરીએ, તો “આ ૨જત” એ રીતે બે સાન થઈને 
દ-પદાથ*નું' મને પ્રત્યક્ષસાન થયુ છે અને રજતનુ' રૃતિત્તાન થયું' 
છે, એ રીતે એ ઉશયસ્ાનોના ભેદતુ' રાન થાય; અથવા ઇક પદારથ- 
તુ' સાત તેમ રજતપદાથ'તુ' સતાન એ બે મને પરસ્પર ભિન્ન થયાં 
છે, એ રીતે ભેટજ્ઞાન થાય; ત્યાં પણુ વિષયનુ' ભેદસ્ઞાન નથી એટલે 
પ્રવૃત્તિ થવી નેઈ એ. આટલા માટે જ્ઞાનના લેદરાનનો અભાવ 
પણુ પ્રજૃત્તિસામત્રોમાં કહેવો જેઈ એ--ઉ3ક્ત સ્થળને વિષે સુરોવરતી'ુ' 
સામાન્ય સ્તાન તેમ જ ઇટ એવા રજતની ૨મૃતિ છે, તેમ જ પુરે- 
વતી" થકી ઇષ્ટ એવા રજતના ભેદત્તાનનો અભાવ પણુ છે; પરતુ ઉશષ 
જ્ઞાનાનુ” ભેદસ્તાન છે, તેનો અભાવ નથી. આ પ્રકારે ઉશયવિધ 
દત્ઞાનાભાવ સહિત ઈઇરમૃતિ સહિત સુરાવર્તી*તુ' સામાન્યસાન યથાર્થ 
છે, એટલે બ્રમતો અ'ગીકાર નિષ્કૂળ છે. ન્યાં શુક્તિ વિષે ૨૪૮૬ 
ભેદજ્ઞાન થાય ત્યાં રજતાર્થ*ની પ્રવૃત્તિ થતી નથી; અને શ્ુક્તિન્ાનને 
વિષે રજતત્તાનનો ભેટગ્રડ થાય ત્યાં પથુ પ્રકૃત્તિ થતી નથી; એટલે 
ભેદજ્ાન પ્રવૃત્તિનું પ્રતિબંધક છે, પ્રતિળધકનો અભાવ પણુ ટારણું 
છે. એટલે ભેદજ્ઞાનાભાવને વિષે પ્રવૃત્તિની કારણુતા માનવામાં જગ્રચિદ્ધ 
ઠલ્પતા નથી. વળી જ્યાં શયરોષને લઈ, ૨%૦દેસથી પહ્ઠાયત યાક 
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છે, ત્યાં પણુ સર્પભ્ર્ન નથી થતો, દ્વેષગોચર સની સ્મૃતિ અને 
૨જજીતુ' સામાન્યસ્રાન અતે તેમના વિષયતા ભેટસાનનેો અભાવ એટલાં 
ષલાયનહેત્તુ છે, પલાયન તે પણુ એક પ્રવૃત્તિ જ છે; માત્ર એ પ્રવૃત્તિ 
વિષયાભિસુખ નથી, વિષયવિસુખ છે. વિસ્રુખપ્રવૃત્તિને વિષે દ્રેયગોચર- 
ની સ્સૃતિ તે હેતુ છે; સન્સુખ (અભિસુખ? પ્રવૃત્તિને વિષે પ્ંચ્છા- 
ગાચર(ઇઇ)ની સ્મૃતિ હેતુ છે. આમ નેતા, ભચજન્ય પદ્ષાયના- 
દિક કિયા થાય તેને પ્રરૃત્તિ કહો અથવા નિવૃત્તિ કહો પણુ તેનો 
હેતુ દ્રેષગાચર પદાથ"ની રમૃતિ છે. શુક્તિસાને કરીતે, ૨જતાથી*ની 
પ્રવૃત્તિના અભાવરૃપ નિવૃત્તિ થાય તેનો હેતુ શક્તિસ્ાન છે, તે પણુ 
બ્રમ નથી. જ્યાં સત્યરજતને વિષે રજતાથી*ની મવૃત્તિ થાય ત્યાં તો 
જજતત્વવિશિદ રજતનુ' સાન જ રજતાથી*ની પ્રવૃત્તિનો હેતુ છે. સુર 
વતી” સત્ય રજતને વિષે રજતના ભેટસાનનેદ અભાવ પ્રવૃત્તિને: હેતુ 
નથી. એટલે વિશિઇસ્ાનને વિષે પ્રવૃત્તિજનકતાનો સ૧*થા લે!પ નથી; 
કેમ કે જ્યાં સત્ય રજત છે ત્યાં સુરોવર્તી" ૨જતતે વિષે ૨જવતા ભેદ- 
મ્જ્ઞાનનાો અભાવ જ પવૃંત્તિના હેતુ છે એમ કહેવુ" સ'ભવે નહિં. જે 
ગપ્રતિચોગી પ્રસિદ્ધ હોય તેનો અભાવ ન્યવહારગાચર થાય છે, અપ્રસિદ્ધ 
પ્રતિયોગીનાો અભાવ વ્યવડારથો-ચ તથી; જેમ કે શશરા'ગાભાવનુ* 
ગ્રતિયાગી અપ્રસિદ્ધ છે, એટતે શશરાગાભાવ પણુ મિથ્યા છે. મિથ્યા 
પદાથ'થી કોઈ વ્યવકાર થઈ ચકે નહિં, કેવળ શખ્ટપ્રચયાગ અને 
વિંકલ્પરૂપ જ્તાન એ પદાથ વિષે થઈ શકે, મિથ્યા પદાર્થને વિજે 
ફારણુતા, કાયતા, નિત્યતા, અનિત્યતા, ઇત્યાદિક વ્યવહાર થઈ શકે 
નહિ, આમ છે માટે પ્રસિદ્ધ પદાથ'ને અભાવજન્યભ્યવહાર ચોગ્ય છે; 
અપ્રાસદ્ધનો અભાવ કેઈઈ વ્યવકારને યોગ્ય નથી, આટલે તે શિથ્યા 
છે. સત્ય રજતને વિષે રજતને! ભેદ નથી, એટક્ષે સત્ય રજતથી ૨જત* 
ના ભેટનું' સાન જ સ'ભવતું નથી. જે બ્રમસ્નાનને માનીએ તે શત્ય- 
રજ્તથી રજવલેદતું રાન સ'ભવે. અખ્યાતિવારીના મતમાં બ્રમસાન 
અપ્રસિદ્ધ છે; એટલે સત્ય રજતને વિષે રજતનું' ભેઠજ્ઞાન સ'ભવે ર્નાહે. 
નૈ ભ્રમસાનને માનીએ તો સત્ય રજતને વિષે રજતતુ' ભેદસ્ઞાન સ'ભવે, 
પણુ અખ્યાતિવાદીના મતમાં બ્રમત્ાનત અપ્રસિદ્ધ છે, એટલે સત્ય 
શ્જ્તને વિષે રજતનુ' ભેદસ્તાન સ'ભવે નહિ. આ પ્રકારે સત્ય રજતને 
વિવે, રજતધતિયોગિક ભેદતાનરૂપ પ્રતિયોગીનો અસ'ભવ હોવાથી ₹ત્* 
રજતને વિષૅ રજતપ્રતિયોગિક ભેદસ્ઞાનનો જભાવ મિથ્યા છે. રને 
વિષે પ્રવૃત્તિજનકતા સભવતી નથી, માટે સત્ય રજતસ્થળે જૂ 
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રંશમાં રજતત્વવિશિણ રજત છે, એવું વિશિણસાન જ રજતાથી*ની 
પ્રવૃત્તિના હેતુ છે. અખ્યાતિવાટ્માં બ્રમત્નાન છે નહિ, સાનમાત્ર યથાર્થ 
છે, તથાપિ ડયાંક પ્રવૃત્તિ સફળ થાય છે, (૩માંક નિષ્ફળ થાય છે) 
તેતો હેતુ કહેવા જેઈએ, હેતુ આ પ્રમાણે છે : વિશિષ્સાન- 
જન્ય પ્રવૃત્તિ સફળ થાય છે, ભેદસાનાભાવજન્ય પ્રવૃત્તિ નિષ્ફળ થાય 
છે. રજ્તદેશને વિષે ષણુ ભેટત્ઞાનાભાવજન્ય પ્રકૃત્તિ કહીએ તે સર્જત્ર 
સમપ્રવૃત્તિ થવી નેઈએ, માટે સફળ પ્રવૃત્તિતુ' જનક વિશ સાન 
સાતવું નેઈ એ. અને જ્યાં સહ્ય રજતને વિષે ૨જતાર્થીની પ્રવૃત્તિ ન 
થાય, લાં પ્રવૃત્યભાવરૂપ નિવૃત્તિ છે, ને તેનો હેતુ રજતત્વવિશિષ 
રજતના રાતનો અભાવ છે, આ ઠેકાણે પણુ રજતાભાવત્તાન ભ્રમ" 
રૂપ નથી, કેમ કે પ્રવૃત્તિ નિવૃત્તિ તો પરસ્પર પ્રતિયોગી અભાવરૂપ 
છે. પ્રવૃત્તિરૂપ શ્રતિયોગીનો હેતુ રજતત્વવિશિષ્ટ રજતન્ઞાન છે, પ્રવૃત્તિ" 
અભાવરૂપ નિવૃત્તિના હેતુ રજતત્વવિરિદ્ રજતજ્ઞાનનો અભાવ છે. 
આ ગ્રકાર અખ્યાતિવાદમાં, વિષય ન હોય અને વિષયાથી*ની પ્રવૃત્તિ 
થાય, તેના હેતુ ઇછસ્મૃત્યાદિક કહ્યા છે. વિશિદસ્તાન હેતુ કછ નથી. “ 
જ્યાં શુક્તિદેશને વિષે “આ રજત? એવું જ્ઞાન થાય ત્યાં તે સાન 
એક ત્તાત નથી; શુક્તિતુ' ઇદ્માકાર સામાન્યજ્ઞાન છે, રજતની પ્રસુછ- 
તત્તાક રમૃતિ છે, આ બે જ્ઞાનથી પ્રવૃત્તિ થાય છે; પર*તુ ભેદસાના" 
ભાવ હોય તે! જ પ્રવૃત્તિ થાય છે, ભેદત્ઞાન હોય તો પ્રવૃત્તિ થાય 
જ નહિ. માટે ઉક્ત જ્ઞાનદ્રય સહિત ભેટત્તાનાભાવ પ્રવૃત્તિનો હેતું છે* 
ઘણાક ગ્રથામાં અસ'બ'ધગ્રડાભાવથી પ્રવૃત્તિ કહી છે, તેને અશિ- 
પ્રાય એવો છે કે, શુક્તિને વિષે રજતત્વનો અસ'બ'ધ છે, તેમ જ ૨જત- 
સોમ પણુ ઈદપટાર્થને વિષે તાટાત્મ્યસ'બ'ધ નથી; આડું જેને સાત થાય 
"તેને પ્રન્ત્તિ થતી નથી; માટે અસ'બધનેો અભાવ પ્રવૃત્તિનો હેતુ 
જે. આને અર્થ ભેડગ્રઠાભાવના જેવો જ સિદ્ધ થાય છે. પરંતુ 
આ રીતિ અતુસાર જે પ્રવૃત્તિ થાય તે નિષ્ફળ મવૃત્તિ થાય છે. વિષય- 
રેશને વિષે વિષયાર્થી'ની પ્રવૃત્તિનો હેતુ વિસિષસાન છે. વિચ્ચટજાન- 
થી જયાં પ્રવૃત્તિ ચાય ત્યાં તે પ્રવૃત્તિ સકળ થાય છે. બ્રમસાન 
અપ્રસિદ્ધ છે. સાનમાત્ર ચથાથ" જ છે. ન્યાં જ્તાનદ્યથ્રી નિષ્ફળ મઇત્તિ 
થાય ત્યાં એ જ્ઞાનને જ બ્રમ કહૅ છે. આ પકાર જે વાદ કલો 
તે પ્રભાકરનો અપ્યાતિવાદ છે, જ્તાનદ્રયના વિવેકનો અન્નાવ અને 


ઉશય વિષયના વિવેકનો અભાવ એટલે! “ અખ્યાતિ? એ પદને. પારિ- 
*શાવિક અઘ* છે. 
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આ મત પણુ સમીચીન નથી, શુક્તિને વિષે રજતભ્રમ થવાથી' 
પ્રવૃત્ત થતા સુરુષતે રજતનો લાભ થતો! નથી ત્યારે તે પુરુષ એમ 
કહે છે કે, રજતશૂત્યદેશને વિષે, રજતસાનને લીધે, મારી નિષ્કૂળ 
પ્રવૃત્તિ થઈ. આ પ્રકારે ભ્રમસ્નઞાન અતુશવસિદ્ધ છે, તેનો લે।પ સ'ભવે 
નહિ. એમ જ મરભૂમિને વિષે જળનો બાધ થાય યારે કહે છે કે, 
મસ્ભૂમિને વિષે મતે મિથ્યા જળની પ્રતીતિ થઈ. આ પ્રકારના ખાધને 
નેતાં પણુ મિથ્યા જળ અને તેની પ્રતીતિ એટલુ સિદ્ધ થાય છે. 
અખ્યાતિવાદની રીતિથી તો રજતની સ્મૃતિ અને શુક્તિજ્ઞાનતો ભેદા* 
શઠ તેથી કરીને, શક્તિને વિષે મારી પ્રવૃત્તિ થઈ એ પ્રકારનો ખાધ* 
નિક્ષય થવો જેઈએ; તેમ જ મરભૂમિના પત્યક્ષથી અને જળની 
સ્મૃતિથી મારી પ્રવૃત્તિ થઈ એવો ખાધ થવો નેઈ એ. તેમ જ વિષય 
તથા બ્રમસ્ઞાન ઉશયને। ત્યાગ કરી, અનેક પ્રકારની વિરુદ્ધ કલ્પનાઓ 
અખ્યાતિવાદમાં આવે છે. જુઓ, નેત્રસ'ચાગ થતાં પણુ, દોષતા માહા- 
ત્મ્યી કરીને, શુક્તિતુ' વિરોષરૂપે રાન થતું નથી આ કલ્પતા વિરુદ્ધ 
છે; તેમ જ તત્તાંશના પ્રમાષથી સ્મૃતિકલ્પના તે પણુ વિરુદ્ધ છે; 
વિષયોને ભેદ છે પણુ ભાસતો નથી, સ્ાનોનો ભેદ છે તે ભાસતો નથી, 
એ કલ્પનાઓ પણુ વિરુદ્ધ છે, વળી રજતપ્રતીતિકાલને વિષે અભિ- 
શ્રુખદેશમાં રજતની પ્રતીતિ થાય છે; માટે અખ્યાતિવાદ અતુભવ 
વિરુદ્ધ છે. વળી અખ્યાતિવારીના મતમાં, રજતતે। ભેદમરડ પ્રકૃત્તિ- 
નો પ્રતિખધક હોવાથી રજતના ભેદગ્રડેના અભાવ જેમ રજતાથી*ની 
ગ્રવૃત્તિનો હેતુ માન્યો છે, તેમ સત્ય રજતસ્થલને વિષે રજતને। અભેદગ્રડ 
નિવૃત્તિના પ્રતિબ'ધક છે એવુ' અતુભવસિદ્ધ છે. માટે રજતના અભેઇ- 
શ્રડનો અભાવ તે નિવૃત્તિતો હેતુ થરો. એ રીતે રજતના ભેદસાનને! 
મભાવ રજતાથી5ની પ્રવૃત્તિનો હેતુ છે; અને રજતના અભેટત્તાનતના 
અભાવ ૨જતાથી5ની નિવૃત્તિના હેતુ છે; શુક્તિદદેશને વિષે “ ચા રજત? 
એવાં બે જ્ઞાન થાય ત્યાં અખ્યાતિવાદીના મતમાં ઉભય છે; કૅમ કે 
શક્તિને વિષે રજતને! ભેદ છે, પણ દોષખળથી કરીને, ૨જતના ભેટયું 
શક્તિને વિષે જ્ઞાન થતુ નથી, સાટે પ્રવૃત્તિનો હેતુ રજતના ભેટજ્ઞાન- 
ત્તા અભાવ છે. શક્તિને વિષે રજતને અભેદ છે જ નહિ, તેમ અખ્યાતિ- 
વાદમાં બ્રમતો અ'ગીકાર નયી; એટલે શક્તિતે વિષે રજતના અભેદ- 
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વુ' જાન સ'ભવતુ' નથી. આ પ્રકારે શુક્તિ થકી રજતાથી5તી નિકૃત્તિ- 
તો! હેતુ રજતના અભેટસ્ાનનો અભાવ છે. રજતાથી“ની ખે સામગ્રી 
છે, અને એ મરવૃત્તિ નિવૃત્તિ પરસપર *વિરોધી છે, એક કાળે ઉભય 
સ'ભવતી નથી. ઉભયના અસ"ભવથી ઉભયને ત્યાગ કરવો તે પણુ 
સ'શવતુ' નથી; કારણુ કે આ સ્થાને તો પ્રશૃત્તિના અભાવ તે જ 
નિવૃત્તિરૂપ છે, એટલે પ્રવૃત્તિનો ત્યામ કરતાં નિવૃત્તિ પ્રાયઃ થાય છે, 
નિવૃત્તિના ત્યામ કરતાં પ્રવૃત્તિ પ્રાયઃ થાય છે. આ પ્રકાર્‌ €ભયના 
ત્યાગ ફે અતુછાનને વિષે અરાક્ત એવો અખ્યાતિવાદી વ્યાકુળ થઈ 
લજજાથી પ્રાણ ત્યાગ કરશે--માટે અખ્યાતિવાદ મરણુનો છૈતુ છે. 
એ તાત્પય" ઉપર ઘગ્‌ીક કોટિએ છે, જે ડિલ હોવાથી અહીં 
લખી નથી. 

વળી અપ્યાતિવાદીના મતમાં પણુ, ઈચ્છા વિનાએ, બ્રમજ્ઞાનની 
શામશી બળાત્કારે સિદ્ધ થઈ જય છે, ધૂમરહિત, વહ સહિત, એવા 
ચત ઉપર ધૂલિપટલ રેખીને “વહિન્યામ્ય ધૂમવાળે * એવે પરા- 
ભશ” થાય છે, ને વહિની પ્રમારૂપ અતુમિતિ થાય છે. અડમિતિનો 
વવેષય વહ્ધિ પર્ષત્‌ ઉપર વિદ્યમાન છે સાટે પ્રમા છે. પલુ એ સરમાતુ' 
હેતુ “વહિબ્માપ્ય ધૂમવાન્‌ પવત? એ રીતે પર્જત સાથે વહ્ધિવી 
જ્યાત્તિવાળા ધૂમના સ'બ'ધતુ' જ્તાન, તે જ અખ્યાતિવાદીના મતર્માં 
સ'ભવતું નથી; કેમ કે પ્તને વિષે ધૂમતે! સ'બ'ધ છે નહિ, બ્રમજ્ઞાનનો 
અ'ગીકાર થાય ત્તો ધૂમસ'અ'ધરહિત પર્જતને વિષે ધૂમસ'બ'ધનુ' જ્ઞાન ચાય, 
બ્રમજ્ઞાનનો અ'ગીકાર તો છે નહિ એટલે ધૂમરહિતને વિષે ધ્રૂમસ'બધ- 
તુ' સાન સ'લવતું' નંથી, આમ છે એટલે પતતને વિષે ધૂમના 
ભસ'બ'ધસ્ઞાનના અભાવર્પ જે પરાસરા તે જ ઉક્ત અડુમિતિતુ' કારભુ 
હોવાથી પક્ષમાત્રમાં હેતુના અસ'બ ધસ્ઞાનના અભાવ જ અતુમિતિકારણું 
માનવો જેઈએ, ન્યાં પક્ષ સાથે હેતુના સ'બ'ધ છે ત્યાં પક્ષને વિષે 
હેતુતા અસ'બ'ધત્ઞાનનો અભાવ છે. વળી પક્ષને વિષે હેતુના સ'ભધ્નું 
જ્ઞાન પણુ છે, પર'તુ ન્યાં ઉક્ત પર્જતને વિષે ધૂમ નથી ને ચતુમિતિ 
થાય છે, ત્યાં પક્ષને વિષે હેતુના સ'બ'ધતુ' સોન # સ'ભવતું નથી; 
પણુ હેતુતા અસ'બ'ધજ્તાનનો અભાવ તે તો સર્વત્ર સંભવે છે; એટલે 
અપ્યાત્તિવાદમાં પક્ષને વિષે હેતુતા અસ'બધત્તાનનો અભાવ એજ 
અતુમિતિતુ' કારલુ સિદ્ધ થાય છે. આમ હોવાથી હમણાં કહેવામાં 
આવશે તેમ, ગલશ્રડન્યાચે કરીને, અખ્યાતિવાદીના મતમાં અનુમિતિ- 
રૂપ બ્રમસ્ાનની સિદ્ધિ થાય છે. જુઓ જેમ વલના વ્યાપ્ય ધૃમ છે; 
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સેમ ઇછસાધનત્વતુ* વ્યાષ્થ્ર રજતત્વ છે ( જયાં જ્યાં રજતત્ત છે ત્યાં ત્યાં 
₹છસાધનત્વ છે) એટક્રે રજ્તત્ત અને ઇટસાધનત્વની વ્યાસિ છે. જેને 
વિષે જેની વ્યાત્તિ હોય તે તેનુ' વ્યાપ્ષ કહેવાય છે; જેની વ્યાસ્તિ 
હોય તે વ્યાપક કહેવાય છે. ઇદસાધનત્વ વ્યાપક છે, રજતત્વ વ્યાપ્ય છે. 
જ્યાપ્ય તે હેતુ છે, વ્યાપક તે સાધ્ય છે, એ વાત અતુમાનના પ્રકરણુમાં 
લખી છે. ત્યારે રજતત્વ એ હેતુથી કરીને ઇછટસાધનત્વરૂપ સાષ્યની 
ભતુશ્િતિ થાય છે, એ વાત સજ કોઈના મતમાં નિજિવાદ છે. અન્ય 
સર્જમતને વિષે પક્ષની સાથે વ્યાપ્ય જે હેતુ તેના સ'બ'ધજ્ઞાનથી 
વ્યાપક જે સાધ્ય તેની અતુમિતિ થાય છે, અને અખ્યાતિવાદમાં તો 
વ્યાપ્ય જે હેતુ તેના અસ'બ'ધ્ઞાનાભાવથી સાધ્યની અનુમિતિ થાય છે. 
એ વાત આપણે હમણાં જ પ્રતિપાદન કરી આવ્યા ત્યારે “આ રજત? 
એ પ્રકારનુ” ન્યાં શુક્તિદેશને વિષે સ્તાન થાય ત્યાં “ઇદ? પટાથ* 
જે શુક્તિ તેને વિષે રજતત્વતું રાન તો છે જ નહિ, પણુ ૨જતત્વના 
અસખ'ધડું સાન પણુ નથી, ? એટલે રજતત્વતો અસ'બધરાનાભાવ 
હોવાથી, ઇદપદાથયટૂપ પક્ષ સાથે રજતત્વરૂપ હેતુના અસ'બધજ્ઞાનાભાને 
કરીને ઇંછસાધનત્વર્રપ સાધ્યની અતુમિતિ, ઈચ્છા વિના ઘણુ; સામગ્રીના 
ખળથી જ સિદ્ધ થાય છે. આ પ્રકારની ઇદ'પદાથ*ને વિષે ઈછઇસાધન- 
સવરૂપ સાધ્યની જે અતુમિતિ તે ભ્રમરૃપ છે. આમ ગલગડન્યાચે* 
કરીને, અખ્યાતિવાદીના મતમાં બ્રમસ્ઞાનની સિદ્ધિ થાય છે. પૂલીપટલ 
સહિત પર્વતને વિષે જે ધૂમનો પરામર્શ કહ્યો ત્યાં પૂમના સ'બધનુ' 
જ્ઞાન પર્જતને વિષે માનીએ તો તે સાત જ બ્રમરૂપ થશે; અને જે 
પર્જતને વિષે પૂમતા અસખધસાનાભાવ અતુમિતિનેો હેતુ છે એમ 
કહીએ તો! ભ્રમજ્ઞાનના અ'ગીકારથી પણ્‌ તેટલા એક પ્રસ'ગમાં નિર્વાહ 
થઈ શકરો, પણુ અતુમિતિમાત્રમાં તેમ માતતાં તો શક્તિને વિષે, 
રજતત્વના આ સ'બધજ્તાનાશાવે કરી, ઈંછસાધનત્વની બ્રમરૂપ સિદ્દ્ધિ 
ચઈ. આ પ્રકારે ઉભયતઃ પાસારજજુન્યાચે” કરીને અખ્યાતિવારીના મતમાં 
બ્રમની સિદ્ધિ થાય છે. 

તમખ્યાતિવાદમાં ખીજ પણુ દોષ છે, જ્યાં ૨ગેલુ' રજત્ત હાય હા 
“આ રગ અતે રજત? વું સાન થાય છે. અન્ય મતોની રીતિ અતુસાર 

%* ગળુ' ઝાલીને કખૂલ કરાવવુ . 

ન- ખે પાસથી ગળે ફાસો આપવા૩પી ન્યાય. પોતે હેતુને અસ'બ“ધજ્ઞાના- 
ભાવ જે કલ્પ્યો તે માતતાં પોતે કલપેલા અનુમાનમાં તેમ સવ' અતુમાતમાં 
ભ્રમ સિદ્ધ થવા જાય છે. 





૩૨૪ શ્રીકૃત્તિપ્રભાકર 





એ સ્તાન રગ-અ'શે ભ્રમ છે, રજત-અ'શે પ્રમા છે, તેમ ૨ગ, રજત અતે. 
૬જવત્વધમ*ને વિષય કરે છે; એટલે ર.ગ-અ'રે રજ્તત્વવિશિદ જાન છે. 
હવે અખ્યાતિવાદીના મતમાં તે ખ્રહ્મરાત છે નહિં. ઉક્ત સાત પણુ સર 
અ'શે યથાર્થ જ છે, અને રજત અ'શે રજતત્વસ'બ'ધજ્ઞાન છે અને રંગ- 
અ'શે ઇદરૂપે કરી જ્ઞાન છે તેમાં રજતત્તતા અસ'બ'ધને। અભાવ છે. આ 
પ્રકારની જે ભેદકલ્પના તે અતુભવવિસુદ્ધ છે; કારણુ ફે “ આ રગરજત' 
એમ રગ અને રજતતે એકરૂપે ઉલ્લેખ થાય છે, તે ન થતાં ઉક્ત પ્રકારે 
ભેદ હોથ તતો! તે મમાણે ઉલ્કેખ થવે! ઘટે; અને ₹ગ-અ'શે રજતતવના 
સ'બ'ધતું સાત તે પણ્‌ બ્રમતો અ'ગીકાર ન હોવાથી સ ભવે નહિ. 
રજ્ત-અશે પણુ રજતત્વયતા અસ'બ'ધતું અજ્ઞાત માતીએ તે હે 
સ'ભવે છે, કેમ કે રજતતે વિષે ૨જત્વના અસ'બ'ધતુ' સાવ નથી, પણુ 
સ'બ'ધતુ' જ્ઞાન છે, એટલે રગ અને રજતનેો એકરૂપ ઉલ્ક્ષેખ પષુ- 
સ્'ભવે છે; પરંતુ ન્યાં પ્રવૃત્તિ્રો વિષય અલિસુખ હોય ત્યાં સળ'ધ- 
વિશિષગ્ઞાનથી પ્રવૃત્તિ થાય છે એવે પ્રથમ નિયમ કહેક્ષો છે તેનો 
ત્યાગ થઈ જય છે, અતે એમ કહેવામાં આવે છે કે, પ્રવૃત્તિના વિષય 
૪છપદા્થ જ અભિસુખ હોય, અનિષ્ટપદાથ" અભિમુખ હોય નહિ ત્યાં 
સ"બ'ધવિશિધજ્ઞાન થાય છે; જેમ કે કેવળ ૨જતતુ" (આ રજત એવું) 
એ જાન રજ્ત્વવિશિદતું સાન છે; જ્યાં ઇંટ એનું રજત અને અનિટ 
એવો રગ ઉભય અભિગ્રુખ હોય અને અનિષપદાથડું' પશુ ઈઇની 
પેઠે ઇદમાકાર સાન હોય ત્યાં ઈટપદ્ાયમાં પણુ રજત્તવિશિષતાત 
થાય નહે, માત્ર રજતત્વના અસ'બ'ધજ્ઞાનનો શઅભાવ થાય આમ 
સાનવાસાં આવે ત્યારે “આ રંગરજત? એવે! સમાન ઉલ્લેખ સ'ભવે 
છે; રજત અતે રંગતુ' ઈટમાકાર સામાન્યત્તાન છે, તેમ ૨'ગને વિષે 
શજ્તલનો અસ'બ'ધ તો છે પરંતુ તે અસ'બ'ધતુ" દોષને લીધે રાન 
નથી, એટલે રંગને વિષે રજતત્વતનતા અસ'બ'ધસ્ાનને! અજ્ાવ છે; 
અને રજતને વિષે પણુ રજવત્તતો અસ'બ'ધ નથી એટલે અસખધ- 
સાનને અભાવ છે, જેથી એકરસ એકાકાર ઉડ્ક્ષેખ સભવે છે; 
પરંતુ ઉક્ત રીતિથી રજત અશે પણુ નિષ્ટ્ળ મવૃત્તિ થવી જોઈએ, 
એટલે ઉક્ત સ્થલને વિષે રજત-અરે રજત્વવિશિઇતુ સાન છે, કેમ કે 
અખ્યાતિવારીના મતમાં બ્રમસ્ઞાન છે નહિં કે જેનાથી કરી નિષ્ફળ પ્રજૃત્તિ 
થઈ શકે, ઈઇપદાર્થના ભેટેના જાનથી જે પ્રવૃત્તિ થાય તે નિષ્ફળ ધાય 
છે ગને વિશિટટત્તાનથી સફળ પ્રવૃત્તિ થાય છે, આમ હોવાથી ૨૩- 
-૧જત સુરાવતી" હેય અને “ આ રજત એડું રાન હોય ત્યાં ' રજત" 


ભ્રમગ્નાનવારીના મતમાં આરેોપેલા રોષનું' સમાધાન ૩૨૫ 





₹૩'નુ* ઇટ'રપે કરીને સાન તે તો સરખુ'જ છે, પરતુ ૨૪તનુ 
ઈંટ-અશનતે વિષે રજત્વવિરિષેસમ્ન છે, અને રંગના ઇટ-અશતે વિષે 
રજતત્વતા સખ'ધજ્ઞાનને અભાવ છે; અથવા રજતને। ભેટાગ્રડુ છે. 
જ્યાં રજતત્વતો અસ'બ'ધ છે ત્યાં રજતનો ભેદ છે એટલે રજતત્વના 
અસ'ખમ'ધતુ' અજ્ઞાન અતે રજતભેદનું અસ્રાન એ ઉભય એકની એક જ 
તાત છે. આ પ્રકારે અખ્યાતિવાદમાં “આ ર ગરજત? એવુ કહેવાને 
શ્થાને સમાન એકરૂપ ઉલ્લેખ જ સ'ભવતો ની, માટે અપ્યાતિવાઇ 
અસંગત છે. ક 


૧૬૫: લભ્રમજ્ઞાનવાદીના મતમાં આરેોપેલા દોષતું સમાધાન” 


જે બ્રમજ્ઞાન માને છે તેમના મતમાં દોષ કહ્યો છે કે ને ભ્રમ" 
જ્ઞાન પ્રસિદ્ધ હોય તો સ સ્ાતોાને વિષે બ્રમત્વ સદેહે કરીને નિષ્ક'૫ 
ગ્રવૃત્તિ જ નહિ થાય, તે દોષ પણુ સ'ભવતો નથી; કેમ કે અખ્યાતિ- 
વારીના મતમાં બ્રમત્ઞાન જ નથો, જ્તાનમાત્ર યથાથ છે, પણુ જ્ઞાનથી 
ગ્રવૃત્તિ વે તે! ક્પાંક સકળ, ઢયાંક નિષ્ક્ળ એમ થાય છે, એટલી 
ગ્રવૃત્તિને વિષે સફળતા નિષ્ફળતાને સ'પાદન કરનાર સાનની વિલક્ષણુતા 
અપ્યાતિવાદીએ પણુ માની છે. જ્યાં સ'સગ'વિશિષ્ઠ જ્ઞાનથી પ્રૃત્તિ 
થાય ત્યાં તે સફળ છે, એટલે સફેળ પ્રરૃત્તિનું' જનક સ'સગવિશિણ 
જ્ઞાન પ્રમા છે. અગ્ટહીત ભેદસાનદ્યથી નિષ્ફળ પ્ર્જાત્ત થાય છે, નિષ્ફળ 
શરવૃત્તિનાં જનક જે ખે સતાન થાય છે તે અપ્રમા છે. યધષિ વિષયના 
ભાવ કે અભાવને લઈ સ્તાનોને વિષે પમાત્વ કે અપ્રમાત્વ નથી, તધાષિ 
ગ્રવૃત્તિની વિલક્ષસુતાનાં હેતુ પ્રમાત્વ અપ્રમાત્વ તે તો અપ્યાતિવારીને 
પણુ ઇઇ છે. અને અપ્રમાત્ત એ સસ્તા (બ્રમ એ અથ જ જણાવે 
છે તેથી) તેની સાથે અખ્યાતિવાદીને દ્વેષ હોય તોપણુ અગૃહીત 
સેદદ્ધય્્ીનની, સક્લ પ્રવૃત્તિજનક સ્તાનથી વિલક્ષણુતા તો અનુભવસિદ્ધ 
જ છે, અને અપ્યાતિવારીએ માનેલી છે. એટલે વ્યવહારભેદ વાસ્તે 
પણુ અન્ય સ'સ્ા તો કરવી જ પડશે; તે! પ્રસિદ્ધ સંસ અપ્રસાત્વ તેનાથી 
જ (અગૃહીત ભેદક્રેયત્તાન એવી સ'સા ન કલ્પતાં) વ્યવહાર કરવો 
એ ચોગ્ય છે. આ રીતે બ્રમસ્ઞાનને! ગીકાર ન કરતાં પણુ, બ્રમનુ” 
જે રચળ હોય ત્યાં, નિષ્ફળ પ્રવૃત્તિનું જનફ જે અગૃહીત લેટવાછુ” 
યથાથ જ્ઞાન તયા સકળ પ્રટૃત્તિતુ' જનક રજતને વિષે ર્જતત્વવિશિણ 
જ્ઞાન, તેમાં સાનત્વરૂપ સમાન ધર્મ દેખીને એવો સદેડ સંભવે છે કે; * 

ર૧ 


૩૨૬ શ્રોવૃત્તિપ્રભાકર 











“-------------------------- 

જેમ શક્તિમાં અગૃહીત-ભેટદ્ર્યસ્ઞાન છે તેનો ભેદ પ્રતીત થતો નથી, 
તેમ આ જ્તાન પણુ અગૃહીત ભેટદ્રયસ્રાનરૂપ છે અથવા ભેદયહિત 
એક છે? જે અગ્રહીત ભેદસાનકયર્‌્પ હોય તો પ્રહુત્તિથી રજ્તતો 
હાશ ન થવા જેઈએ, અથવા સ'દેડ રહેવાને લીધે, અખ્યાતિવાદમાં 
પણુ નિષ્કપ પ્રવૃત્તિ જ થવાની નહિ. એટલે નિષ્કપ પ્રવૃત્તિના .અભાવ* 
રૂપ જે દોષ અખ્યાતિવાદી અન્ય મત ઉપર મૂકે છે તે તો ઉભયને 
સમાન છે. આ પ્રકારે અખ્યાતિવાદ અસ'ગત છે. 


૧૬૬: પ્રમાત્વ-અપ્રમાત્વસ્વર્‌પ 


ઝેવળા નિસૌષ તો એક અનિજચતીયખ્યાતિ જ છે. સત્ખ્યાતિ 
આદિક જે પાંચ વાદ કહ્યા તેતુ' વિસ્તારથી ખ“ડન તો વિવરલુ આદિ 
ગ્રથામાં છે, અહીં તે ખડનતની ર્‌ીતિમાત્ર જણાવી છે. અખ્યાતિવાટીએ 
અતાવ્યુ કે, શિદ્ધાંત મતમાં તિષ્ક'પ પ્રવૃત્તિના અભાવરૂપ દોષ છે. આપશે 
એ દોષનો સભવ અખ્યાતિવાદમાં પલ બતાત્યો અને ઉભયમાં દોય 
સમાન છે એમ કહ્યુ; પણુ'હવે સ્તરમતને વિષે તે દોષ નથી એમ 
અતાવવા એ દોષનો ઉદ્ધાર કરવો જેઈએ. પદાથતું' જે સાત થાય તે 
સાનને વિષે અપ્રમાત્વનિશ્રષય ચાય તો પ્રવૃત્તિ ખને નહિ, અપ્રમાવનો 
“દેહ હોય તો સક'પ પ્રરૃત્તિ થાય છે. પ્રમાત્વનો નિશ્ચય હોય તતો 
નિષ્કપ પ્રવૃત્તિ થાય છે. આટલા સાટે પ્રમાત્ય-અપ્રમાત્વવું સ્વરૃપ, 
તેની ઉત્પત્તિ, તેના જ્ઞાનનો પકાર, તે સવ કહીએ છીએ. 
પ્રમાત્વ-અપ્રમાત્વતુ' સ્વર્પ પૂવે" કછ્યુ' છે કે, સ્સૃતિયી ભિન્ન શને 
અખળાઘધિત અથ'ગાચર જે જ્તાન તે પ્રમા, તેથી ભિન્ન તે શપ્રમા છે 
આટલાથી એમ જાણો શકાય છે કે, સ્મૃતિભિન્ન અબાધિત અથગોચા 
જે જ્ઞાન તેતે ધમ મમાત્ત છે, તેથી ભિન્ન સાનનો ધમ* અપ્રમાત્ય છે 
તથાપિ પૂર્વોક્ત જે પારિભાવિક મભાત્ત તે સ્ચૃતિને વિષે નથી, અતે 
પ્રવૃત્તિ ટરાવવાને ઉપચષોાગી શું જે પ્રસાત્વ તે તે ક્મૃતિમાં પણ 
સાનવુ' જેઈ એ; .ઠેસ કે સ્સૃતિસાને કરીને પણ પુરુષની પ્રકૃત્તિ થાય 
છે, જે સ્થાતમાં રહેલા ઇટ્પદાથષની સ્મૃતિ થાય છે તે થ્યાનમ્રતિ 
ચુરુષની પ્રવૃત્તિ થાય છે; અને સ્મૃતિંગ્ાન વિષે પ્રમાત્વનો નિશ્રય હાય 
તતો નિષ્ક'પ પ્રવાત્તિ થાય છે; એટલે પ્રવૃત્તિને ઉપયોગી એવું પ્રમત 
સ્મૃતિમાં પણુ છે. આમ છે ત્યારે ઉક્ત જે પ્રમાત્વતુ' સ્વરૃપ તે કરતા 
#અન્ય સ્વરૂપ કહેવુ” જેઈ એ. સકળ શાઓનેઃ એવો સંપ્રદાય છે કૈ 
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ઝક ડક 
રગૃતિથી ભિન્ન સ્ાનતે અતુભવ કહેવો, અને સસ્કારજન્ય સાનને સ્મૃતિ 
કહેવી; તેમ જ યથાર્થ અતુલવને પ્રમા અને અયથાથ*ને અપ્રમા 
કહેવી. આ પ્રકારે સ્તાનત્વધર્મ તે તે! જ્ઞાનમાત્રમાં હોવાથી ન્યાષક છે, 
અતે અતુભવત્વ, સ્મૃતિત્ગ, તે સાનત્વનાં વ્યાપ્ય છે અને પરસ્પરવિરાપી 
છે, તેસ જ ગ્રમાત્વધમ્" પણુ અસુભવત્વનો વ્વાપ્ય છે; કેસ કે અતુભવત્વ 
તે યથાથ" અતુશવ તેમ અયથાર્યાતુભવ ઉભયમાં રહે છે અને પ્રમા- 
«વધમ ચથાથોતુભવમાં જ રહૈ છે, સાટે અતુભવત્વનુ' વ્યાપ્ય પ્રમાત્વ 
છે, તેમ જ યથાથતનુ' પણુ જ્યાપ્ય પ્રમાત્વ છે; કેમ કે ચયાથ'ત્વ તો 
સત્ય પટાથ*ની સ્મૃતિમાં પણુ છે; પણુ ત્યાં પ્રમાત્વ નથી, એટલે ચથાથ- 
સ્વતુ* પણુ પ્રમાત્વ વ્યાપ્ય છે. શાસ્રકારાની આવી પરિભાષા છે. તે 
ચરિશાષાતે અતુસરી પ્રમાતુ' લક્ષણુ સ્પૃતતિથી ભિન્ન, -અખાધિત અથ 
ગાચર ગાન તે પ્રમા એવું કડીએ છીએ. જે પ્રમાત્વના જ્ઞાનથી સુરુષ- 
ની નિષ્ક'પ પ્રવૃત્તિ ચાય તેવુ' પ્રમાત્વ સ્મૃતિમાં પણુ માતવુ' નઈ એ; 
શ્ાટે આ પ્રસ'ગે પ્રમાત્વ ચથાથ'ત્વનુ” વ્યાપ્ય તથી, કેવળ યથાથતવનુ' * 
નામ «7 પ્રમાત્વ છે. પૂર્વાક્ત જે પારિભાષિક પ્રમાત્વ તે સ્મૃતિને વિષે 
નથી, પણુ યઘાથ્્ત્ત છે, એટલે ગૂર્વોક્ત જે પ્રમાત્વ તે ચથાથ*ત્વરૂષ 
અથી, પણુ તેથી ભિન્ન છે, અને તેના કરતાં ન્યૂન દેરાવાછુ હોવાથી 
ચથાશ'ત્વનુ' વ્યાપ્ય છે, અને અહીં વિચારવાનું છે તે પ્રમાત્વ તે! પ્રવૃત્તિ. ” 
ને ઉપયોગી પ્રમાત્વ છે તે છે, અને તે સ્મૃતિમાં પણુ છે; માટે 
ચથાથ*ત્ત કરતાં ન્યૂન દેશવાછીં નથી. પણ યથાર્થ ત્વરૂપ જે પ્રમીત્વ તે જ 
અહી' વિચારવાનું છે. અને ને સ્મૃતિત્તાનને પ્રમા કહેવાને સર્જાયા દેષ 
હાય તે પ્રમાત્વસ્ઞાનથી નિષ્ક'પ પ્રહૃત્તિ થાય છે એ વાંડયને સ્થાને 
ચથાથત્વસ્ાનયી નિષ્કપ પ્રરૃત્તિ થાય છે એવુ' વાડ્ય ચોજ્વુ? આ 
પ્રકારે આ પ્રસ'ગમાં પ્રમાત્વ-શખ્દનો એક જ અય છે, એટલે મમાત્વ 
એટવતે યથાથત્વ ધમ એવો જ અહી' વ્યવહાર છે. 


૧૬૪ : પરતઃયામાણ્યેવાદ 
ન્યાય( તથા વૈશેષિક)શાસના સતમાં ત્તાનની ઉત્પાદક સામગ્રી- 
શી પ્રમાત્તની ઉત્પત્તિ ચતી નથીઃ તેમ સ્તાનની ત્તાપકસામત્રીથી પ્રમા- 
«ર્યું સાન થતું નથી, આને પરતઃપ્રામાણ્યવાદ કહે છે. આ સ્થાને 
શ્રમાત્વ તે જ પ્રામાણ્ય એમ ક્ષમ; અને પરતઃ કહેતાં અન્યથી 
પ્રામાણ્યની ઉત્પત્તિ થાય છે એમ જે વાદમાં કહેવાય છે તે વાદ * 
ચરતઃપ્રામાણયવાદ છે, અન્યથી જ મામાણ્યતું સાન થાય છે. પર-રાખ્ટતેદ 
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અથ સાનની સામગ્રી કરતાં ભિ સામગ્રી એટલે! છે; માટે તાત્પય* 
શ છે કે જ્ઞાનની સામચી ડરતાં ધરમાત્તની સામશ્રી ભિન્ન છે. જ્ઞાનની 
ઉત્પત્તિની સામગ્રી તો ઇંદ્રિય, અતુમાન આદિ આત્રળ કાકેલી છે, 
તેનાથી જે પ્રમાત્વની ઉત્પત્તિ થાય તો ત્તાનમાત્ર પ્રમા જ થવાં જોઈ એ. 
અપ્રમાજ્ઞાન જ રહે નહિ. માટે જ્ઞાનની ઉત્પત્તિની સામગ્રી કરતાં અધિક 
એવી કોઈ સામશીથી તે સાનના પ્રમાત્વની ઉત્પત્તિ થવી જેઈ એ. 
જ્યાં એવી અધિક સામગ્રી નથી ત્યાં સાનને વિષે પ્રમાત્વધમ" હોતો 
નથી એટલે બ્રમજ્ઞાન( અપ્રમાસ્ાન નો. અવફાશ રહે છે; તે જે 
અધિક સામગ્રી તે શુણુ છે, અને ન્યાં એ ચુભુરહિત ઇંદ્રિય ભતુમાત 
આહિકથી જ્ઞાન થાય ત્યાં તે જ્ઞાન પ્રમા છે; તે શુણુરડિત ઇદ્રિય 
અતુમાન આદિકયી જ્તાન થાય ત્યાં તે ત્તાન પ્રમા નહિ, પ્રથક્ષપ્રમાની 
ઉત્મત્તિ થાય ત્યાં વિષયના અધિક રશ સાથે ઇંદ્રિયનો સ'થોગ એ 
શુણુ છે; બતે અતુમિતિપ્રમામાં સાધ્યના વ્યાપ્ય હેતુતું સાધ્યવતૂ- 
ચક્ષતે વિષે જ્ઞાત એ ગણુ છે. ન્યાં બ્યભિચાશી હેતુતું પક્ષને વિપે જ્ઞાન 
થાય «યાં અનુમિતિસ્ાનની સામગ્રી પક્ષને વિષે હેતુતું જે શત, વે 
તો છે, પણુ વ્યાપ્ય હૈતુતા જ્ઞાનરૂપ ગુણુ નથી; એટલે અવુમિતિ 
થાય તોપણ તે પ્રમા નથી. આ પ્રકારે, જાનરૃત્તિ જે પ્રમાત્વધર્મ 
તેની ઉત્પત્તિતે વિષે સાનની જત સામથી ઝરતાં અન્ય શુલુવી 
ભપેક્ષા હોવાથી પરતઃ પ્રામાણ્ય સમજાય છે. 

પ્રમાત્વની પેઠે સાતવૃત્તિ જે અપ્રમાત્વ તેતી પણુ પરતઃ જ ઉત્પત્તિ 
છે; કારણુ કૈ બ્રમજ્ઞાન રોપજન્ય છે એ તો પ્રસિદ્ધ છે, પ્રમાસાનમાં 
રોષ ગએ હેતુ નથી. અને રોષ છે ત્તે સાનની સામગ્રી કરતાં બાલ 
અથવા ચધિક છે. રોષ અન'ત ગ્રકારતા છે. સાનસામમ્રી કરતાં દોષ 
પર છે અથૌત્‌ ભિન્ન છે; તેનાર્થી અપ્રમાની ઉત્પત્તિ થાય છે, એટે 
અપ્રામાણ્યની ઉત્પત્તિ પણુ ષરતઃ છે. અપ્રમાત્વતે થપ્રામાણ્ય કહે છે 
આ રીતે પ્રમાત્ત-અપ્રમાત્વની ઉત્પત્તિ પરતઃ છે. 

૧૬૮ : પરતઃપ્રામાણ્યગ્રહ 

સૌનતા ત્તાનની સામગ્રીથી પ્રમાત્વનુ' જ્ઞાત ચછું નથી, પણુ રાન” 
સું અતે જ્તાનત્વનુ' જે સામગ્રીથી સાન ચાય તેનાથી અન્ય કારણ 
કમાત્વનું સાન યાય છે, પ્રત્યક્ષાદિ પમાણુથી ઘટાદિકતું સાત થાથ 
તેમ સનઃસ'યુક્તસમવાયસ'ભ'ધે કરીને ઘટાદિસાનતું' સાત થાય 
ચેત્રાદિપ્રમાલુયી ઘટતુ' સાત ચાય તેતે! આકાર “આ ઘટ” એવો થાય 
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હજ“ 
છે અને મનેર્‌પ પ્રમાણુથી ઘટસાનનુ' પ્રત્યક્ષ થાય તેને! આકાર “ડું 
ઘટને નણુ' છુ'' એવે! થાય છે, “હું ઘટને જાણુ છુ'' એ માનસ- 
સાનને વિષય ઘટસાન છે તેમ ઘટ પણુ છે; કારણુ કે જાનનું સાન 
અતુવ્યવસાય કહવાય છે; ધટાદિકનું' સાન વ્યવસાય કહેવાય છે; અને 
અતુબ્યવસાયસાનને। શ્વભાવ એવે! છે કે વ્યવસાયના વિષયને ત્યાગ - 
કર્યા વિતા વિષય સહિત વ્યવસાયને પ્રકાશે. એમ છે માટે જ સાનના 
જ્ઞાનને અતુગ્યવસાય કહે છે, તે ન્યવસાયને અતુસામી ત્તાન છે, નેટેમ 
વ્યવસાયના વિષય ઘટાટિક છે, તેમ આત્મા પણુ અતુવ્યવસાયના પણુ 
ઘટાદિક વિષય છે, એટલે અનુવ્યવસાચ વ્યવસાયાનુસારી છે. આત્મા પણુ 
અનુભ્યવસાયગાનનેો વિષય છે; કારણુ કે એવો નિયમ છે જે જ્ઞાન 
ઇચ્છા, જૃતિ, સુખ, દુઃખ, દ્વેષ એ આત્માના વિશેષ ગુણુ છે, ને તેમાંના 
કોઈ એક ચુશુની પ્રતીતિ થાય તો આત્માની પ્રતીતિ થાય છે; કોઈની 
એ પ્રતીતિ ન થાય તો આત્માની પ્રતીતિ થાય નહિં, અર્થૌતૂ તેના 
પોતાના વિરોેષગુણુમાનતો ત્યાગ કરતાં તો આત્માની પ્રતીતિજ ન બતે. 
એમ જ આત્માને ત્યાગ કરીએ તે! કેવળ સ્તાનાદિક ગુણુની પણ પ્રતીતિ 
શાય નહિ. એટલે ઘટના સ્તાનતુ' સાન થાય ત્યાં પણુ “જ્ઞાત ?ની 
ગ્રવીવિ છે; માટે આત્માની પ્રવીતિ એ ઘટસાનના સાન ભેગી જ થવાની 
ભટલે એ રાન, વ્યવસાયને, તૈના વિષય ઘટને તથા તેના આશ્રય 
“હુ ઘટને નણુ' છુ'' એવા આત્માને પ્રકાશે છે. એટલા જ માટે 
નિષુટીગોચરસ્ાનને અતુવ્યવસાય કહે છે. અનુભ્યવસાયસ્ાનતું કરણુ મન 
છે. એટલે સર્જ વિષચો સાથે મધને! સ'ખધ ખતાવવેો ન્‍ેઈ એ. જેમ 
ઘટસ્ઞાન આત્માતુ' વિષય છે, તેમ ઘટત્વ સાાનત્વ આત્મત્વ પણુ ઘટ- 
જ્ઞાનના જ્ઞાનનાં વિષય છે. ધટસાન સાથે તે! મનનો. સ્વસ'યુક્તસમવાય- 
સ'બ'ધ છે, આત્મા સાથે સ્વસ'ચોગસ'ભ'ધ છે, આત્મત્વ સાથે સ્વસ'યુક્ત- 
સમવાયસ'ભ'ધ છે, ઘટ સાથે તે! મત્યક્ષહેતુર્પે મતનો સ'બ'ધ સ'ભવે 
નડે; કૈમ. કે બાહ્ય પદ્યાયનું ઝાન સ્વતતત્ર મનથી થતું નથી, એટલે ઘઢ સાથે. 
સાનને લૌફિક નહિ પણુ અલૌકિક સ'મ'ધ સાનવે। સ્‍તેઈ એ, લૌકિક સ'બ'ધે 
કરીને તે ખાહ્ય પદાથતુ' સાન મતથી થાય નહિ. અલૌકિક સ'બ'ધથી ખાછા 
પદાર્થડતુ” પણુ સાન સનથી થાય છે. તે અલૌકિક સ'ભ ધ સાનલક્ષલુસ'બ'ધ 
જાલુવો. અતુબ્યવસાયત્તાનના વિષય જે વ્યવસાયસ્રાન તે જ મનનો 
પ્ય્ટ સાથેનો સ'બ'ધ છે. તેનુ* સ્‍્વરૂષ એવું છે કે ઘટ સાચે મનને 
ને સબધ તે શ્વસ'યુક્તસમવેત જ્તાનર્ષ છે અંથવા સ્વસ'યુક્તસમ- 
સેતસ્ાનવિષયતારૂપ છે. “ સ્ાનલક્ષણુ ? એમાં લક્ષણુશખ્ટનો સમથ સ્વરૂપ 


/ 


૩૩૦ શ્રીલાત્તપ્રભાકર 


--..-...___._-__------------------------ 


એવો કરીએ તો અહી' કહેલો પ્રથમ પ્રકારનો જે સ'બધ તે સભધ 
ઠરે, ને તેનો અથ* સાથક એવે કરીએ તો બીજા પ્રકારનો સધ ઠરે. 
ક્ષ્વ એટલે મન તેની સાચે સયુક્ત આત્માં સાથે સમવેત વ્યવસાય- 
જ્ઞાન તે ઘટમાં રહે છે, એટલે ઉક્ત જ્ઞાન તે જ મનને ઘટ સાથે 
સ'બ'ધ છેને તેનાથી ઘટતું' માનસસ્ાન ચાય છે. બીના પક્ષમાં ઉક્ત 
સાનની વિષયતાર્ષ સ'બ'ધ ઘ2ને વિષે છે. બ્યવસાયસ્તાનના વિષય ઘટ 
અને ઘટત્વ ઉભય છે, એટલે વ્યવસાયરૃપસ'બધથી, અવુવ્યવસાય- 
જ્ઞાનના તે દભય વિષય છે, અને એમ વ્યવસાયર્પ સ'અ'ધથી અડવ્યવ* 
સાય સાનના ખન્ને વિષય છે; આ રીતે ઘટસાનાદિક અતુવ્યવસાયતાતના 
વિષય છે, એટલે જ્તાનતા જ્ઞાનતે અડુબ્યવસાય કહે છે તેની સામગ્રી 
સનઃસ'ચાગાદિરૂપ છે, તેનાથી સાન અને જ્તાનત્વ તેનું” જ સાત થાથ 
છે, પ્રમાત્વનુ' જ્ઞાન થતું નથી. સાન થયા પછી પુરુષની જે પ્રવૃત્ત 
થાય તે સક્લ હોય તો તેવી સકલ પ્રવૃત્તિ થયા પછી તે પ્રવૃત્તિ- 
જનક સ્તાનના પ્રમાત્વની અતુમિતિ થાય છે. જેમ કે તળાવમાં જ8ું 
ગ્રત્યક્ષસાન થતાં જલાર્થી"ની પ્રવૃત્તિ થાય અને તેને જલ સળેતો 
તે પુરુષને એવુ' અડુમાન થાય છે ટે “આ જે જલસ્તાન થયું વે 
શ્રમા છે, કેમ કે સક્લપ્રરૃત્તિતુ' જનક થયું; જ્યાં જયાં સક્લમવૃત્તિ- 
જનકત્વ છે ત્યાં ત્યાં પ્રમાત્વ છે, જેમ કે અસુક અસુક પ્રમાઓમાં.? 
આ સ્થાને જે વર્તમાન જેલત્તાન તે પક્ષ છે. યઘપિ અતુમાનકાકે 
જલસ્તાન અતીત છે, તથાપિ વર્તમાનની સમીપ જે ભૂત અને વિષ્ય 
તે પણુ વર્તમાન જેવા જ ગણાય છે, એટ્લે વતમાન ,જલજ્ઞાનને જ 
પક્ષ કછુ' અતીતને નહિ. પ્રમાત્વ સાધ્ય છે, હેતુ દાંત આદિ તે! 
સપ છે, વ્યતિરેકદણાંત કહેવું હોય તો “ ન્યાં «યાં સક્લપ્રવૃત્તિ નથી 
ત્યાં ત્યાં ત્રમાત્વ નથી, જેમ કે શુક્તિને વિષે ૨જતત્ઞાન થાય છે ત્યાં,” 
ગમે રીતે વાક્ય ચોજવુ, આ અતુમાતથી જલત્તાતને વિષે પ્રમાત્તતો 
નિશ્રય થાય છે. આ રીતે સકલ ત્તાતાના પ્રમાત્વનો નિશ્ચય સફલ 
પ્રવૃત્તિજનક્ત્ત ઉપરથી અતુમાને કરીને થઈ શકે છે. જલત્તાનમાહક 
સામગી (હું જલને ત«્તણુ” છુ) શ અતુવ્યવસાયની _સામગ્રી 

પ્રમાત્વગ્રાફક જે સામગ્રી તે ઉક્ત અનુમાન છે; તે તે અનુબ્યવ' 
સાયની સામશ્રીથી લિજ્ઞ હોવાને લીધે “ પર? છે; અને પ્રામા્ય અધર 
પ્રમાત્તના થક પરતઃ ચાય છે. ન્યાયમતમાં અતુમિતિનો વિષઘ પશ 
પણુ થાય છે, અને ઉક્ત અનુચિતિમાં જલસ્તાન પક્ષ છે ચ 
મમાત્વની, અતુમાન વલુ જ્ઞાનથાકક સામશ્રી છે. તેમ જ અવશ્ય 
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સાય પણુ ખે પ્રકારનો ચાય છે; એક તો.“ ડું' જલને ન્તણુ છુ” 
એવો અતુવ્યવસાય થાય છે, અને ખીને જ્યાં પ્રમાત્વનિંશ્રચ પછી 
અનુવ્યવસાય થાય ત્યાં “જ્લતુ' હું' અતુમાન કરું છુ*' એવે! અનુ- 
વ્યવસાય થાય છે. એટલે ઉક્ત જે અતુમાન તે રૂપી જ્ાનગ્રાહકસામગ્રી- 
થી પ્રમાત્વને1 નિક્ષચ થાય છે. દ્વિતીય 'ભતુવ્યવસાયની સામગ્રી ષણુ * 
જ્ઞાનગ્રાહુક છે, તેથી પણુ ગ્રમાત્વતો નિશ્ચય થાય છે. આમ નેતાં, 
તો સિદ્ધાંતમાં જે રવતઃ પ્રામાણ્ય્રડની કટિ છે તે પ્રાસ થઈ. આમ 
છે તથાષિ જે જે સ્તાનશ્રાહકસામગ્રી તે ખધી પ્રમાત્વની થ્રાહક છે 
એ સિદ્ધાંતફોટિ છે; સાનગ્રાફુક જે સામશ્રી ત્તેમાં જ “ ડું' જલને જાણુ 
છુ'' એ અતુવ્યવસાયની સામગી- પણુ અ“તભૂષ્ત છે, તેથી તેનાથી 
મમાત્વતો ગ્રડ થાય નહિ, સાટે સિદ્ધાંત કોટિને! અગીકાર નથી. 

આ રીતે ઘટાદિકના જ્ઞાનથી ઘટાદિકનો પ્રકાશ થાય છે. ઘટા- 
દિક્તો પ્રકારા થયા છતાં પસ ઘટાદિકના સાનને તથા તે સાનના આશ્રય 
આત્માનો પ્રકાશ થતો નથી. જે કાળે અવુવ્યસાયર્ઞાન યાય તે કાળે, 
ધટાદિકવિષય સહિત તેમ આત્મા સહિત ઘટાદિજ્ઞાનને પ્રકાશ થાય છે. 
ચર'છુ અતુવ્યવસાયસ્તાનથી તો વ્યવસાયની ત્રિષુટીનો પ્રકાશ થાય છે, અનુ- 
વ્યવસાયને પ્રકાશ થતે1 નથી. જ્યાર: અતુવ્ય્વસાયગાચર અતુવ્યવ- 
સાય થાય ત્યારે પ્રથમ અનુવ્યવસાચને પ્રકાશ થાય; તેપણ દ્વિતીય 
અતુભ્યવસાય તે! અપ્રકાશિત જ રણે, પ્રથમ અતુવ્યવસાય વ્યવસાય- 
ગાથર છે, અવુવ્યવસાયગાચર દ્વિતીય અવુવ્યવસાય છે, “ ઘટસાતને 
ફુ' જાણુ છુ' એ ક્વિતીય અતુભ્યવસાચતુ સ્વરૂપ છે. દ્વિતીય અનુ- 
જ્યવસાય એ વ્યવહાર ઇંટ હોય તો “ઘટનાનતુ' જાન હું નાણુ છુ'7 
એવે તૃતીય અત્્યવસાય પભ થઈ શકે છે, પરતુ ન્યાયપ્નરતમાં ઘટ- 
જ્ઞાનથી ઘટને પ્રકાશ થઈને “ઘટ? એ જ્યવહાર સિદ્ધ થાય છે,. 
ઘટ” એ વ્યવહારમાં ઘટસાનના પ્રકાશની અપેક્ષા નથી, ઘટત્ાનને 
વ્યવહાર ઈંછ હોય ત્યાં અતુવ્યવસાયથી ઘટત્તાનતેો પ્રકાશ થઈ ને 
ધટજ્ઞાન એ વ્યવહાર થાય છે, અનુવ્યવસાયના પકાશની અપેક્ષા નથી. 
આ રીતે જેનો! વ્યવડાર ઈટ હેય તેના સાનની અપેક્ષા છે, વિષયનું” 
પ્રકાશક જે ત્તાન હો્‌ય તે પ્રકાશિત હોય કે અપ્રકાશિત હેય; લેના” 
પ્રકાશનો ઉપચોગ જ નથી. જે પ્રકાશિત જ્તામથી જ વિષયનો પ્રકાથ 
હોય તો ન્કાયમતમાં અનવસ્થા રોષ આવે; કેમ કે જે સાતથી વિષય" 
પ્રકાશ થાય તે જ્ઞાને સ્વપ્રકાશ તે] છે નહિ, તેતુ' પ્રકાશક સાતાંતર 
હેણ્ય ત્યારે જ્ઞાતથી વિષયને પ્રકાશ થાય; ને તે પ્રથમ જ્તાનુ' પ્રકા;.* 





૩૩૨ શ્રીસ્‍ત્તિપ્રભાકર _ 


કડક ડ--ડકક્કં 
શક જે ત્તાનાંતર તેને અન્ય જ્ઞાન જેઈ એ; તૃતીચને ચતુથ* પ્રકાશસાત 
જોઈએ; એ રીતે ભનવસ્મારોષ આવે. પરસ્પર સાપેક્ષસ્રાન માનતાં 
અન્યોન્યાશ્રય અતે ચકિકા શમે દોષ આવે. માટે વિષયનો પ્રકાશ 
કરવામાં જ્ઞાન, પોતાના પ્રકાશની થપેક્ષા કરતું નથી; માત્ર 
શ્વૃવ્યવહારમાં પ્રકાશની અપેક્ષા છે. ન્યાં ઘટાદ્ઠિક વિષયને ન્યવહાર 
ઈ છે ત્યાં ઘટના પ્રકાશ વાસ્તે ઘટસજ્ઞાનની અપેક્ષા છે. સ્તાન પોતે 
અપ્રકાશિત રહે તેનાથી જ “ ઘટ 7-વ્યવડાર સિદ્ધ થાય છે. જેમ ધટતુ 
જ્ઞાન હોય તે કાળે ષણુ જલપારણાદિક પ્રયાજનની સિદ્ધિ ઘટથી થયે 
જાય છે, સ્વકાચ*માં પ્રકાશની અપેક્ષા ઘટ કરતો. નથી, તેમ જ સાનતું' 
કાય" વિષયને પ્રકાશ કરવો! શ છે, તે વિષયપ્રકાશરૂપ કાર્યને વિષે 
પોતાના પ્રકાશની અપેક્ષા જ્ઞાન કરતું નથી. ઘટની પેઠે ર્વન્યવહાર 
જ્યાં ઇટ હોય ત્યાં પ્રકાશ વાચ્તે જ્ઞાત સ્તનની અપેક્ષા કરે છે. જે 
સાનના વ્યવડાર ઇછ હોય તે સ્તાનતુ' સાન થાય છે; જ્તાતતા સાનતા 
પ્રકાશની અપેક્ષા નથી. આ પ્રકાર ન્યાયમતમાં અનવસ્ષા રોષ કહ્યો 
છે તે માત્ર અવિવેકમૂલક પ્રલાપ જ છે. 
આમા યીતે ન્યાયમતમાં કોઈ પણુ રાન સ્વપ્રકાશ નથી; એટવે 
સાનના જ્ઞાનની જેનાથી ઉત્પત્તિ થાય તેને જ્તાનગ્રાહકસામગ્રી કહીએ 
છીએ, અતુવ્યવસાયસ્તાનની સામગ્રી મન#સ'ચોગાદિ તથા ર્તાતકથુ 
અલૌકિક સબધ છે. તે અતુત્યવસાયના ભેદે કરીને નાના પ્રકારની છે. 
તેમજ “જલજ્તાન પ્રમા છે” એવી અતુમતિ પણુ સ્તાનનુ' સાન છે, ને તેવુ” 
જનક અતુમાન છે, ને તે પણુ સાનગ્રાહક સામગ્રી છે; તેનાથી જલ" 
જ્ઞાનના પ્રમાત્યતું' જ્ઞાન નચી થતુ'. “ જલની હું પ્રમા કરું છ” એ 
અતુબ્યવસાયની સામગ્રી પણુ જ્તાનગ્રાહુક સામગ્રી છે, ને તેનાથી જલ" 
સાનના પ્રમાત્તતુ' સાત થાય છે, પશુ “ જલને ડું «ણુ છુ” એવે અનુ" 
જ્યવસાય પણુ જલન્તાનનુ' સાત છે, તે જલસાનના પ્રમાત્વને પ્રકાશતો। નથી, 
એટલે સાનગરાહકસામથી જે ઉક્ત અતુતશ્યવસાયસામગ્રી તેનાથી જલન્તાનતા 
પ્રમાત્વનુ' ગ્રડણ ન છેવાતે લીધે જલસાનગ્રાફફ સકલસામથ્રીથી જ3- 
સાનના પ્રમાત્વનુ' થડુલુ થતુ નથી અને સ્વતઃ પ્રામાણ્યશ્રડ સ'ભવતા 
નથી; પરતઃપ્રામાહયત્રડ જ થાય છે. જે જે સાનગ્રાહકચામગ્રી તે સર 
ચી પ્રમાત્વગ્રડ થાય તેનુ' નામ સ્વતઃપ્રામાણ્ય ટહેવાય એ પક્ષમાં 
પ્રમાવધમતુ' ગઠુણુ થયા વિના જેઈ સાતતું સાન જ સંભવે નહિ. 
સ્ઞાનતુ' જ્ઞાન એ સર્વદા પ્રમાત્વ અને સાનત્ત એ ઉભયધમવિશિઇ જ 
યાય છે; કૅવલ ઝાનત્વધમ'વિશિછ એવું સ્ાનતુ' સાન થતું નથી અ 
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પરતઃપ્રામાણ્યગ્રડવાદમાં અઝુવ્યવસાયથી, પથમ તો પ્રમાત્વ વિના જ 
માત્ર જ્તાનત્વવિશિષ્ઠ એવું સાનતુ' સાન ચાય છે, ને તે પછી અન્ય 
અતુગ્યવસાયથી અથવા ઉક્ત પ્રકારના અતુમાનથી પ્રમાત્વતુ' સાન થાય છે. 


૧૬૯ : સ્વતઃપ્રામાણ્યવાદમાં દોષ 

મીમાંસક મત તથા સિદ્ધાંત મતમાં સ્વતઃ પ્રામાણ્યગહેને અ'ગી- 
કાર છે; ન્યાયવૈશેષિક મતમાં પરતઃપ્રામાણયગ્રડનો અ'ગીકા૨ છે, સ્વતઃ 
પ્રામાણ્યગ્રફમાં તેમણે આ પ્રમાણે દોષ ટલો છે. જયાં એક પદાર્થ નુ” 
અનેકવાર જ્ઞાન થઈને પ્રવૃત્તિ થઈ હોય લ્યાં તો જ્ઞાનના પમાત્વને 
વિષે કોઈ સંદેહ પડે નહિં; કેમ કે અનેક વાર સમ્‌ળ ગ્રજૃત્તિ થઈ ને 
મ્રમાત્વનિશ્ષય થઈ ગચો છે. એવે! જે પ્રમાત્વનિશ્ચય તે પ્રમાત્વસ'શયતે 
પવિરાધી છે; પણુ કોઈ પદાથ'તું પ્રથમ ન થયેલું એવું અપૂર્વ સાન થાય, 
તે જ્ઞાનના પ્રમાત્વને વિષે સ'દેઠ' થાય છે, તે, ને સ્વઃતપ્રામાણયગ્રઠ 
“માનીએ તો, ન થવો! નઈ એ; કેમ કે અદ્વેત મતમાં તથા પ્રભાકરના 
શતમાં સાન સ્વપ્રકાશ છે, એટલે જ્ઞાન કોઈ વાર પણુ અગૃટીત રહે 
જ નહિ, જ%ટીત જ જ્ઞાન થાય, એટલે પ્રમાત્વનુ” પણુ ત્તાનત્વની સાથે 
જ ચ્રડુણુ છે; અને ને એમ હોય તો જેનો નિશ્ચય છે તેમાં સ'દેડ 
-સ'ભવે જ નહિ. એટલે પ્રમાત્તતો સ'રેહ સ'ભવે નહિ એવો રોષ 
કૃવતઃપ્રામાણ્યવાદમાં આવે છે. સિદ્ધાંતપક્ષમાં તો જ્ઞાન પ્રકાશરૂપ છે, 
પ્રકાશપદાથને! સાનપદાથ*થી ભેદ નથી. 

૧૪૦ : પ્રભાકરમત 

પ્રભાકરના મતમાં સ્તાતના વિષયને વિષે પ્રકારા થાય છે. પ્રકાશ- 
સો હૈતુ જ્ઞાન છે. જેમ ઘટતું સ્રાન થાય ત્યારે ઘટત્તાનથી ઘટતો 
પ્રકાશ થાય છે, તેમ ઘટવું સ્તાન પોતાના સ્વરૂપનો પથુ પ્રકાશ કરે છે, 
તેમ જ પોતાનો આશ્રય જે આત્મા તેને પણુ પ્રકાશ કરે છે. સાનમાત્ર 
4વ્રિપુટીને ગ્રકારો છે. સ્તાતા, સાન, રેય એ સઝકાથને ત્રિષ્ટી કહીએ 
છીએ. આ પ્રકાર પ્રશાકરના મતમાં ત્તાન પોતાના સ્વરૂપને પણુ વિષય 
કરે છે, અને પોતાના પ્રમાણુત્વતે પણુ વિષય કરે છે. 


૧૪૧ : સુરારિમિશ્ર 
સુરારિમિથઘતા મતમાં સ્તાતતે! પ્રકાશ અતુત્યવવસાયથી થાચ છે 
અને તે જ્ઞાનની પ્રકાશક અતુમિતિને « પમાત્વની પ્રકાશક માનેલી છે. 
ત્બેટયે અતુવ્યવસાય પછી પ્રપાત્વને સ'દેડ થવો ન જેઈ એ. 


૧૩૨ : ભટ્ટસિદ્ધાંત 

એમજ લટ્ટતેો એવો સિદ્ધાંત છે કે ઘટાદિકતા જ્તાનનુ' જ્ઞાન પ્રત્યક્ષ- 
રૂપ થતુ' નથી; કેમ કે જ્ઞાનગુણુ પ્રત્યક્ષચાગ્ય નથી; એટલે સાનનું સાન. 
અવુશિતિરૂપ થાય છે, માનસ પ્રત્યક્ષરૂપ નથી થતું. એ અતુમિતિજ્ઞાન 
આ પ્રકાર થાય છે. ઇદ્રિય અને વિષયના સ'ચોાગથી પ્રત્યક્ષસાન થાય. 
અથવા સઞતુમિતિસાન થાય, પણુ જ્તાનમાત્રથી સાનના વિષય જે ઘટા- 
દિક તેમને વિષે સાતત્તા તાસે એક ધમ* ઉત્પન્ન થાય છે, ને તેથી જ 
સાન થયા પછી “ ઘટ સાત થચે।? એવે વ્યવહાર થાય છે. સતતા 
પહેલાં ઘટ અને ઇદ્રિયતો જે સયો થાય છે તેનાથી “ આ ઘટ” 
એવુ પ્રત્યક્ષ ચાય છે. તે પ્રત્યક્ષસાન સમવાયસ'બ'ધે કરીને સાતાને વિષે 
રહે છે, ઘટમાં વિષયતાસ'બ'ધે કરીને રહે છે. નટ્યાં વિષયતાસ'બ'ધે 
કરીને જ્ઞાન થાય ત્યાં સમવાચસ'ગ'ધે* કરીને જ્ઞાતતા ઊપજે છે. આ. 
ત્રકાર્‌ ઘટના રાનયી ઘટને વિષે સતતા ઊપજે છે. તે જ્તાતતાતુ' ઉપા* 
દાત કારણુ ઘટ છે. નિમિત્ત કારણુ જ્ઞાન છે, અને અસમવાચીકારણુ એવી 
પરિભાષા તો ભટ્ટના મતમાં છે જ નહિ. ઉપાદાન કારણુથી ભિજ્ 
સર્વને તે તિમિત્તકારણુ જ કહે છે, આ રીતે જ્તાનજન્ય એવે! સાતતા 
ધમ ઘટને વિષે ચાય છે. પ્રથમ તો! “આ ઘટ? એ રીતે ઘટવું 
પ્રકાશક જ પ્રત્યક્ષ ચયુ' છે, તે પ્રત્યક્ષથી ઘટને વિષે સાતતાધમ' ઊપજ્યે! 
ત્યારે ઇદ્રિયસ'ચાગે કરીએ એના એ જ ઘટતુ' ' ઘટ સાત થચો ' એ રીતુ” 
ગૃત્યક્ષ થાય છે. સ્ાનજન્ય સ્તાતતાતુ' પત્યક્ષ આ રીતે ખાહ્ા ઇંદ્રિયધી 
થાય છે. અને ફોઈના પશુ મતમાં ખાદ્ય પદાર્યના જ્ાનતુ' બાહા ઇદ્રિય- 
ચી પ્રત્યક્ષ થતું નથી. ન્યાયાદિકના મતમાં જ્તાનનુ' માનસપ્રત્યક્ષ થાય 
છે, ભટ્ટના મતમાં તે! ઘટાદિકના જ્તાનનુ' માનસ પ્રત્યક્ષ પલુ થું 
નથી, માત્ર ઘટાદિજાતતું અત્તુમાનજન્ય અતુમિતિસ્તાન થાય છે. અડ" 
માનનો આકાર આ પ્રકારને! છેઃ આ ઘટ છે, કેમ કે વિષયતાસ'ગધ- 
થી તયા સાનવાન સાથે સમવાયસ'ગ'ધથી સ્તાતતાવાળે છે; જયાં જ્યા 
સમવાચથી સ્ાતતાસ'બ'ધ છે ત્યાં ત્યાં વિષષતાસ'ભધે ટરીને નાન 
ચાય છે. આ સ્થ્રાને સુરાવતિ જે ઘટ તે પક્ષ છે, વિષયતાસ'બ'ધે 
કરી જ્ઞાન સાધ્ય છે; અને બીજ" હેતુ દણાંતાદિ છે. અન્ય થંશોમાં 
બજે પ્રકારે આ અનુમાત લખ્યુ* છે પણુ તે કઠિન છે. ભટ્ટતા મત* 
સાં અનુમાનથી ત્તાન થાય છે તેની આ સુગમ રીતિ અદ્ડી' દેખાડી 
છે. આ પ્રકાર શટ્ટમતમાં જ્તાનગ્રાડક સામત્રી અનુમાન છે. 


૧૪૩ $ ન્યાયવૈશેષિક 


અતુમાનથી જ ઘટસાનના પ્રમાત્વનુ' પણુ જ્ઞાન થાય છે, એટલે) 
સાનની અતુમિતિ થયા પછી પમાત્વને! સદેઠ બટ્ટતા મતમાં થવેદ 
નેઈએ નહિ. એટ્લે જ્ઞાનના સકલ સાનથી પ્રમાત્વને નિશ્ચય થાય 
નહિ; પલુ સફલ પ્રવૃત્તિ થયા ષછી સતતા ગ્રમાત્વનો નિશ્ચય ચાય 
છે, આવો ન્યાય અને વૈરેષિકનેો મત છે. આતે પરતઃપ્રામાણ્યવાટ 
કહે છે, ત્તાનની ઉત્પત્તિની સામગ્રીથી પ્રમાત્વની ઉત્પત્તિ થાય નહિ,. 
તે થવાને કાંઈક અધિક સામગ્રીની અપેક્ષા રહૈ છે. તેમ જ પ્રમાત્વતુ* 
જ્ઞાન પણુ અધિક સામગ્રીથી થાય છે, પ્રમાત્વની પેઠે અપ્રમાત્વનીઃ 
ચણુ પરતઃઉત્પત્તિ થાય છે. ને સાનની જનક સામગ્રીથી જ્ઞાનના. 
અપ્રમાત્વધમ*ની ઉત્પત્તિ થાય તો સકલ સ્તાન અપ્રમા થવું જેઈ એ, 
એટલે સાનની જનક સામગ્રીથી અપ્રમાત્વની ઉત્પત્તિ થતી નથી. 
સાનતાં જતક ઇંદ્રિય અતમાત આદિક છે, તેમાં જે રોષનો સહકાર- 
થાય તો! અપ્રમાત્વત સહિત સતની ઉત્પત્તિ ધાય, દોષ નાતાવિધ છે. 

ગ્ર(યક્ષબ્રમ હોય ત્યાં તે! નેત્રાદિગત પ્રમાણદોષની પેઠે વિષયગત# 
સાદશ્યદોષ પણુ હેતુ છે. કયાંક ડયાંક વિષયગત સાદેર્યદોષની હેતુ* 
તાનો જ્યભિચાર ષણુ છે, ધણુ ખડું કરીને ભ્રમ થાય છે તે સદેશને 
વિષે જ થાય છે, એટલે ઘથેક ઠેકાણે તો સાદ્શ્યદોષ ભ્રમનો હેતુ છે. 
જ્યાં વિસટશને વિષે ભ્રમ અતુભવસિદ્ધ હોય ત્યાં સાદેશ્યદોષ ભ્રમનુ* 
કાર્ણુઃ નથી. દોષ એકર્પે જ હેતુ થતો નથી, પરંતુ જેના હોવાથી જે 
બ્રમ થાય તે દોષને તે બ્રમની હેતુતા છે. પરોક્ષભ્રમસાનને વિષે સાદશ્ય- 
ની અપેક્ષા નથી એ અતુભવસિદ્ધ છે, એટલે પરોક્ષરાનને વિષે વિષય- 
ગત રોષ છહૅતુ તથી; પણુ અતુમિતિબ્રમ વિષે અતુમાનદોષ હેતુ છે. 
વ્યાપ્ય હેતુતુ' સાન અતુમાન છે અને હેતુને વિષે વ્યભિચારાદિક રોષ 
ન્યાયગ્રથામાં પ્રસિદ્ધ છે. શાબ્દબ્રમ હોય ત્યા શ્રોતાને વિષે વાડય- 
તાત્પય્યનના અનવધારણુર્પ દોષ છે, વક્તાને વિષૅ વિપ્રલ'ભક્તાદિક રોષ 
છે, શખ્હને વિષે ચન્યધાબોધકત્વાદિક દોષ છે. એ રીતે અપ્રમાત્વના 
ષેતુ જે દોષ તે અનુભવથી ન્વપ્યી લેવા નઈ એ. 

આ પ્રસગે પ્રમાત્વની અતે અપ્રમાત્વની ઉત્પત્તિ કડી તે વિરુદ્ધ 
શ્રતીત થાય છે. ભૂત, ભવિષ્યતૂ , વર્તમાન એવી સકલ પ્રમાને વિષે. 
શ્રમાત્વ ધમ" એક છે, તેમ સકલ અપ્રમાને વિવે અપ્રમાત્વ પણુ એક. 


૩૩૬ ગશોરત્તિપ્રભદકર 








છે. તેની ઉત્પત્તિ કહેવી સ ભવતી નથી, તથાપિ પોતાના કારલુથી સાન 
ઊપજે ત્યાં કોઈ સાન પ્રમા થાય છે, કોઈ અપ્રમાં ઘાય છે; પ્રમાત્વ- 
વિશિઇ પ્રમા થાય છે; અપ્રમાત્વવિશિછ અમપ્રમા થાય છે. આ રીતે 
સાનને વિષે પમાત્વ અને અપ્રમાત્વ એવા ધમની જે વિલક્ષણુતા તે 
સાનની સામગ્રીને આધીન છે. કોઈ સ્થાને સાનની એવી સામગ્રી છે 
જેથી પ્રમાત્વવિશિછ સાનની ઉત્પત્તિ થાય, કોઈ સ્થાને એવી સામગ્રી 
છે જેથી અપ્રમાત્વવિસિદસાનની ઉત્પત્તિ થાય. માટે એમ માનવુ” 
જોઈએ કે પ્રમાત્વધધમ તો એક છે, સકલ મ્રમાને વિવે તેનો સબધ 
છે, ષણુ તે પ્રમાત્વતાો સંબ'ધ સામગ્રીને આધીન છે. આ રીતે રાતને 
વિષે પ્રમાત્ત એ પ્રષોગની મચોઈજક સામચ્ી હોવાથી મમાત્વની ઉત્પત્તિ 
કહેલી છે. એમ જ અપ્રમાત્વને! મચો1.જક દોય છે; અપમાત્વ, તેથી 
'રોષજન્ય કહ્યુ" છે. દોષજન્ય એટવે દોયપ્રયોજ્ય એવું તાત્ય5 છે, 
અને તેના સાનતી તો સુખ્ય ઉત્પત્તિ સ'શવે છે જ. 


યઘષિ શિદ્ધાંતમાં પ્રમાત્વ સાક્ષીભાસ્ય છે એટલે પ્રમાત્વતા ત્તાન- 
ની પણુ ઉત્પત્તિ કહેતાં સૌક્ષીની ઉત્પત્તિ સિદ્ધ થશે, જે અશકય છે, 
તથાષિ વૃત્તિને વિવે આરૂઢ એવો સાક્ષી પ્રમાત્વાદિકને પ્રકાશે છે એટવે 
વૃત્તિ પણુ સાન કહેવાય છે ને તેની ઉત્પત્તિ સ'ભવે છે, આ વાત પ્રથમ 
કહેલી છે તથાષિ ઉક્તનુ' પણુ સુનઃ કથન કરવાથી શ્રોતા તથા અધ્યે- 
તાતે બોધ દેહ થાય છે, શાઓય અથષ્ના જેને સ'દ સ'સ્કાર છે તેને 
વારવાર કહેવાથી અનાયાસે બાધ યાય છે; માટે આ પકરણુસાં અનેક 
અથ વારવાર કહેલે! છે તે યુતરુક્તિ દોષ નથી. આ રીતે ન્યાયમતમાં 
પરતઃપ્રામાશ્યવાદ માનેલો છે. સ્વતઃપ્રામાણ્યવાદતે વિષે સ'શયની અતુ- 
પપત્તિરૂપી રાવ તે! કહેલ જ છે. 


૧૭૪ : ન્યાયવૈરોષિકખ'ડન 


આ ખકુ* અસગત છે. પ્રમાત્તતુ' સાન પછી કડીરુ હમણાં વો 
“અવુબ્યવસાયન્નાનધી સ્તાનનો પ્રકાશ થાય છે સ કથન અગગત છે 
એમ્‌ ખતાવોશં, એતુ' કારણ કે જે ઞાન પેતે અપકાશસ્તભાવ હેય 
તે! તેના સ'ભધથો ઘટાદિકનો પ્રદાચ થાય નહિ; અને જે પૂવે” કર 
કે ઘટાદિકને પ્રકાશ કરવામાં સાત પોતાના પ્રકાશની અપેક્ષા કરતું 
નથી, જેમ ઘટાદિક અત્ાત પસ સ્‍્વકાય ફરે છે, તેમ સાન પસુ પાતે 
-- અત્તાત રહી વિષયપ્રકાશરૃષ સ્કકાર્ય ફરે છે, તે પણુ સ'ભવતુ નથી. 


ન્યાયવૈશેષિકખ'ડન ૩૩૭ 








ઢાશ્ણુ કે જેટલી જેટલી ભૌતિક જ્યોતિ છે તે સવ પોતે પ્રકાશ- 
રૃપ હોઈ અન્યને પ્રકારો છે. પ્રકાશઠીન ન્યોતિથી કોઈનો પકાશ 
દીઠો તથી. જે ઞકાશડીત પણુ રવભાવમલથી સ્વસ'બ'ધીનો પ્રકાશ ફરે 
તો” સુર્જણુસ્થ જ્યોતિર્સાગથી પણુ સુવણુ* સાથે સ'બ'ધવાળા વટાહિકનેો 
પ્રકાશ થવો જોઈશ. સ્વરૃપપ્રકાશથી પ્રકાશમાન જે લૌતિક ન્યોતિ 
તેનાથી ઘટાદિકનો પ્રકાશ દીઠો છે, પણુ સ્વરૃપપ્રકાશથી અપ્રકાશમાન 
સુવર્ણ્‌રજતાદિરૃપ જ્યોતિ લેનાથો ફોઈને. ત્રકાશ દીઠે નથી. આગ છે 
એલે સ્વર્ષપ્રકારથી પ્રકાશમાન જાનના સ'બ'ધે કરીને જ ઘટાહિકને 
પ્રકાશ થઈ શકે એમ માનવુ જેઈ એ; તે એમ માનવું પડે ત્યારે જ્ઞાન 
પ્રકાશસ્વભાવવાળી' જ દ્વીકારવુ' જોઈએ. કેવલ દેછાંતતા ખદ્થી જ 
સાનની શ્વગ્રકાશતા માની છે એમ તથી, અનુભવથી પણુ સ્વપ્રકાશતા 
સિદ્ધ થાય છે. ટાઈ મુરુષતે અતિ ડુર્બાધ અને અજ્ઞાત એવા પદાથષું 
સાન થાય અતે હર્ષ પામીને એવું વાકય બોલે કે “ જે જ્તાતવ્ય હતુ 
તે જાણ્યું, હવે કાંઈ જાણુવાતુ' અવશેષ નથી; ત્યારે અન્ય કેઈ કહે 
કૅ “ બાટલુ અજ્ઞાત છે ને જણૂવુ' અવશેષ રહ્યુ' છે,' તો હષ પામ- 
નાર તે સાંભળી હસે છે; તે ઉપરથી સાનના પ્રકાથ તે હસનારને 
અતુભવસિદ્ધ છે એમ જણાય છે; કેમ કે જ્તાનના પ્રકાશની અવરોષતા 
ચાંભળીને હસે છે, “ ઘટજ્ઞાન જ્ઞાત થયું કે નહિ? આવું વાડ્ય કહેનાર 
ખુદ્ધિંહીન કહેવાય છે, એટલે /કોઈ કાળે પણુ સાનની અજ્ઞાતતા મનાય 
નહિ, અસાતતાતા અભાવથી અતુવ્યવસાય જ્તાનગોચર થાય છે એડું 
કહેલું પણુ અસ'ગત છે, કોઈ સુસષતે એવો સ'દેઠ થતો નથી ફે સને 
ઘટરાન થયું છે કે નથી થયું? ને ધટરાન અરાત હોય તો કદાચિત્‌ 
સ'દેઠ થઈ શકે. માટે સતાન અનાત્ત હોઈ શકતુ” નથી. જઞાતતો પ્રકાશ 
અતુગ્યવસાય ચાય છે એ ફથન અસંગત છે. જે એવુ કહે કે સઞાન- 
ગોચર જ્ઞાન ન હેય તો “ આ ઘટ, હેં' ઘટતે જણુ' છુ'' એ પ્રકાર 
જાનને વિષે વિલક્ષણુતાની પ્રતીતિ ન થવી જેઈ એ, કેમ કે ન્યાય મતમાં 
પ્રથમ જ્ઞાનને! વિષય ઘટ છે, દ્વિતીય સાનના વિષ્ય ઘટસાન છે, 
એટલે સાનોના ભેદથી એવી વિલક્ષણુતા સંભવે છે, ને સ્વપ્રકાશ સઞાન- 
વાદીના મતમાં તે! સાતસો વિષય રાત થઈ શકતું' નથી, ઉભય સઞાન- 
સો. વિષય ઘટ હોવાથી, વિષયભેટને! અભાવ થતાં, વિલક્ષણુ પ્રતીતિ 
“વાની નહિં;-તો આવી શકા પણુ સભવતી નથી. જેમ એક જ ઘટટું 





ન કારણુ કે સુવર્ણ છે તે તેજસ પદાથ' છે, 


૩૩૮ શ્રોજૃત્તિમ્રભાકર 





ઝક કડડ-ક કક્કડ 
કદાચિત્‌ “ આ ઘટ? એવુ સાન થાય છે, કદાચિત્‌ “ ઘટ અનિત્ય છે” 
એવુ સાન થાય છે; ત્યાં વિષયના ભેટ વિનતા જ વિલક્ષણ સાન થાય 
છે, ને પ્રથમ સાનમાં ઘટની અનિત્યતા ભાસતી નથી, દ્વિતીયમાં ભાસે 
છે, તેમ જ “ આ ઘટ? એ સ્તાનમાં ઘટની સ્ાતતા ભાસતી નથી, ને 
“ઘટને હું જણુ' છુ'' એ સાતમાં ઘટની સાતતા ભાસે છે. સ્ાનજન્ય 
જે ષકટવા તેને સાતતા કહે છે. દ્રિવીય સાનને વિષય ઘટવૃત્તિ સાત 
તા છે, ઘટસાન નહિ. એટલા જ માટે ઘટસાનથી ઉત્તર કાળે, કહદ્દા- 
ચિત્‌, “ઘટને હું જણુ' છુ? એવુ' સાન થાય છે. ટદાચિત્‌ ઘટ 
જાણ્યો? ગવુ' પ્રત્યક્ષ થાય છે. “ ઘટ જાણ્યે!” ગએ પત્યક્ષનો વિષવ 
*ઘટની સ્તાતતા છે. આ અશ તો ભટ્ટને પણુ સ'મત છે. શને અનુ" 
ભવાત્ુસાર છે. કારલુ કે જેમ “ અનિત્ય ઘટ? ગમ કહેવામાં અનિત્ય 
પદાઈના વિરેષગુ રૂપ અનિત્યત્વતી પ્રતીતિ ઘટને વિષે સર્જતે સમત 
છે, તેમ “ ઘટ જ્ઞાત થયો (જાણ્યે )” એમ કહેવાથી સ્તાત પેટાથને 

વિષે વિશેષણુરૂષ સ્તાતતાની ઘટને વિષે પ્રતીતિ સર્વાતુભવ સિદ્ધ છે. 

“ઘટ સાત થચો' એ સાનને અવસરે, “ ઘટને હું' જાણુ' છુ' એ સાન 

થાય છે, એટલે “ હું' ઘટને «્તણુ' છુ'' એ સ્તાન પણુ ઘટથની જ્ઞાતતાને 

વિષય કરે છે. ભ રીતે સાનગાથરસાન ત માનતાં પભુ “આ 92 

“ઘટને હુ જાણુ' છ એવુ વિલક્ષણુ સાન સ'ભવે છે. માટે અતુબ્યવ- 

સાયઞાનનેો! વિષય જ્તાન છે એવે! સૈયાયિક મત અસ”ગત છે. 


૧૭૫: સુરાશિમિશ્રતું' ખ'ડન 
એમ જ સુરારિમિશ્રના મત પણુ આ પ્રસગે નેયાથિક મતના 
જેવો જ છે માટે અસંગત છે. ચઘપિ સુરારિસિશ્રના મતમાં રાત 
ગ્રકાશક અતુજ્યવસાયથી જ. પ્રમાત્વનો। પ્રકાશ થાય છે એટલા ન્યાય" 
મત કરતાં વિશેષ છે, તથાપિ તે વિરોવ કાંઈ અથ*નો નથી; કૅમર્ક 
અપ્રકાશસ્વભાવ એવા તાનના અતુજ્યવસાયથી પ્રકાશ થાય છે એ 
રો આ મત ન્યાયની તુલ્ય છે તે તેથી અસ*“ગત છે. 


૧૪૬: ભટ્ટમતખ'ડન 


તૈમ જ ભટ્ટના મતમાં અતુમિતિથી સાનને: પરોક્ષ પ્રકાર થાય 
જી, એ તે ન્યાયથી પણુ અસગત છે; કારણુ કે તેના મતમાં પણુ 
આાનની પ્રકાશક જે અતુમિતિ તેનાથી પમાત્વતો પ્રકાશ થાય છે એટલે! 
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' અ'શ ન્યાયથી વિલક્ષણુ છે, સિ્ઠાતને અનુકૂળ છે; તથાપિ પણુ ઘટઢા- 
દિક વિષયને અપરેક્ષતા કરવાવાળા પ્રત્યક્ષસાનને અડુમિતિરૂપ પરેક્ષ- 
પ્રકાશ થાય છે એમ કહેવુ' તે જ હાક્યાસ્પદ છે, 


૧૪૪: પ્રભાકરમતખ ડન 


એસ જ પ્રભાકરતા સતમાં ષણુ ઘટસ્ાનાદિક પોતાના પ્રકાશને 
વવિધે અનુવ્યવસાયની અપેક્ષા કરતાં નથી આટલે! અશ સિદ્ધાંતને 
અતુકૂા છે; તેમ જ પ્રમાત્વશ્રડુને વિષે, સાનગ્રાહકસામગ્રી કરતાં અન્ય- 
ની અપેક્ષા નથી એ અશ પણુ સિદ્ધાંતને અનુકૂળ છે; તથાપિ પ્રભા- 
કરમત પણુ શ્રદ્ધા કરવા ચે!ગ્ય નથો; કારણુ કૈ સકળ જ્ઞાન સ્વપ્રકાશ 
જે તથા ત્રિપુટટીવિષયક છે, કેવળ વિષયગ્‌ાચર ફેઈઈ સાન નથી. સાનમાત્ર 
“ઘયને હું નણ છુ'' એ પ્રકારે ત્રિપુટીગાચર થાય છે; “આ ઘટ” 
એએ રીતેં કેવળ વિષયગો.ચરરાન અપ્રસિદ્ધ છે. ઘટ સાથે ઇદ્રિયને॥ 
સ'ખ'ધ થતાં ઘટતું જ્ઞાન થાય તે ઘટતે તથા પાતાના સ્વરૂપતે તથા 
"પોતાના આશ્રય આત્માને વિષય કરે છે તેમ જ ઘટતુ' સાન જ પોતાતા 
મ્ઈ પ્રમાત્વતે વિષય કરે છે. આ રીતે ઘટનુ' સાન પોતાના પ્રકાશમાં 
અન્યની અપેક્ષા કરતુ' નથી આટલ્ા ભાગ તે! ખરોબર છે, પરતુ 
પોતાને. પ્રકાશ પોતે કરે છે એટલે! ભાગ વિરુદ્ધ છે. એક કિયાનો 
જે કતો તે તે જ ક્રિયાનુ' કમ" થઈ શકે નહિ; એટલે પ્રકાશનો કતો 
પાતે અને કર્મ" પણુ પોતે એ કથન વિરુદ્ધ છે અને સિદ્ધાન્તમાં તો 
સાન પ્રકાશરૂપ છે, એટલે ઉક્ત વિરાધ નથી. આમ રાનને પ્રકારારૂપ 
નહિં માનનારા જેટલા જેટલા મત છે તે સવ અશુદ્ધ છે. આ પ્રકારે 
સજત્ર વિચાર કરતાં પણુ જ્ઞાનનો પ્રકાશ અતુવ્યવસાયથી થાય છે એવું 
સૈયાયિકનુ' વચન જ અસ'ગત છે. 


- ૧૮ : સ્વતઃપ્રામાણ્યવાદ 


સાનગ્રડુકાળે મમાત્વનો ગ્રઠ થાય તો! સરશયને સંભવ રહ 
નહિ (સ'શયાનુપત્તિ થાય) એવી શકા કરી હવી તેતું સમાધાન: 
જ્ઞાનશ્રાહક સામગ્રીથી પ્રમાત્વનો ગડ થાય છે, પ*તુ દોષાભાવ સહિત 
સાનગ્રાફક સામશ્રીથી પ્રમાત્વનો! ગ્રડ થાય છે એમ આગળ ડહીશું. 
જયા સશય હોય ત્યાં દોષાભાવ નથી, જે દોધ ન હાય તે! સશય 
સ'ભવે જ નહિં; કેમ કે સ“શયજ્ઞાન પણુ બ્રમ છે, અને બ્રમની ઉત્પત્તિ- 
ને વિષે દોષની હેતુતા છે; એટલે ક્શચસ્થળે રોષાભાવ સંભવે નહિં. 


૩૪૦ શ્રાવૃત્તિપ્રભાડર્‌ 





વળી પ્રમાત્વત્ઞાનને વિષે દોષાભાવ હેતુ છે, એટલે જ્યાં સ'શય હોય 
છે ત્યાં પ્રમાત્વનુ' સાન હોતું નથી; આમ છે એટલે સ'શય સ'ભવે 
છે. સિદ્ધાંતમાં વૃત્તિરૂષ જ્ઞાનને] સાક્ષીથી પ્રકાશ થાય છે; એટલે જ્ઞાન- , 
થાહકસામથી સાક્ષી છે; તેનાથી જ વૃત્તિજ્ઞાનના પ્રમાત્વતે ગ્રડ થાય 
છે. પરતુ સાન ગ્રમપા થાય છે તે તો કોઈક જ સ્થાને થાય છે. એવો 
વિલક્ષણુ દોષ હોય કે જેથી અનિવર્ચનીય બ્રમની તો ઉત્પત્તિ થાય 
નહિ; ને સાન પ્રસા થાય તેના પ્રમાત્વને પ્રકાશ સાક્ષી કરે તેમાં 
ગપ્રતિખ'પ્રક ચઈ જ્ય; ત્યાં જ્તાનગ્રાહક સાક્ષી તો છે, પણુ પ્રમાત્વતો 
ગ્રહ થતો નથી, ત્યારે ઉક્ત લક્ષણુની અવ્યાસિ થઈ. સ્ઞાતપ્રાહુક સકળ 
સામગ્રીથી મ્રમાત્વનો તરડ થયે! નહિં, એટલે એ લક્ષણુની અન્યાસિ 
થઈ પરંતુ દોષાભાવ સહિત ત્તાનગ્રાહક સાસગ્રીથી પ્રમાત્વનો ગ્રડું થાય 
તેને સ્વતઃપ્રામા્યગ્રહ કહે છે. ઉક્ત સ્થળે દોષાભાવ સહિત સામગ્રી 

નથી, પણુ રોષ સહિત સામગ્રી છે, એટલે ઉક્ત સ્થળે લક્ષ્ય જ નથી, 

તો (લદ્્યના એકદેશને વિષે ન હોવારૂપ) અવ્યાત્તિ થતી નથી. આ 

પ્રકારે જ્ઞાનના પ્રમાત્વને! પ્રકાશક તે! રોષાભાવ સહિત સાક્ષી છે, અતે 

અપ્રમાત્વને ( બ્રમતે) ચહુ તે! સાક્ષીથી થતો નથી; કેમ કે બ્રમું 

લક્ષણુ રોષજન્યત્વ છે અથવા નિષ્ક્ળપ્રવૃત્તિજનકત્વ છે અથવા અધિ- 

શ્રાનથી વિષમ્‌ સત્તાવાળે અવલાસ એડું છે. દોષ, નિષ્કૂળપ્રદૃત્તિ, વિષમ- 

સત્તા, એ બ્રમનાં અ'ગભૂત છે, પણુ તે દોષાદિક સાક્ષીનાં વિવય નથી; 

ટલે સાક્ષીથી અપ્રમાત્વનો ગડ થતેઃ નથી. અપ્રસાત્વતુ' સાન તો, 

સૈયાયિકની પેઠે, નિષ્કૂળપ્રવૃત્તિ દેખીને ચાય છે. અપ્રમાત્વની ઉત્પતિ 

જ્ઞાનની સામાન્ય સામગ્રીથી થાય તો જ્ાનમાત્ર પ્રમા થઈ જાય; એટવે 

રોષ સહિત સામગ્રોથી અગ્રમાત્વની ઉત્પત્તિ થાય છે એનો અર્થ શે 

છે કે, દોષ સહિત નેત્ર અતુમાનાદિકથી અપ્રમાજ્ઞાનની ઉત્પત્તિ થાય છે. 

અપ્રમાત્વવિરિછ જે બ્રમત્તાન તેની ઉત્પત્તિને જ આ પ્રકરણમાં 

ભપ્રમાત્તની ઉત્પત્તિ કહી છે. પ્રમાત્વની ઉત્પત્તિ તો સાનની સામાન્ય 

સામગ્રીથી જ થઈ જ્ય છે. 


૧૪૯ : પરતઃપ્રામાણ્યવાદમાં દોષ 


અને પ્રમાત્વની ઉત્પત્તિને વિષે ચુભુને કારણુ કહ્યો તે ચવતું 
નથી. પ્રત્યક્ષ સ્થળને વિષે, અધિક અવયવો સાથે ઇંદ્રિયતે! સુચોગ 
એ શુણ સહ્યો તે નિરવયવ એવાં રૃપાદિકના પ્રત્યક્ષમાં સભવે નહિ, 


પરત:પ્રાસાણ્યવાદમાં રાષ ૩૪ 


તેમ જ અતુમિતિમાં વ્યાપ્ય જે હેતુ તેડું પ્રત્યક્ષતે વિષે સાન એ 
ગુણુ કહ્યો તે પણુ સ'ભવે નહિ; કેમ કે જ્યાં વદ્ધિ સહિત પવતતે વિષે, 
પૂલિપટલને પૂમ સાની, વદ્વિતુ' સતાન થાય, ત્યાં ઉક્ત શુભુ છે નહિં, 
તે વદ્ધિની અતુમિતિ થાય છે, તે પમા છે. માટે પ્રમાત્વની ઉત્પત્તિને 
વિષૅ ચુથુની જનકફત્ાા કહેવી સ'ભંવવી નથી, સ્તાનસામાન્યની સામગ્રીથી 
ગ્રમાત્તની ઉત્પત્તિ થાય છે. 


ને એમ કહા કે જ્ઞાનસામાન્યની સામશ્રીથી પ્રમાત્વની ઉત્પત્તિ 
માનતાં તેણ બ્રમસ્થળે પણુ સાનસામાન્યની સામગ્રી હોવાથી પ્રમા્ઞાન 
થવું જેઈ એ, તો તેનુ આ સમાધાન છે કે; દોષ હોય ત્યાં પ્રમા- 
જ્ઞાન થાય નહિં, એટલે પ્રમાત્ની ઉત્પત્તિના દોષ પ્રતિખ'ધક છે, 
તે કાય*માત્રની ઉત્પત્તિને વિષે પ્રતિખધકાભાવને તો! હેતુ માનેલો 
જ છે; એટલે રોષાભાવ શહિત સાનની સામથીથી પ્રમાત્વની ઉત્પત્તિ 
થાય છે; અર્થાત્‌ પ્રમાત્ગવિસિધરાનની ઉત્પત્તિ થાય છે, આમ છે 
એટલે પ્રમાતધમ*ની ઉત્પત્તિતું' કથન અસગત નથી, આ રીતે રાષા- 
જાવ સહિત જે જ્તાનની ઉત્પાદક નેત્રાદિક્ષ સામગ્રી તેથી પ્રમાસ્ઞાનની 
“ઉત્પત્તિ હોવાને લીધે પ્રમાત્વની ઉત્પત્તિ સ્વતઃ જ થાય છે. 


જ્ઞાનસામાન્યની સામશ્રી ઇદ્રિયઅતુમાનાદિક છે, સ્ાનસામાન્યતુ” 
ફાશ્ણુ દોષાભાવ નથી, અને પ્રમાત્વની ઉત્પત્તિને વિષે તો દોષાભાવને 
પણુ કારણ કહ્યો. એટલે ત્તાનસામાન્યની સામગ્રી કરતાં અધિક કારણુ- 
જન્ય થવાથી અહીં પણુ પરતઃપ્રામાણ્યવાદને! અ'ગીકાર થઈ ગયે, આવું 
ચલષપિ ફહી શકાય છે, તથાપિ સાનસામાન્યની સામગ્રી કરતાં અધિક 
ભાવની અપેક્ષા હોય તો પરતઃપ્રામા્ય થાય, અભાવરૃષ «જે દોવા- 
ભાવ તેની અપેક્ષાથી પરતઃપ્રામાણ્ય થતું નથી, એમ જ સાનગ્રાહકસામગ્રી 
સાક્ષી છે, દોષાભાવ સહિત સાક્ષીથો સાનના પ્રમાત્વનું સાન થાય છે 
અને રોષ સહિત છઈંદ્રેય અતુસાનાદિરૂપ જાનોત્પાટક સામગ્રીથી અપ્રમાત્વની 
ઉત્પત્તિ થાય છે. સાનસામાન્યની સામશ્રી ઇદ્િયઅતુમાનાદિક છે, તેનાથી દોષ 
ભિલ્લ (૫૨) છે, એટલે અપ્રમાત્વની ઉત્પત્તિ પરથી યાય છે. ભ્રમ થઈને 
મ્રજત્ત થતાં ક્ળતો લાભ ન થાય ત્યાં જે અપ્રમાત્વરૂપ અતુમસિતિરાન 
થાય ત્તે અતુમાનથી થાય છે; અને સ્તાનગ્રાહુકસામગ્રી જે સાક્ષી તેનાથી 
અતુમાન ભિત્ન છે માટે અપ્રાસાણ્યશ્રડુ પરતઃ થાય છે. તે અતુમાનતો 
આકાર આવો છે; આ જલત્તાન અપ્રમા છે, કૅમ કે નિષ્ફળપ્રકૃત્તિજનક 
છે, જ્યાં જ્યાં નિષ્ફ્ળપ્રવાત્તજનકત્વ છે ત્યૉ ત્યાં અપ્રમાત્વ છે; જેમ કે 
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ખીજ બ્રમામાં આ પ્રકાર અપ્રમાત્તતુ* સાન છે. જ્ઞાનની તે! ઉત્પત્તિ 
કાળે જ સાક્ષીથી સાનના સ્વર્પને। પ્રકાશ થાય છે અને સ્ાનગત પ્રમાત્વ 
ને. પણુ સાથે જ ગ્રકાચ થાય છે. 


૧૮૦ 3 અખ્યાતિવાદનેો પરિહાર 

નિશ્ષયજ્ઞાનનો સ'શયસ્તાન સાથે વિરોધ છે, એટલે પ્રમાત્વતો 
નિક્ષય થતાં પ્રમાત્વના સ'ટેઠ થતો નથી; અર્થાત્‌ બ્રમત્વસ'દેહે કરીને 
નિષ્ક'પગ્રવૃત્તિના અભાવ થશે, આવુ અખ્યાતિવાદીતું કહેવુ' અસ'ગત છેઃ 
યદિ પ્રમાત્વનિશ્રય પ્રમાત્વસ'શયને। વિરોધી છે, બ્રમત્વસ'શયતે તે 
વિશ્ાધી નથી; કેમ કે સમાન વિષયને વિષે સ'શય અને નિશ્ચય વિરોધી 
થઈ શકે છે, અને અહી' તો પ્રમાત્વનિશ્ચય અતે બ્રમત્વસ'શયતા વિષય 
પ્રમાત્વ અને બ્રમત્વ ભિજ્ઞ' છે; એટલે અપ્યાતિવાદી કહે છે તે ચોગ્ય 
છે, તેપ્પણુ જે જ્ઞાનને વિષે પ્રમાત્વનિશ્ચય થાય તે જ જ્તાતને વિષે 
ભ્રમત્તને નિશ્ચય તથા બ્રમત્વતો સ'દેડ સભવત્તા નથી એ વાત અજુ 
ભવસિદ્ધે છે, એટલે બ્રમત્વસ'શયતો પશુ પ્રમાત્વનિશ્રય વિરોધી થઈ 
શકે છે, ને વળી વિચાર કરીએ તે! પ્રમાત્તસ'શય અને બ્રમત્વસશયતેો 
ભેદ પણુ નથી. ઉભય એક જ પદાથ છે; કારણુ કે “ આ જ્ઞાન પ્રમા છે 
જૈ નહિં? એવે પ્રમાત્વસ'શયને! આયાર છે, સમાં વિધિકેટિ પ્રમાત્ 
છે, નિષેધકોટિ ભ્રમત્વ છે; કેમ કે જ્તાનમાંથી પ્રમાત્વને નિષેધ કરતાં 
બ્રમત્વ જ રોષ રહે છે. એમ જ “ આ જ્ઞાન ભ્રમ છે કે નહિ? એ બ્રમ* 
સ'શયનોા આકાર છે, એમાં વિધિકેટિ બ્રમત્વ છે ને નિષેધકોટિ પ્રમત 
છે. જ્ઞાનમાંથી બ્રમત્વતો નિષેધ કરીએ તો પ્રમાત્વ જ રેય રહે છે; આ 
પ્રકાર ઉભય સ'શચે।ને વિષે ભ્રમત્વ પ્રમાદ્વ એ ઉભયકે।ટિ સમાન છે; 
એટલે પ્રમાત્વસ'શચ અને બ્રમત્વસ'શયનો ભેદ નથી. તથાપિ જેમાં 
વિધ્િકોટિ પ્રમાત્વ છે તેને પ્રમાત્વસ'શય કહીએ છીએ, જેમાં વિધિષ્નેટિ 
બ્રમત્વ છે તેને બ્રમત્વસ'શય કહીએ છીએ. આ રીતે પ્રમાત્તસ'શય તથા 
બ્રમત્વસ'શયતો વિષય સમાન હોવાથી, પ્રમાત્વનિશ્રય થતાં જેમ 
મમાત્વસ'શય થતે! નથી, તેમ બ્રમત્વસ'શય પણુ સ'ભવતો નથી. ગેટે 
સિદ્ધાંતમતમાં બ્રમસ્તાનને માનતાં પણુ નિષ્ઝપપ્રવૃત્તિ થઈ શકે છે. 
અનિર્વચનીયને નિશ્ચય તે બ્રમનિશ્ચય છે. 


૧૮૧ : ભ્રાંતિજ્ઞાન અને વૃત્તિભેદ 


આ રીતે સશય અને નિશ્ચય એવા ભેદે કરી ભ્રમરાન ખે પ્રકાર- 
નુ' છે. તકસાન બ્રમનિશ્ચયતે વિષે અત્જૂત છે; કેમ કે વ્યાપ્યના 
આરિાપથી વ્યાપકનેો આરાપ તે તર્ક છે. જેમ કે “ જે વિ ન હોય 
નતો ધૂમ્ર પણુ ન હોય? એવુ સાન ધૂમવદિ સહિત દેશને વિષે થાય 
તે તઇ છે. એ સ્થાને વહિતો અભાવ તે વ્યાપ્ય છે, પૂમતો સાવ 
વ્યાપક છે અને વલિના અભાવતા આરાપથી પૂમના અભાવનો આરાપ 
ચાય છે. વલિ બને પૂમ હોય છતાં વહ્િના અભાવડું' તથા ધૂમના 
બભાવતુ' સાન છે એટથે તે બ્રમ છે. ખાધ છતાં બ્રમ થાય તે આરોપ 
કહેવાય. અહીં' ધૂમ અતે વજ્ધિતો સદ્ભાવ છે એટલે તેના અભાવસો 
ખાધ છે. વહ્ધિ ધૂમ છાં પણુ સુરુષની ઇચ્છાથી, વહિતા અભાવની” 
તથા ધૂમના અભાવતુ' બ્રમત્ઞાન થાય છે જે આરોપ કહેવાય છે. આભ 
આરાપશ્વરૂપ જે તક તે પણુ બ્રમતે વિષે અ'તભૂંત છે, તેનાથી 
ભિન્ન નથી, 

વૃત્તિના આ પ્રકારે જે પ્રસિદ્ધ ભેદ છે તે સર્જ કહેવાયા; અવાતર- 
જેટ તે અતત છે. 


ઇતિ વૃત્તિભેદસ્વત મમાણુત્વાદિનિર્યણ નામ સપ્તમ મકારા સમાપ્ત 


જીવેશ્વરસ્વરૂપ-વૃત્તિપ્રયાજન-- 
કૅહ્પિતનિવૃત્તિ-નિરૂપણુ 


૧૮૨ : વૃત્તિપ્રયાજન 


સસમ પ્રકાશને વિષે વૃત્તિતુ' સ્વરૂપ કહ્યુ', વૃત્તિતુ' પ્રથો।જન કહે- 
વાને અથેરે અધમ પ્રકાશનો આરભ છે. વૃત્તિવુ' સુખ્ય પ્રધોજન અજ્ઞાન- 
નિવૃત્તિ છે, ઘટાદિક અનાત્માકારવૃત્તિથી ઘટાદિક અવચ્છિન્નચેતતસ્થ 
અજ્ઞાનની નિવૃત્તિ થાય છે, અખ'ડ ખ્રહ્માકારવૃત્તિથી નિરવચ્છિજ્ચેતતસ્થ 
અન્તાનની નિવૃત્તિ થાય છે. 


૧૮૩: અજ્ઞાનનો આશ્રય અને વિષય 


વાચસ્પતિના મતમાં, વૃત્તિથી તાશ કરવાતુ' જે અન્તાન તેતો 
આથ્રય જીવ છે ને વિવય બ્રહ્મ છે. વિવરણુકાશદિકિના મતમાં અસાનને. 
આશ્રચ શને વિષય શુદ્ધ ચેતન છે. જેમ સાનકુત જે ધટાદિકનો પ્રકાશ 
તેને જ્ઞાનની વિપયતા કહીએ છીએ, તેમ અજ્તાનકૃત જે અરૂપ 
આશ્છાદન તેને અસ્ાનની વિષયતા કડીએ છીએ. જીવજાવ ઈશભાવ 
અન્ઞાનાધીન છે, એટલે અજ્ઞાનકૃત જીવ અર્ાનતે આશ્રય સ'લવે નહિ. 
એ વાત સમજાવવાને પ્રથમ જીવ અને ઈશ્વરતા સ્વરૂપનું તિરૂપણુ કરીએ. 


૧૮૪ : અજ્ઞાનનિરૂપણુ 


જીવઈશ્વરના નિરૂપણુતે વિષે ઉપચોગી એજુ' બસ્ાનનું નિરૂપણ 
કરીએ છીએ. અજ્ઞાન, અવિઘા, પ્રકૃતિ, માથા, શક્તિ, એ સર્જ નામ 
એક જ પદાર્થતાં છે, માયા અતે ગવિઘાતે1 ભેદ માતવાતો જે વાઈ 
તે એકરેશીનો છે. શૈચાયિકાહિ જ્ઞાનાભાવને જ અન્તાન કહે છે. સિદ્ધ 
મતમાં તો! આવરણુ વિક્ષેપ શક્તિવાળા અનાદિભાવરૂપ અજ્ઞાન પદાથ 
છે. વિઘાથી તેતો નાશ થઈ શકે છે સાટે તેને અવિઘા કહે છે. પ્રપચ 
ુ' ઉપાદાન હોવાથી તેતે પ્રકૃતિ કહે છે, ડુઈટતે પણુ કરી ખતાવૈ 
છે માટે તેતે માયા કહે છે, શ્વત'ત્ર નથી માટે તેને શક્તિ કહે છે. 


૧૮૫: અજ્ઞાનને અનાદિભાવરૃંપ માનવામાં શ'કા 


અજ્ઞાનને અનાદિભાવરૂપ કહેવુ* સ'ભવતું” નથી. અકદેલચ થાનો 
સેખ એવે છે કે, ચેતનથી ભિન્ન કે અભિજ્ઞ અર્ઞાન છે એમ કહીએ 
સો તેમાંના એકે પક્ષ સ'ભવતો નથી; કેમ કે સેટ સાતાસ્તિ જિત 
( અત્ર જરા પણુ નાનાત્વ નથી) ઇત્યાદિ શ્રતિવચનોથી ચેતન કરતાં 
ભિદ્નો નિધૈધ જણાય છે; તેમ જડ અને ચેતનનો અભેઠ પણુ સ'શ* 
વૃત્તો નથી; તેમ જ ભિત્તત્ત અને અભિન્નતત્વ પરસ્પર વિરુદ્ધ છે એટલે 
ચેતનથી ભિત્નાભિન્ત અજ્ઞાનને કહેવુ તે પણુ સ'ભવે નહિ, તેમ જ અદ્વેત- 
શ્રતિપાદક થ્રતિઓને વિરોધ થવાના ભયથી અજ્ઞાનને સતૂસ્વરૂપ ( ભાવ- 
રૂપ ) કહેવું” તે ષલુ સ'ભવે નહિ. પ્રપચની કાશ્સુતાસો શસ'ભવ થઈ 
જાય માટે અજ્ઞાનને અસત્‌સ્વરૂપ તુચ્છ કહેવુ' તે પણુ સ'ભવે નહિં, 
તેમ જ પરસ્પર વિરાધી ધમ” એકને વિષે સ'ભવે નહિ એટલે સતૂ- 
શાસત્‌ ઉભ્યરૂપ ફહેવુ' તે પણુ સ'ભવે નહિં; એમ જ અન્તાનને અવયવ 
ક્ષહિત માનીએ તો તે ષણુ સ'ભવતુ' તથી. ન્યાયવાળા દ્રવ્યારભક 
ઉપાદ્દાનને અવયવ કહે છે. સાંખ્યવાળા દ્રવ્યરૂપ પરિલ્ામવાળા ઉપાઢાનને 
અવયવ કહે છે. ઉપાદાનને અવયવ કહીએ તો શબ્ટતુ' ઉપાદાન જે આકાશ 
સૈ પણુ શખ્ટતો અવયવ થઈ જરો, તેમ જ પોતપોતાનાં ગુલુકિયાનાં 
ઉપાદાન કારણુ ઘટાદિક તે પણુ રૂપાટિક ચુલુના તેમ ચલનાદિક 
કિયાનતા અવયવ થરે. આસ છે એટલે દ્રવ્યના ઉપાદાન કારણુને જ 
ચ્ગવચવ કહેવાય છે, અન્યના ઉપાદાન કારણુને અવયવ કહેવાય નહિ, જે 
અવયવથી ઊપજે તે અવયવ સહિત અથવા સાવયવ કહેવાય, ત્યારે 
શવિદ્યા ને દ્રવ્ય હોય તો તેને સાવયવતા સ'શવે, પણુ અવિધાને વિષે 
દ્ર્ય-દ્રશ્યતવ સ'ભવતુ નથી. દ્રવ્ય છે તે નિત્ય-અનિત્યભેદે કરીને બે 
ગ્રકારનુ' છે. જે અવિઘાને નિત્ય દ્રવ્યરૂપ માનીએ તે1 સાવયવતા કહેવી 
શઅચોગ્ય છે, તેમ જ સાનથી અવિદ્યાના નાશ પણુ થવો નેઈએ નહિ. 
અનિત્ય દ્રવ્યરૂષ માનીએ તો તેના અવયવો પથ આત્માથી ભિન્ન હોવાતે 
લીધે ચનિત્ય જ થશે ને અવયવતો અવયવી અનિત્ય કારણુ થવાથી 
“અનવશ્થા થશે. ને અ'ત્ય અવયવને પરમાણુની પેઠે નિત્ય માનીએ તો 
અદ્ધેતપ્રતિપાદક થુતિવચનોનેો વિરાધ આવરે. ન્યાય તથા સાંખ્યમાં 
'નિત્યપરમાણુ અને નિત્યપ્રધાનને. જે સ્વીકાર છે તે થાતિવચનથી વિરુદ્ધ છે. 
ગમા ગ્રકારે અસ્ાતને જૂવ્યત્વ જ સ'ભવતું નથી ત્યાં સાવયવત્વ તો સ'લવે જ 
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૩૪૬ શ્રોવૃત્તિપ્રભાડર 





ડઝ 
કયાંથી ? તેમ જ ઉપાદાનતાને। પણુ અજ્ઞાનમાં સ'ભવ નથી, એટલે અજ્ઞાન 
નિરવયવ છે એ કથન પણુ સ“ભવતું નથી. સાવયવ;જ ઉપાદાન કારણ થઈ 
શકે છે. ન્યાયમતમાં શબ્દતુ” ઉપાદાન કારણુ આકાશ નિરવયવ માનેછુ 
છે, તે પણુ તતમાદ્ા ળ્તસરમાયારમન બાજાશઃ સમૂલઃ (તે આ આત્મા 
થી આકાશ થયુ) એ શ્રૃતિથી વિરુદ્ધ છે. એમ જ ઠ્યણુકતુ ઉપા- 
દાનકારણુ પરમાણુ નિરવયવ સાન્યું છે, તે પણુ નિરવયવ એવા પર- 
માણુને સચોગ આદિના અસ'ભવરૃપ દોપે કરીને, સૂત્રકારે શારીરક- 
શાઅના દ્વિતીય અધ્યાયના દ્વિતીય પાદમાં, ખ'ડેલું છે; એટલે પ્રપચના. 
ઉષાદાનકારણુરૂપ અન્તાનને નિર્વયતા સંભવે નહિ--અને અજ્ઞાનને 
પ્રપ'ચની ઉપાદાનતા “માથાં તુ કર્જ વિચત” (માયાને પ્રકૃતિ 
જાણુવી )એ શરુતિથી પ્રસિદ્ધ છે. માયા અને અસ્રાન એક જ છે. આ 
રીતે અજ્ઞાનને વિષે નિરવયવતા કે સાવયવતા રા'ભવતી નથી; તેમ જ 
પરસ્પર વિરુદ્દ એવી ઉભયર્‌પતા પણુ સ'ભવતી નથી. ચમ કોઈ, 
પણુ ધષે" કરીને તેનુ' નિરૂપણુ અશકય હોવાથી અન્તાનને અનિર્વચ- 
નીય કહ્યુ' છે, આવો લેખ ઘણા ગથોમાં છે. એટલે અનિવચનીય 
અજ્ઞાનને અનાદિભાવરૂપતા કહેવી સ'ભવતી નથી, ભાવરૃપતા કહેવાથી. 
સતૂરૂપતા સિદ્ધ થાય છે, ને સતૂર્પતાનો તે! નિષેધ કરેલો છે. 


૧૮૬ $ એ શકાતું સમાધાન 


જેમ સતૂથી વિલક્ષણુ અસ્તાન છે, તેમ અસતૂથી પણુ વિલક્ષણ 
છે, એટલે અઆધ્યરૂપ સત્ત્વ તો અજ્ઞાનને વિષે સ'શવતું' નથી; પશ 
તુગ્છરૂપ અસત્‌થી વિલક્ષણ હોવાર્પ સત્ત્તતો અજ્ઞાનને વિષે અ'ગીકાર 
છે, એટલે સત્‌-અસત્‌્થી “વિલક્ષણુ એવુ' અનિર્વચનીય અરાન છેઃ 
જે સવથા વચનથી જ અગોચર હોય તેને અનિર્વચનીય કહેતા નથી, 
ચણ્‌ પારમાર્ચિ£ક સતસ્વરૂપ ખ્રહાથી વિલક્ષણુ અને સવથા સત્તા્ફૂર્જિ- 
શૂત્ય જે શશશ'ગાદિક અસત્‌ તેનાથી વિલક્ષણ એવો અતિવચનીય 
શબ્ટનો પારિણાવિક અથ છે. આસ હોવાથી અનાદિભાવરૃપતા કહેવી 
સ'શવે છે, તૈયાયિકાહિકેોના મતસાં જેમ નિષેધસુખપ્રતીતિના વિષય 
જે જ્ઞાનાભાવ તે રૂપ અન્તાન છે, તેવા અથ અદ્દેત ગ્ર'થોમાં નથી. 
જરંતુ સાનખાધ્ય રજ્જીસર્પોદિક જેમ વિધિસ્ુખપ્રતીતિના વિષય છે/ 
તેમ સ્તાનથી નિવત્યં વિધિસુખપ્રતીતિગાચર અનસ્તાન છે. અસ્ાન ર9 
સાં “અશ-કારતો “વિરાધી' એવા અથ છે એમ ગ્રઘમે કહે 


જીવેશ્વરવિચાર ૩૪૭ 





ત્કક્ઝડક્ડકક્ડ્ક્ડ--ડ્-ક્ડ 
છે, એટ્લે અન્તાનને વિષે ભાવરૃષતાનું' કથન સ'ભવે છે, તેમ જ 
પ્રાચીન આચાર્ય વિવરણકારાદિકોએ, અત્ય'ત ઉદ્ઘોષ કેરી, પ્રકાશ- 
વિરાધી અ'ધકારને ભાવરૃપ પ્રતિપાદન કયું” છે, તથા સ્ાનવિરોધી 
અન્તાનની પણુ ભાવર્પતા પ્રતિપાદન કરી છે, આ રીતે ભાવરૂપ શ્યસ્ઞાન 
છે. ઉત્પત્તિરહિત હોવાથી જનાદિ છે, ઘટતી પેઠે અવયવ સહિત્ત હોવા- 
રૂપ સાવયવ નયી, તથાપિ અ'ધકારતી પેઠે સાંશ ( અશ સહિત) છે. 


૧૮૪ : જીવેશ્વરવિચાર 


શુદ્ધ ચેતનાશ્રિત મૂળ પ્રકુતિને વિષે ચેતનનુ' પ્રતિબિ'બ તે ઈશ્વર 
છે, આવરભુ શક્તિ સહિત જે મૂળ પ્રકૃતિના અ'શો। તેમને અવિધા કહે 
છે, અવિઘારૂપ જે અન'ત અરે તેમને વિષે ચેતનનાં જે અન'ત 
પ્રતિબિ'ભ તેને જીવ કહે છે. તત્ત્વવિવેક ગથોઃમાં જત ઈશ્વરનું” નિરૂ- 
પણુ આ ગ્રમાણે છે : જગતની મૂળભૂત પ્રકૃતિનાં બે રૂપ કતપ્યાં છે, 
સે એટલા જ સાટે મૂળ પ્રકૃતિને પ્રસંગે થ્ાતિ પણુ કહે છે કે “ માયા 
અતે અવિઘા શવયમેવ થાય છે (માથા ચાવિસા ચ સ્‍્વચવેવ ચવતિ ). 
“શ્વયમેવ” એટથે જગતની મૂળ પ્રકૃતિ પાતે જ પાતાની મેળે માયા- 
રૂપ અને અવિદારૂપ થાય છે. શુદ્ધસત્તપપ્રધાત તે માયા છે, મલિન- 
સસ્વપ્રધાન તે અવિદ્યા છે. રજેગુણુ તમોાગુથુથી જેતે અભિભવ થયે! છે 
એવા સત્તતને મલિન સરવ કહે છે-જેનાથી રજેગુણુ તમોગુણુ અભિ- 
ભવ ષામી ગચા હોય તેને શુદ્ધેસત્તત્ત કહે છે. જેનો જેનાથી તિરસ્કાર 
થઈ શકે તે તેનાથી અભિનવ પાસેલું કહેવાય. ઉક્તરૃપ જે માયા તેતે 
વિષે જે પ્રતિખિ'બ તે ઈશ્વર છે અને અવિદઘામાં જે પ્રતિખિ'બ તે 
જ છે. ઈશ્વરની ઉપાધિ જે માયા તેના સત્ત્વચુલુ શુદ્ધ હોવાથી 
ઈશ્વર સર્જસ છે, જીવની ઉપાધિ જે અવિદ્યા તેતો સર્તવગુણુ મલિન 
સેથી લક મ્જ્યરા હે. કે/ઈ ગજ છ રીતે પ્યયુ છે છે. દઇ 
શ્રુતિને વિષે પ્રકૃત્તિ ખે ફૂપવાળી કહે છે, તેમાં હેતુ એ છે કે, વિદ્વેપ- 
શક્તિની જેમાં પ્રધાનતા છે તેને માયા કહે છે અને આવરભુચક્તિ- 
ની જેમાં પમધાનતા છે તેને અવિધા કહે છે. ઈશ્વરની ઉપાધિ જે 
સાયા તેને વિષે આવરણુશક્તિ નથી એટલે માયાને વિષે જે પ્રતિબિ'ગ 
ઈશ્વર છે તેને નસજસતા નથી, અવરણુશક્તિગાળી અવિવાને વિષે જે 
પ્રતિબિ'મ જીવ છે તેને અસસતા છે. સ ક્ષેપશારીરિક્તા મત એમ 
છે કૈ, જીવની ઉપાધિ કાય છે ને ઈશ્વરની ઉપાધિ કારણુ છે, એવુ” 


૩૪૮ શ્રશૃત્તિપ્રભાકર 





ઝટ. સક કક્કડ 
શ્રુતિને વિષે કહેલુ' છે; એટલે માયામાં જે પ્રતિખિ'ખ તે ઈશ્વર છે, 
અતતઃકરણુમાં જે પ્રતિખિ'મ તે જીવ છે. આ સજ પ્રસ'ગમાં  પ્રતિ- 
બિ'બ#નતે જીવ અથવા ઈશ્વર કહીએ છીએ ત્યાં કેવળ ગ્રતિબિ'ભને 
૬9વતા કે ઈશ્વરતા ઈટ નથી, પસુ પ્રતિબિ'ભત્વવિશિષ્ટ ચૅતનને જીતતા 
ઈશ્વરતા ન્તણુવાની છે, કેમ કે કેવલ પ્રતિખિ'ભતે જીવતા ઈશ્વરતા હોય 
તો જીતરવાચક તેમ ઈશ્વરવાચક પદતે વિષે ભાગત્યાગલક્ષણા ખને 
નહિ. પરમાથ" તો એ છે કે, પૂર" ઉક્ત ચાર વાદને વિષે મિપ્રતિ- 
ખિ'બનો અભેદવાદ છે. એ વાદમાં પ્રતિબિંબ મિથ્યા નથી, પણું 
ગ્રીવા ઉપર રહેલા સ્રુખને વિષે જે પ્રતિબિ'ભત્વની પ્રતીતિ થાય છે, તે 
મતીતિ ભ્રમરૃષ થાય છે, એટલે પ્રતિબિઃબધમ' તો મિથ્યા છે, પણુ 
શ્વરૂપે કરીને પ્રતિખિ'બ મિથ્યા નથી, એ વાત આગળ સપછ કરારી. 


ય ૧૮૮ સુક્ત જીવના ખ્રહમાથી અભૅદ 


ઉક્ત ચારે પક્ષોને વિષે જીવ ઈશ્વર ઉભયને પ્રતિનિ'ભ સાન્યા છે 
એટલે સુક્ત જીવોને પ્રાપ્ય તો શુદ્ધ ખ્રહ્મા છે, ઈશ્વર તહિ. કારણ કે 
એક ઉપાધિને! વિનાશ થાય વ્યારે તે ઉપાધિતા પ્રતિબિ'ભતો। ખીજા પ્રેલિ- 
ખિ'ભથી અલે થાય નહિ, પશુ પાતાનુ' જે બિ'ભ તેની સાથે અભેદ 
થઈ શકે, ઈશ્વર પણુ પ્રતિબિ'ભ છે, .એટલે જીવરૂપ પ્રતિબિ'ભની ઉપાષિ- 
નો નાશ થતાં પ્રતિબિબરૂપ નેટે ઈશ્વર તેની સાથે જીવરૂપ પ્રતિતિશ* 
તો અભેદ સ'ભવે નહિં, કેવળ બિ'બભૂત જે શુદ્ધધ્રહ્યા તેની સાથેજ 
ભભેટટ થાય. 


૧૮૯ ષડ્‌ અનાદિ તથા વિવિધ ચૅતન 


આરીતે ઉક્ત પક્ષોમાં જીવ, ઈર, શુદ્ધબ્રહ્મ એ ત્રણ લેે કરીને 
ત્રિવિધ ચેતતનો અ'ગીકાર છે, એટલા જ માટે વા્તિકને વિષે છ 
પદાર્થને અનાહિ કહ્યા છે. શુદ્ધેતત, ઈશ્વરચેતન, જીરચેતત, અવિદા, 
વિઘા અને ચેતનનતો સ'બળ'ધ, અને એ પાંચેનો પરશપર હેઠ, બે 
છ પદાથ ઉત્પત્તિશૂન્ય હોવાથી અનાદિ છે--એમાં ચેતનતા ત્રણ જ 
ભેદ કહ્યા છે. - 


૧૯૦ $ વિદયારણ્યસ્વામીએ ફરેલા ચેતનના ચાર ભેદ 


ચિત્રદીપને વિષે વિધારણ્યસ્વાગીએ ચેતનના ચાર ભેદ કહ્યા છે. 
“જેમ ઘટાકાશ, મહાકાશ,; જલાકાશ, મેઘાકાશ એવા ભેદથી આકાશ- 
ના ચાર ભેદ છે. ઘટત્વથી . અવિચ્છજ્ઞ આકાશને ઘટાકાશ કહે છે, 
નિશ્વચ્છિજ્ન આકાશને મહાકાશ કહે છે, ઘટજતને વિષે ઓકાશ- 
ના પ્રતિબિ'ભતે જલાકારા કહે છે અને સેઘમાં રહેલા જલના સૂક્ષ્મ 
કશાને વિષે આકાશના ગ્રતિખિખતે મેઘાકાશ કહે છે, તેમ ચેતન 
પણુ ફેટસ્થ, ખ્રહ્મ, જીવ, ઈશ્ષર એવા ભેદે કરીને ચાર પ્રકારનુ છે. 
સ્થૂલ સૂક્ષ્મ શરીરના અધિધ્રાનચેતનને ફૂટસ્થ કહે છે. નિરવષ્િન્ન 
શેતનને બ્રદ્દા કહે છે. શરીરરૂપી ઘટે વિષે ખુદ્ડિર્વર્પજલમાં ચેતનનું 
ગપ્રતિબિ'બ સેને જીવ કહે છે, માયારૂષ ગય'ધકારર્થ જે જલફણુ સમાન 
આદ્ધિવાસના તેમાં જે પ્રતિબિ'બ તેને ઈશ્વર કહે છે. સુધુસિઅવય્થામાં 
ખુદ્ધિની જે સૂઠ્મ અવરઘા તેને વાસના કહે છે. કેવલ ખુદ્ધિવાસ- 
નાને વિષૅ જે પ્રતિનિ'બ તેતે ઈશ્વર કહીએ તો! બુદ્ધિવાસના અન'ત 
હવાથી, ઈશ્વર પણુ અન'ત થવા જેઈ એ; માટે એ આપત્તિને પશ્હિ[૨ 
કરવા બખુદ્ધિવાસનાવિશિષ્ટ અજ્તાનતે વિષે જે પ્રતિબિ'બ તેને ઈશ્વર 
કહે છે. આ રીતે વિસ્તાનમમયકે!શ જીવ છે. ન્તગ્રત સ્વપ્ન અવસ્થાને 
વિષે જે સ્થૂલ અ'તઃકરલુ તેને વિસ્તાન કહે છે. તેમાં જે પ્રતિખિ'ભ 
તેને વિસ્તાનમય કહે છે. કર્તા, ભોક્તા, સ્યૂલ, દુખ'લ, કાણુ, બષિર 
શઘત્યાદ્ટિ હું છું એ રીતતા વિશેષ વિસ્તાનવાળા જીવ છે, અતે સુષુસિ 
અવસ્થાને વિષે ખુદ્ધિવાસના સહિત અન્તાનરૂપ આન'દમયફેર તે ઈશ્વર 
છે, આન'દમયકોશની ઈશ્વર્તા માંડુકયોપનિષદમાં પ્રસિદ્ધ છે. આ પ્રકારે 
પચિત્રદીપમાં ચેતનતા ચાર ભેટ કહેલા છે. 


૧૯૧ : બિખ, પ્રતિબિંબ અને આભાસ 

વિદ્યારણયસ્વાસીના મતમાં પ્રતિબિ'બ મિથ્યા છે; પૂવૌક્ત પક્ષો" 
માં તો ખિ અને પ્રતિનિ'ભનેો અલેદ હોવાથી પ્રતિમિ'બ સત્ય 
છે. એકના એક જ પટાથને વિષે ઉપાધિતા સજ્ઞિધાનથી નિ'બત્વ- 
મતિળિબત્વ બ્રમ થાય છે. બિ'બતુ' સ્વરૂપ જ પ્રતિબિખ છે. વિઘા- 
રણ્યસ્વામીના મતમાં તો. દર્પલ્ાદિકને વિષે નિબના સજ્ઞિધાનને લીધે 
અનિવચનીય બવા પ્રાતિમિખની ઉત્પત્તિ થાય છે. શેટલે છીવ-ઈશ્વરતું 
સ્વરૂપ મિથ્યા છે. 


૧૯૨ : આભાસવાદાતુસાર છીવષ્હ્માભેદવાકય 


જીતનો બ્રદ્દા સાથે અભેદ પ્રતિપાદત કરતારાં વાડચોને વિષે. 
આધચામાનાધિફરણ્ય છે, અભેટસામાનાધિકરણ્ય નથી. પુરુષને વિષે. 
શ્ઘાણુને! ભ્રમ થઈ, સુરુષતું સાન થાય ત્યારે “ આ સ્થાણુ ડુરુષ છેઃ 
એ પ્રકારે સ્થાણુ અને પુરુષનો અભેદ કરીએ છીએ ત્યાં સ્થાણુના 
અભાવવાળો પુરુષ છે અથવા શ્થાણુતો અભાવ મુરષ છે એવો. 
બાધ ચાય છે, બધિકરણથી અભાવ પ્રથક્‌ છે તે મતમાં સ્થાણુતા 
અભાવવાળે પુરુષ છે એવો બોધ થાય છે. કલ્પિતતો અલાવ અધિ- 
ઘાનરૃપ છે એ મતમાં સ્થાણુના અભાવ સુરષ છે એવો બોધ થાય 
છે. એજ રીતે અચતાત્મા ત્રજ્ન એ વાકયમાંતા “ એય? શષ્ટતો 
અથ* જીવ છે. એ વાડ3્યતો અથ" જીવના અભાવવાળુ' બ્રહ્મ ભવો છે; 
અર્થાત્‌ જીવનો અભાવ બ્રદ્દા એવો અથ છે. અભાવને જ ખાધ કહી 
એછીએ, ઉક્ત રીતે ન્યાં કહિપિત પદાથનો સત્યઅધિષ્ઠાનથી અભેદ 
કહેવાય ત્માં બાધસામાનાધિકરણ્ય જ વિવક્ષિત છે. 


૧૯૩ : કૂટસ્થ અને ખ્રહ્મના અભેદમાં 
અભેદસામાનાધિકરણ્ય 


નર્યા ફૂટસ્થતો બ્રહાથી અભેદ કહેતરાય ત્માં અભેઠસામાતાધિ. 
કરણ્ય છે, જેમ કે જલાકાશનો મહાકારાથી અભેદ કહેતાં જલાકારાતું 
મહાકાશ સાથે આધસામાનાધિકરણ્ય છે અને ઘટાકાશને! મઠાકાથ- 
થી અભેદ કહેતાં ઘઢાકાશનુ' મહાકાશ સાથે અભેદસામાતાધિકર3૫ છે. 
તેમ આ પણ્‌ વ્યવસ્થા જાશુવી. આ પાછલા સામાતાધિકરશ્યને જ 
સુખ્ય સામાનાધિકરણ્ય કહૅ છે. આ પ્રકારે વિદ્યારણ્યસ્વામીએ જીવડું 9૯ 
સાથે ખાધસામાનાધિકરણ્ય લખ્યું છે. 


૧૯૪ : વિવરણુકાર 
“વિવરણ? નામે ગ'થમાં “ અહ બ્રદ્ધાસ્મિ” એ વાડયતે વિષે 
૬અહુ'”-શખ્ટવાચ્ય જે જીવ તેનુ' સહ સાથે સુખ્ય સામાતાધિકરડુય 
લખ્યું છે, અને મહાવાડયોને વિષે ખાધસામાનાધિકરણ્યતું' ખડત ભતાજ્ુ 
છે. તેનુ' સમાધાન વિઘારણ્યસ્વાસીએ આ પ્રકારે કું છે. અુદ્ધિસ્ષ 
થિદાભાસ અને ફૂટસ્થ તેનો અન્યોન્યાષ્યાસ છે, કેમ કે સિદાલાર્સ* 


એ સમાધાનનુ* તાત્પર્ય ૩પ 





વિશિદ ખુદ્ધિનુ' અખિછાન ફૂટસ્ય છે; અહુ'પ્રવીતિતો વિષય ચિદાભાસ- 
વિશિષ્ટ ખુદ્ધિ છે, અને સ્વચ'પ્રતીતતિનેદ વિષય ફૂટસ્થ છે. “ અક સ્વય' 
જાનામિ? (હું પોતે સને જાણુ છુ), “ ત્વ' સ્વય' જાનાસિ? (તુ 
પોતે પોતાને જાણે છે ), “ સ સ્વચ' જાનાતિ? (તે પોતે પાતાતે જાણે 
છે), એ પ્રકારે સર્વ પ્રવીતિમાં “સ્વય' *“-શબ્દનો અથ અતુગત છે, 
અતે “અહુ'% “ત્વ'' આદિ શબ્દનો અથ ન્યભિચારી છે. “ સ્વય'? 
-શખ્ટતો જે અથ" તે જ ફૂટસ્થ, અને તે સત્ર અતુગત હોવાથી, 
અધિઇછાન છે; અને “અહુ'*-ત્વ'*-આઇિ શબ્ઠનતેો અચ ચિદઠાભાસ- 
વિશિદ ખુદ્ધિરૂપ જીવ તે વ્યભિચારી હોવાથી અધ્યરત છે; શર્થોત્‌_ 
કૂટસ્થને વિષે જીવતે સ્વરૂ્પાધ્યાસ છે, અને જીવને વિષે ફૂટસ્યનો 
સ'મ'ધાધ્યાસ છે. આમ ફૂટસ્થ્‌ અતે જીવનો અન્યોન્યાધ્યાસ હોવાથી, 
તેમને ૫૨૨૫૨ વિવેક થતો! નથી, એટલે ખ્રહ્દા સાથે કૂટસ્યતુ' જે 
સુખ્ય સામાનાધિકરણ્ય તેનો જીવને વિષે વ્યવવડા૨ થઈ જય છે, તેમ 
જીવને વિષે ફૂટસ્થ ધર્મના આરોપ વિતા, મિથ્યા એવા જીવતું સત્ય 
આહા સાથે સુખ્ય સામાનાધિકરણ્ય સ'ભવે પણુ નહિ. એટલે સ્વ ( જીવ- 
નો) આશ્રય જે અ"તઃકરલુ તેનુ' અધિઘાન જે ફૂટસ્થ તેના ધમની 
વિવક્ષાએ કરીતે જીવતું બ્રહ્ધા સત્થે ઝુખ્ય સામાનાધિકરણ્ય કહ્યુ' છે. આ 
પ્રકારે ચિત્રદીપને વિષે વિઘારણ્યસ્વામીએ વિવરણુકારતા વચનથી અવિ- 
સધ કરી ખતાવ્ચેપ છે. 


૧૯૫: એ સમાધાનતું તાત્પર્ય 


પરુ વિવરણુગથને પૂર્વોત્તર વિચારતાં આ પ્રકાર સ'ભવતે! નથી; 
ક્રારસુ કે વિવરભુમાં તે! બિ'બના ચ્વરૃૂપને જ પ્રતિખિબ માન્યુ' છે, 
અટલે તેના મતમાં પ્રતિબિબર્પ જીરત્વ તે! મિથ્યા છે, પ્રતિબિ'બ- 
રૂપ જવનું સ્વરૂપ મિથ્યા નથી, તેનુ સ્વરૂપ સય છે; એટલે જીવતુ” 
છૂછા સાથે સુખ્મ સામાતાધિકરણ્ય સ'ભવે છે. વિધારણ્યસ્વામીએ વિવ- 
રથુત્રથનો જે ઉક્ત અભિપ્રાય કહ્યો તે તો મૌહિવાદથી કહ્યો છે. પ્રતિ- 
છિ'ખતું મિથ્યા માન્યા છતાં પયુ જીવને વિપે ફૂટસ્થત્વની વિવક્ષાથી, 
સહાવાફ્મોપમાં, વિવરસ૪ોક્ત સુપ્ય સામાનાધિકરણય સ'ભવે છે; સએેટલે 
“સુખ્ય સામાનાષિકરણ્યની અતુપપત્તિ છે માટે પ્રતિબિબતુ' સત્યત્વ 
અ“ગીકાર કરવા ચોગ્ય નથી' એવા કપ્રૌહિવાદને લઈ; વિઘારણય- 
રવામોએ વિવરણૂતો અલિપ્રાય ઉક્ત રીતે લખ્યા છે, પસ વિવરણુનોા 


૩૫૨ શ્રીવૃત્તિપ્રભ્રા&ર 


એવે અભિપ્રાય છે નહિ. પ્રૌહિ એટલે ઉત્કર્ષ કરીને જે વાદ કરવો 
તેને પ્રૌહિવાદ કહે છે; પ્રતિબિ'બને મિથ્યાત્વ માનતાં પણુ મહાવાડચે1- 
માં સુખ્ય સમાનાધિકરણ્ય પણુ કહી શકાય એમ પોતાતે। ઉત્કર્ષ જણા” 
વવાને એ અભિપ્રાય કહેલે। છે. 


૧૯૬ $ વિદ્યારણ્ય ચેતનના ચાર ભેદ 


આ પ્રકાર અતઃકરણુને વિષે જે આભાસ તે જીવ છે; તે વિરાન- 
સમય કેશરૂપ છે. ખુદ્ધિવાસનાવિશિદ્ અસ્ાનતે વિષે આભાસ તે ઈશ્ચર 
છે; તે આન'ઢમય કેોશરૂપ છે, ઉશયત્ુ' સ્વરૂપ મિથ્યા છે. ફૂટસ્થ 
અતે જીવનો અન્યોન્યાધ્સાસ છે, તેમ ખ્રહ્માચેતન અને ઈશ્વરને અન્યેઃ- 
-્યાધ્યાસ છે, એટલે જીવને વિષે ફૂટસ્થધમોનો ક્રોપ કરીતે કોઈ 
કોઈ સ્થળે જીવની પારમાથિ”ક ખ્રહ્મયાતા કહી છે; તેમ જ ઈશ્વરને વિષે 
આધ્યાત્મિક ખ્રદ્દાત્વની વિવક્ષાથી ઈશ્વરના વેદાંતવેઘત્વાદિક ધમ કહે- 
વાયા છે. આમ હોવાથી ચેતનના ચાર ભેદ છે એવી પ્રક્રિયા ચિત્ર- 
દીપમાં બતાવી છે; પરતુ- 


૧૯૭ : ખુદ્ધિવાસતામાં પ્રતિબિ'મ તે 
ઈથ્વર એતુ' ખ'ડન 

ખુદ્ધિવાસનાને વિષે પ્રતિળિ'ભતે ઈશ્વરતા સ'ભવતી નથી; વેમ 
જ આન'ટમય કોશને ઈશ્વરતા કહેવી તે પણુ સ'ભવતું નથી, ખુદ્ધિ- 
વાસનાવિશિણ અજ્ઞાનને વિષે પ્રતિનિ'ભને ઈશ્વર કહે તેને પૂછવુ' જોઈ એ 
કે ઈશ્વરલાવની ઉપાધિ કેવલ અજ્ઞાન છે કે વાસત્તા સહિત અન્નાન 
છે, અથવા કેવલ વાસના છે? ન્તે પ્રથમ પક્ષ સ્વીકારે તો બુદ્ધિ 
વાસનાવિશિષ્ટ અજ્ઞાનને વિષે પ્રતિખિ'બ તે ઈશ્વર એમ કહેવા સાથે 
વિરાધ આવરો, દ્વિતીય પક્ષ ચ્વીકારે તો કેવલ અજ્ઞાનને જ ઈશ્ષર- 
“ભાવની ઉષાષિ માનવી જેઈએ, છુદ્ધિવાસતાવિશિષ અરાનને ઈશ્વર- 
ની ઉપાધિ માનવું એ નિષ્ફળ છે. વિઘારણયસ્વામીને ફોઈ ભક્ત એમ 
કહે કે કેવલ અજ્ઞાનને ઈશ્વરની ઉપાધિ માનતાં ઈશ્વરને વિષે સવ” 
સતા સિદ્ધ થશે નહિ, સાટે સર્વસતા પાસ કરવાને અશેષ છુદ્ડિવાસતા- 
ને અન્તાનતું વિશેષયુ માની છે. આ કથન પસ્ુ સસ'ગત છે, કેમ કેં 
અજ્ઞાનસ્થ સત્ત્વાંશની સ્જગાચર વૃત્તિથી જ સર્જજ્ઞતાનો લાલ થાય 
છે, ત્યાં ખુહ્ડિવાસનાતે અજ્તાનની વિશેષભુતા માનવી નિષ્ફળ છે. અને 





આન'દમયકોશરતી ઈશ્વરતાતુ' ખ'ડત સર્જવશેતા ૩૫૩- 








વળી અજ્ઞાનસ્ય સત્ત્વાંશની વૃત્તિથી જ સર્જજ્ઞતતા સ'ભવે, બુદ્ધિવાસના* 
થી સર્જરાતા સિદ્ધ થાય નહિ; કારણુ કૅ એક એક ખુદ્ધિવાસનાને 
નિખિલપદાથ'ગાચરતા સંભવે નહિ; સર્જસતાના લાભના અથે તો 
સકલ વાસનાને અસજ્ઞાનની વિશેષણુતા માનવી જેઈ એ, પણુ પ્રલચકાલ 
વિતા કોઈ અન્ય એક કાલે સર્જ વાસનાનો સદ્ભાવ થઈ શક્ટે, નહિ; 
એટ્લે સર્વગ્તતાની સિદ્ધિ વાસનાથી થતી નથી, આ પ્રકાર ખુદ્ધિ- 
વાસના સહિત અરજ્તાન ઈશ્વરની ઉપાધિ છે એ દ્વિતીય પક્ષ પણુ સ'ભ- 
વતે નથી, જો કૈવળ વાસનાને ઈશ્વરની ઉપાધિ કહો તે! એ તૃતીય 
પક્ષમાં પણુ પૂછવાનુ' કે, એક એક વાસનાને વિષે પ્રતિબિ'ભ તે ઈશ્વર 
છે, અથવા સકલ વાસતાને વિષે એક પ્રતિખિ'બ ઈશ્વર છે? જે પ્રથમ 
પક્ષ સ્વીકારો તે જવ જીવતી વાસના અન'ત હોવાથી, તે તે વાસનાને 
વિષે પ્રતિબિ'બ જે ઈશ્વર તે પણુ અન'ત થઈ જરે; અને એક એક 
વાસનાની અલપગાચરતા હોવાથી તે તે વાસનામાં પ્રતિબિ'મરૂષ અન'ત 
ઈશ્વર પણુ અલ્પસ્ઞ જ થશે, ત્યારે સવ વાસનાને વિષે એક પ્રતિબિ'ભ 
તે ઈશ્વર એમ માતો તોઃ સવવાસના પ્રલયકાળ વિના કોઈ એક કાળે 
સાથે સ'ભવતી નથી; તેમ અનેક ઉપાધિને વિષે અનેક ગતિબિ'બ જ 
થાય, એટલે સર્વ વાસનામાં અક પતિબિ'બ ગમે વાત પણુ સ'ભવતી 
નથી, આ પ્રકારે વિચારતા કેવળ અજ્તાન જ ઈશ્વરની ઉપાધિ છે, વિધારણ્ય 
સ્વામીએ ચિત્રદીપમાં વાસનાને અતુસરવાની પ્રવૃત્તિ નિષ્કૂળ કરેલી છે. 


૧૯૮: આન'દમયકોશની ઈશ્વરતાતું ખંડન સર્વકજ્ષતા 


આન'દ્મય કોશની ઈશ્વરતા પણુ અસંગત છે; કાશણુ કૅ જગ્રત 
શ્વપ્નતે વિષે સ્થૂલાવસ્થાવિરિઇ પ્રતિબિ'બ સહિત અ'ત*કરણુને વિસ્ઞાન- 
સય કહે છે; વિસ્તાનમય જીવ જ સુષુસિકાળને વિષે સૂક્ષ્મરૂપે વિલીત 
થચો હોઈ આન'#મય કહેવાય છે. એ આન'દસયને ઈશ્ઘર કહીએ તે, 
જાગ્રત સ્વપ્નને વિષૅ, શતઃ કરણુની વિલીન અવસ્થારૂપ જે આન'ટમય 
તેનો અભાવ હોવાથી ઈશિરને પણુ અભાવ થવેદ જએઈરે; અત'ત સુરુષે-- 
ની સુપુત્તિતા સમયમાં અન'ત ઈશ્વર થવા જેઈરો. સર્જ ગ'થકારાએ 
ચાંચ કોશ જીવતા કહ્યા છે, તેમ પંચકોશવિવેકને પ્રસગે વિઘારણ્ય- 
સ્વામીએ પોતે પણુ છવતા પંચકોશ કહ્યા છે; ત્યારે આન'દમયને 
જશ્િરતા સાનવાથી તે! આ સવે વચનો અસંગત થઈ જશે; એટલે 
આનટમયને ઈશ્યરતા સંભવતી નથી. 


૧૯૯: માંડુકયોકત આત'દમયની સર્વજ્ઞતા 


માંડુક્ધોપષનિષદમાં આન'દમયને સજસતા, સવેશ્વરતા કહ્યાં છે 
તેટલાઘી પણુ આન'દમયની ઈશ્વરતા સિદ્ધ થતી નથી, કારણુ કે માંડુયય- 
ને વિષે અથ આ પ્રકારનો છે. વિશ્વ, તેજસ, પ્રાસ એવા ભેદે કરી 
જીવના ત્રણુ શ્વરૂપ છે; તેમ વિરાટ હિરણ્યગભ, અવ્યાયૃત ભેદે કરીને 
ઈશ્વરતા પણુ ત્રણુ ભેદ છે. હિરણ્યગભની જીવતા સજ ઉપનિષરેોમાં 
પ્રસિદ્ધ છે, તથા હિરર્યગજ્*રૂપની પ્રાત્તિનો હેતુ ઉપાસના પણુ ઉપ 
નિષદોમા પ્રસિદ્ધ છે અને ઉપનિષરે કહેલી ઉપાસના કરનાર જીવ જ કલ્પાં* 
તરને વિષે હિરણ્યગરભ* પદવીને પ્રાસ કરે છે. વળી એ જ રીને વિરાટ 
ભાવની પ્રાત્તિતી ઉપામનાથી ફતપાંતરને વિષે જીવને જ વિરાટરૂપતી 
પ્રાત્તિ થાય છે, હિરણ્યગલ'ના ગદશ્ચયથી વિરાટતુ' એશ્વય ન્યૂત છે, 
ઇશ્વરતુ એશ્ચય સવધી ઉત્કુછ છે, એટલે ઈશ્ચરતે વિષે અપકૃણ શશ્ચર્યં 
સ'ભવતુ* નથી; તેમ જ હિર્થ્યગભ્તો સુત્ર વિરાટ થાય છે તેને 
ક્રુધાપિપામાની આધા થાય છે, એ આદિ વાર્તા સુરાણુમાં પ્રસિદ્ધ છે; 
જેથી સિદ્ધ થાય છે કે, હિરષ્યગરભ તથા વિરાટને ઈશ્વરતા કહેવી 
મ'ભવત્તો નથી; પરતુ સત્ય લોકવામી અને સૃક્મ સમદિતા અભિમાની 
સુખભેક્તા હિરર્યગભજી૧ છે, સ્થૂળસમષિતે! અભિમાની વિરાટ જીવ 
છે. સૂક્મ પ્રપંચને ગ્રેરર અ'તર્યામી એવો પણુ ડિરણ્યગર્ભજ શખ્ડનો 
ભધ છે, તેમ સ્થૂળ પ્રપચને। પ્રેરક અતર્યોમી એવો વિરાટ ચખ્ટને 
અર્થ છે. ચેતનપ્રતિબિ'બગશ અજ્ઞાનરૂપી અવ્યાકૃત તે જ નવાર 
સૂક્ષ્મપૃણિકાલને વિષે તે સૃષિતો પ્રેરક થાય છે ત્યારે હિરણ્યગભ*મસ્ા 
પામે છે, સ્થૂળસ્રષ્ટિકાળને વિષે છે સૃષ્ટિનો પ્રેરક થાય છે ત્યાર વિરાટ 
સજા પામે છે. ગઆ પ્રકાર જીત તઘા ઈશ્વરને વિષે હિંરટ્યગશ તથા વિરાટ 
શખ્દતી પ્રવૃત્તિ થાય છે. રથૂછ મૂક્મના અભિમાની છીવને વિષે તો 
હિરણ્યગર્ભ* તથા વિરાટ શબ્ટની શક્તિવૃત્તિ છે, અને દ્વિવિધ પ્રપચ 
ના પ્રેરક ઈશ્વરને વિષે તે શબ્ડની ગૌણીવૃત્તિ છે. જેમ જીવર્‌પ હિરરય 
ગર્ભ તથા વિરાટતે! સૂક્મ સ્થૂળ ગ્રપચતી સાથે સ્વીયતા સબધ 
છે તેમ ઈશ્વરતો પણુ સૂક્મ સ્મૂળ પ્રપંચ સાધે પ્રેયતાસ'બધ છે. એટલે 
સક્સસ્રદિમ'ભધિત્તર્પ હિરવ્યગભ*વૃત્તિ ગુગુના યોગથી ઈશ્ચરને વિષે 
હિશશ્યગભ્સ્શબ્ટતી શૌશીરૃત્તિ છે, તેમ «૪ સ્થૂળચષ્ટિસ'બધિત્વરૂપ વિરાટ 
વૃત્તિમુહુતા ચોગથી ઈશ્વરને વિષે વિરાટ શબ્દની ગૌવીવૃત્તિ છે 


વિદ્યારણ્યસ્વાસીતુ' ગઆત'ટમયની ઈશ્વર્તામાં તાત નથી પપ 








શ રીતે હિર્યગ્ભ* તથા વિરાટરાખ્ટતા જીવ તથા ઈશ્વર ઉભય અથ છે, 
જે પ્રસગે જે અથ સભવે તેનુ” તે પ્રસ'ગે શ્રડણુ કરાય છે. શુરુસ'પદ્દાય વિના 
જે કોઈ વેદાંતગ્ર'થોાતતુ' અવલે।કન કર છે તેને પૃર્વોક્ત યવશ્થાનું' સાન થતુ” 
નથી, એટલે હિરહ્યગભ્ય તથા વિરાટ એ શબ્દોથી કયાંક જીવનો ડયાંક 
૨શ્રતે! સંભવ દેખી સોહને પામે છે. માંડુકયોપનિયટમાં ત્રિવિધ જીવનું” 
ત્રિવિધ ઈશ્વરથી અભેઠ ચિંતન લખ્યું છે; જે મ'દણુદ્ધિવાળા સુરુષતે મહા- 
વાડયવિચણથો તત્તતસાસાત્કાર થાય નહિ, તેસે પ્રણુવચિ'તન માંડુઝ્યમાં કહ્યુ” 
છે, અને તેને! પ્રકાર વિચારસાગરના પાંચમા તર'ગમાં સ્પછ કયે છે. 
«યાં વિશ્વ વિરાટ તથા સૈજસ હિરણ્યગભ તેમ પ્રાજ્ઞ ઈશ્વર એમનુ” 
અભેદગિ'તન લખ્યું છે, અર્થાત્‌ ઈશ્વરતા જે સગ્્સતાહિક ધમ તે પ્રાૂ- 
રૂપ આન'મયતે વિષે અભેદચિ'તતને અથે* કડૅલા છે, આન'હમયની 
ઈશ્વર્તા કહેવા માટે કછ નથી, વિશ્વવિરાટના અભેદચિ'તનને અસ 
વૈશ્વાનરનાં આગણલીશ સુખ (માંડુક્યમાં) કહ્યાં છે, બને ચતુદશ 
ત્રિપુટી તયા પચપ્રાણુ એ એઓગણીશ વિશ્વનાં ભાગસાધન હોવાથી 
વિશ્વનાં સુખ ખતાવ્યાં છે, ત્યાં વેશ્વાનર તો ઈશ્વર છે, તેને સોગ છે 
અહિં, એટલે વિશ્વવિશરતા અભેદચિ'તતને અચે જ વિશ્વના ભોગભસાધન 
પદાર્થોને વૈશ્વાનરની ભોગસાધનતા કહેલી છે. વિરાટ તે જ વેશ્વાનર 
જાણુવા, માંડુંડેયના વચનનું તાત્પય" અભેટચિ'તનતે વિષે છે. અને 
ચિ'તન વસ્તુના સ્વરૂષાજ્ીસાર થાય છે, એ અથ સરવ પ્રકારે વિચાર-* 
સાગરમાં સ૫૪ કર્યા છે એટલે આવી વ્યવસ્થા હોવાથી, માંહુકયવચને 
કરીને પણુ આત'ટમયતી ઈશ્વરતા સિદ્ધ થતી નથો. 


૨૦૦ : વિદધ્રારણ્યસ્વામીતું' આન'દમયની 
ઈશ્વરતામાં તાત્પર્ય નથી 


વિધારણ્થરવામીએ પણુ “્રહાન'દ નાં પ્રકરણોમાં આતમ 
કોષ “ જીવની અવસ્થાવિશેવ છે' એમ લપ્યું છે. ત્યાં પસ'ગ એવે 
છે કે, નગત સ્વસતે વિષે ભોગ આપવાવાળા કસસુદાયનો તાશ 
થતાં, નિદ્રારૂપે વિલીન અ'તઃકરણુનો ભોગ રેવાવાળાં કમના વશ- 
શી ધનીભાવ થોય છે, તેને જ વિત્તાતમય કણે છે. એ જ વિજ્ઞાનમય 
સુષુક્તિને વિષે વિલીન અવર્થાવાળા અતઃકરણુર્ષ ઉપાંધના સબધ 
શી આન'હમચ કહેવાય છે. ગ્મામ વિજ્તાનસયની અવશ્થાવિરેષને જ 
આનૃ'દમય કહી છે; અર્ધાત્‌ વિારણ્યસ્વામીને પસુ આન'હમય ૨ 


૩૫૬ શ્ીવૃત્તિપ્રભાકર 





ડઝ 
વિશે જવત્વ જ ઈંછ છે. જેકે વિલક્ષ્યુ લેખરચના ઉપરથી તથા 
પરંપરાવચનના આધારથી એમ કહેવાય છે કે; પાંચ વિવેક અતે પાંચ 
દીપ વિદ્યારણ્યકૃત છે, અને જે પાંચ આન તે ભારતીતીથકૃત છે, 
તોપણુ એકના એક જ ગથમાં પૂ અને ઉત્તરનો વિરોધ સ'ભવતે 
નથી, આમ હોવાથી “ પ'ચટશી? એ ગ્રથમાં આન'ટમયની ઈશ્વરતા. 
વિવક્ષિત નથી, ચિત્રરીપમાં તેની ઈશ્વરતા કહી છે તે તો! માંડુડય- 
વચનની પેઠે, ચિ'તનીય એવા જે ઈશ્વર તેસના અલેદના તાત્પર્યથી 
કહેલી છે. આન'દમયની ઈશ્વરતા કહેવાતું વિદ્યારણ્યસ્વામીતુ' તાત્પર્ય 
નથી. આ પ્રકારે વિદ્યાયણયસ્વાસીએ ચેતનના ચાર ભેદ ચિત્રદીપમાં કહ્યા છે. 


૨૦૧ : ચૅતનના ત્રણુ ભેદને સર્વને સ્વીકાર છે 


* દૃગ્દશ્યવિવેક ' નામના વ્ર'થમાં વિધાશ્હયસ્વામીએ ફૂટરથનો જીવ- 
સ વિષે અ'તભોવ લખ્યો છે, તથાપિ પારમાથિ"ક, વ્યાવહારિક, પ્રાતિ- 
ભાસિક એવા ભેદથી છવ ત્રણુ પ્રકારનો છે, સ્‍્ચૂળ, સૃકષ્મ એવા ઉભય 
ભેદથી અનવચ્છિન્ન જે ફૂટસ્થચેતન તે પારમાચિક જીવ છે, તેને બ્રહ્મ 
શી સુપ્ય અભેદ છે. માયાથી આવૃત્ત ફૂટસ્થને વિષે કલ્પિત જૈ 
અ'તઃકરણુ તેને વિષે શિદાભાસ છે; તે ઉભય દૅટુનો અભિમાની વ્યાવ- 
,હારિક ૪૧ છે. છાહ્ાસ્ાન પૂવે” તેના બાધ થઈ શકતો નથી એટલે 
વ્યવહાર કહેતાં નિદ્રારૂપ માયા તેનાથી આવૃત્ત વ્યાવહારિક જીશરૂપ 
શમધિધ્ાનને વિષે ફલ્પાચેલે પાતિભાસિક જીત છે. સ્વઝા અવસ્થા 
વિષે પ્રાતિભાસિક પ્રય'ચનો અડુ'મય એવો અભિમાની પ્રાતિભાસિક 
૪વ છે. બ્રહ્નાજ્ઞાન વિના જ જાગ્રત પ્રપચના બોધથી જ્યારે પ્રાતિ* 
શાસિક મપચ નિવૃત્ત થાય છે હારે વ્યાવહારિક જીવના બોધથી 
ગમાતિભાસ્તિક જત પણુ નિવૃત્ત થાય છે, આ પ્રકારે ફૂટસ્થનો છર 
વિષે અ'તર્ભાવ છે, માટે જીર, ઈશ્વર, શુદ્ધ ચૅતન્ય એ ત્રલુ લેદ્થી 
કરીને ચેતન ત્રછુ પ્રકારતુ' છે. આ પક્ષ જ સવને સમત છે અને 
વાતિકના વચનને અતુકૂળ છે. 


૨૦૨ : મોક્ષદશામાં જીવનો શુદ્ધ ખાહમ 
સાથે અથવા ઈશ્વર સાથે અભેદ 


પૂર્વક્ત સવેષ પદ્દોને વિષે જીવની પેઠે ઈશ્વર પણુ પ્રતિબિંબ 
છે, એટલે એમના સતમાં સોક્ષદચાને વિષે છીવનો ઈશ્વરથી ગલે 


મ 


વેદાતસિદ્વાંતમા પ્રક્રિયપભેટ ૩૫૭ 





ક્ન્‍્્ઝસઝ્્્ઝ-ડ--ડ-ડક્્ 
થાય નહિ; કૅમ કે ઉપાધિતુ અપસરણુ થતા એક પ્રતિબિમને! અન્ય 


પ્રતિબિબ સાથે અભેઠ થતો નથી, મૂળ ખિખ ત્રાથે જ અલેઠઠ ચાય 
છે. એમ પ્રતિબિખરૂપ જીવનો મોક્ષટ્શામા, શુદ્ધ ચેતત સાથે જ 
અભેદ થાય છે વિવરણકારતા મતમાં ખિ બચેતત ઈશ્વર છે, એટવે તેતા 
મતમા જીવને! ઈશ્વર સાચે અભેદ છે. 


૨૦૩ 3 વેદાંતસિદ્ધાંતમા પ્રક્રિયાભેદ 


વિવરલુકારનતા મતમાં જીવની અને ઈશ્વરની ઉપાષિ એકત્ુ એક 
અજ્ઞાન જ છે. અજ્ઞાનને વિષે પ્રતિબિબ જીવ છે, બિભ ઈશ્વર છે 
જ્યા દરપણુને વિષે સુખડ પ્રતિબિબ પડે છે ત્યા ૃથુને વિષે સ્ુખ- 
ની છાયા નથી, તેમ દર્ષસુતે વિષે અનિર્વચતીય પ્રતિનિ ભની ઉત્પત્તિ 
પણુ નથી, તેમ વ્યાવડારિડ પષતિબિબની ઉત્પત્તિ ષલુ નથી, રાત્ર 
દપણુગાચર જે ચાક્ષુવદૃત્તિ તે હપલુથી પ્રતિહત થઈ ને શ્રોવાસ્થ મુખને 
જ વિષય કરે છે “મને શરોવાસ્થ સુખને વિષે જ બિખ અતે પ્રતિ 
બિખ ઉશ્ય ભાવ થાય છે. ગોવગ્થ સુખ સત્ય છે, એટલે ખિ 
પતિબિબતુ સ્વરૂપ પણુ ગ્રીવ્રાસ્થ સુખર્‌ષ હોવાથી, સત્ય છે કૅવળ 
નિભવ અને પ્રતિગિબભત્ત એવા જે ગીરાસથ સુખને વિષે ધમ, તે 
મિથ્યા છે અનિ્કચનીવ મિથ્યા એવા બિખત્વ પ્ાતિબિ બત્વ પમષતુ 
અધિઇન સુખ છે આ રીતે બિભતી પેઠે પ્રતિબિબતુ સ્ત્રૂપ પણુ 
સત્ય હોવાથી, દર્પયુને સ્થાને જે અજ્ઞાન તૈતા સજ્ઞિધાને કરીને, શુદ્ધ 
શેતનનતે વિષે બિબસ્ઘાનીય ઈશ્વર તેમ પ્રતિબિબસ્ઘાનીય જ૧ તેતુ* 
ક્વરૂપ સત્ય ટે એમ હોવાથી સડોાવાક્ચ્રેમા સુખ્ય સામાનાધિકરણય 
કશભવે છે, પરતુ ભિખત્વરૂપ ઈશ્વરત્ત અને પ્તિબિખત્વરૂપ જીવત્વ 
શ ઉવગય ધમ સિખ છે, તેમડુ અષિછન જીદ્ધચેતન છે યવિ 
ઉશ્ત રીતિએ જીવઈશ્વરની ઉપાધિ એક અન્તાત છે, તેથી ઉભયને 
અસતા હે સર્જસના સમાત રીને ચવયો નોડએ, તથાષિ દર્ષણાદિક ઉપા* 
ધિના લઘુત્વાદિક ઘમષને! આરોપ પ્રતિબિ ભમાં જ થાય છે, બિ બમા થતો 
નથી, એટલે આવરણુસ્તલાવ અત્તાનકૃત અત્પસતા જીતમાં છે, બિબ 
રૂપ ઈશ્વરમાં તો સ્કરૂપપ્રકારે કરીને સર્જ્સતા છે ળિ'ભ-ગપ્રતિંબિ મતે. 
ઉક્ત રીને અભેદ છે, એટતે ખિખ-પ્રતિનિ બતા ધમનો! ભે કહેવો 
સ'ભવતો! નથી, બિ ખ--પ્રતિબિ ખને! લેડ હોય તો! જ ધમનો ભેટ ઞભવે, 
તથાપિ દર્પલુસ્થત્તરૂપ બિબ-પ્રતિખિઅત્વતે જે બ્રમ તે ગ્રીવાસ્થ 

ર૩ 


૩૫૮ શ્રીજૃત્તિમ્રભાકર 





સુખને વિષે જ થાય છે, અને બ્રમથી સિદ્ધ જે પ્રતિંબ'બત્વ તેની 
અપેક્ષાએ ખિ'ભતતને। વ્યયડ્ડાર થાય છે, એટ્લે એક સુખને વિષે 
ખિ'બત્વ-પ્રતિબિ'બત્વ ઉભય આરોપિત છે; એ જ પ્રકારે એકના એક 
સુખને વિષે બિ'બત્વ-પ્રતિબિ'ભત્વરૂપૅ કરીને ધમી5ના ભેદને બ્રમ થાય 
છે. ભ્રાંતિથી પ્રતીત જે નિ'બપ્રતિબિ'બભેટ તેનાથી ઉક્ત વ્યવસ્થા 
સ'ભવે છે. 

આ રીતે વિવરણુકારતા મતમાં અસ્ાનને વિષે પ્રતિખિમ તે 
૨૩ છે, અને બિ'બચેતન ઈશ્વર છે, અજ્ઞાન અનિર્જચનીય છે, એટલે 
અસ્તાનના સદ્ભ્ઞાવને કાળે પણુ અજ્ઞાનનો પરમાથે" અભાવ છે, એટવે 
બિ'બ-પ્રતિબિ'બરૂપ ચેતન તે જ પરમાથથી શુદ્ધ ચેતન છે, અને 
શશ્વર્ભાવની પ્રાસ્તિ તે પણુ શુદ્ધ ચેતનની જ પ્રાષ્તિ છે* 


૨૦૪ :$ અવચ્છેદવાદ 


ફોઈ આચાર્ય એમ કહે છે કે, અ'તઃકરણાવચ્છિજ્ન ચેતન છવ 
છે, અ'તઃકરણાનવચ્છિજ્ન ચેતન ઈશ્િર છે; પણુ નીરૂપ એવા ચેતનું 
પ્રતિનિ'મ તો સ'ભવે નહિ. યઘષિ કૂપતડાગાદિક જળને વિધે ભાસતા 
આકાશમાં, નીલતા, વિશાલતાને! તેને વિષે વાસ્તવિક અભાવ ઇર્તા 
પણુ, “નીલતાભ્રમ/ “ વિશાલતાબ્રમ' એવી પ્રતીતિ થાય છે, એટલે 
રૂપરહિત આકાશનુ' પણુ વિશાલતાવિરિષ તેમ આરોપિત નીલતા* 
વિશિણ પ્રતિબિ'બ માનવુ” પડે છે, અને નીરૂપતુ' પલુ પ્રતિળિભ યાય 
છે, તથાપિ આકાશને વિષે નીલરૃષ તે યથુ ભ્રાંતિસિદ્ધ છે. ચૅતનને 
વિષે તો આરાપિત રૂપનો પણુ અભાવ હોવાથી, તેનુ પ્રતિબિંબ સભ" 
વર્તું જ નથી, જે પદાથઃને આરાષિત કે અનારાપિત રૂપ હોય, તેશં 
ગ્રતિબિ'બ થાય, સવથા રૃપરહિતનું પ્રતિબિ'ભ થાય નહિ અને નીરૂપ" 
ને વિષે તો સજથા પ્રતિબિબ સ'ભવે નહિ; કેમ કે દરપલાદિક જે 
સ્વરૃ્પવાળાં છે તેમને વિષે જ પ્રનિબિ'બ દેખાય છે એટલે નીરૂપ અતઃ 
કરણું કૈ નીરૂષ અવિદ્યા તેને વિષે નીરૂપ ચેતનનુ' પ્રતિિભ થઈ શકે 
નહિ. વળી રૂપરહિત શખ્ટનુ' નીરૂપ આકાશને વિષે પ્રતિથ્વનિરૂષ પ્રવિ" 
ખિ'બ કહેવાય છે તે ષલુ અસંગત છે; કૅમ કે ઉક્ત રીતે આકાશ 
રૂપરડિતત નથી, તેમ જ આકાશમા જે શખ્ટનો પ્રતિધ્વનિ થાય છે 
શબ્દનું પ્રતિબિ'ગ નથી; કેમ કે જે પતિધ્વનિતે શન્દતુ' પ્રતિબિભ 
સાનીએ તો આકાશવૃત્તિ શખ્દટતા અભાવ ચઈ જાય. લૈરીઇડાદિકતા 
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સયેદમથી પાથ્્વ શબ્દ થાય છે, પાથિ'ત.શખ્ટથી, તેની સન્ઝુખ હોય 
તેવા મરેશમાં પાષાણાદિથી અવચ્છિજ્ન આકાશને વિષે પ્રતિધ્વનિરૂપ 
શખ્ટ થાય છે; ચે પ્રતિધ્વનિ શખ્ઠતુ' નિમિત્તકારણુ પાર્ચિંવ શખ્ઠ્ છે, 
એટલે પાથિવ ઘવનિના સમાન પ્રતિષ્વનિ થાય છે. પ્રતિધ્વનિને શબ્હતુ” 
પ્રતિખિખ કહીએ તે, માતિખખને તો અનિર્વચનીય કછુ છે, અને 
વિવરલુકારના મતાતુસાર પ્રતિબિ'ભ તે! બિ'ભસ્વરૃષ જ છે, એટલે ગએ 
ઉભય મતમાં આકાશને! ચુથુ શખ્ટ છે એ વાત ખધ બેસશે નહિ; 
કેમ કે વ્યાવકફાજિક આકાશને! સુણુ પ્રાતિશાસિક સ'ભવને નથી, એટલે 
પ્રતિબિ'ભને જે અનિજચનોય માને છે તેમના વાદમાં, પ્રતિધ્વનિને 
પાથિવ શખ્ટન' પ્રતિખિ'બ માન્યુ, એટલે શખ્ટને આકાશને ગુણુ કહેવો 
સ'ભવરે નહિ; અને બિ'બ-પ્રતિબિ'ભનો અભેદ માનનારના મતમાં 
પ્રતિનિ'ભકૂપ પ્રતિધ્વનિનો પોતાના નિ'ભયથી અભેદ હોવાને લીધે પ્રતિ- 
ધ્વનિ પૃથ્વીને! ગુલુ ચરે. આમ હેોવાથો, પ્રતિધ્વનનિને પ્રતિબિ'બ 
માનીએ તો કોઈ પ્રકારે પણુ ગ્રતિધ્વનિરૂૃષ શબ્દ આકાશને ગુભુ છે 
એમ સિદ્ધ થઈ શકનાર નથી; અને પૃથ્વી, જલ, અશ્નિ, વાયુ તેમના 
-શખ્ટ તો પ્રતિધ્તનિથી ભિન્ન છે. આકાશમાં પ્રતિધ્વનિ કરતાં અન્ય 
પ્રકારનો શખ્ઠ નથી, એટતે આકાશ શખ્ટરહિત થરો, જે મત 
અશાઔય છે. ભૂતવિવેકને વિષે વિંધારહયસ્વામીએ ટહ્ુ' છે, કટકટા 
-શખ્ઠ પૃથ્વીનો છે, ચુલયુક થખ્ટ જળતેો છે, બુક્ણકફ્‌ શખ્ક અગ્નિનો 
જે, ગીસી શમ્ઠ વાયુને! છે, પ્રતિધ્વનિરૂપ શખ્ઠ આકાશને1 જ છે. એ 
જ રીતે અન્ય ગથકારાએ પણુ આકાશને શુણુ જ પ્રતિધ્વનિ કલો છે, 
એટલે કોઈ રીતે શખ્ટનુ પ્રતિખિ'ભ પ્રતિધ્વનિ થું નથી, આકાશનો 
ર્વત'ત્ર શ્રખ્ટ જ પ્રતિધ્વનિ છે, તેતુ' ઉપાદાનકારણુ આકાશ છે અને 
ભેરી આદિતે વિષે જે પાર્થિવ શખ્ઠ યાય છે ત્તે એ પ્રતિષ્તનિતુ' નિમિત્ત- 
કારભુ છે, આમ હોવાથી રૂપરહિતતુ' પ્રતિબિંબ સ'ભવે નહિ. 

ને પ્રતિબિ'ખવાદી એમ કહે ફે, ફૂપાદિકમાં ભાસતા આકાશને 
વિષે ' વિચાળ આકાર ' એવી પ્રતીતિ થાય છે, જને કૂપરેશના આકાશ 
શાં વિશાળતા છે નહિ, એટલે ખાદ્ય દેશસ્થ જે રૂપરહિત વિશાળ 
આકાશ તેતુ' ફૂપજળમાં ગ્ાતિનિબ પડે છે, તેમ રૂપરહિત ચેતનનું' 
ગ્રતિળ'ભ સવે છે;--તોપભ્ કહેવાતું કે રૂપવાળા ઉપાધિમાં જ પ્રતિ 
ખિ'મ સ'લને છે, રૂપરહિત ઉપાધિમાં ત્રતિબિ'મ સ'ભવતુ' નથી. 
શઆકાશતા પ્રતિળિખતેો ઉપાધિ ફૂપજળ છે, તેને રૂપ છે, પણુ અવિઘા 
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સ ક્કડકઝ-5--5-.-5 કકક 
અતઃકરણું આઠ્િક તો રૂપરહિંત છે, તેતે વિષે ચેતતનુ' પ્રતિબિંબ 
સ'ભવતું' નથી; એટલે શ્મ'તઃકરણાવશ્છિન્ન ચેતન જીવ છે, અને અતઃ- 
કરણાનવચ્છિત્ન ચેતન ઈશ્વર છે; અથવા ગવિદ્યાવચ્છિજ્ઞ ચેતન જીવ છે, 
સાચાવચ્છિજ્ઞ ચેતન ઈશ્વર છે. 





૨૦૫: એ પક્ષતું' ખંડન 

અ'તઃકરણાવચ્છિજ્ને જીવ માનીએ અતે અનવચ્છિન્તને ઈશ્વર 
શાનીએ તો છ્રહ્યાંડથી બાહ્ય દેશને વિષે રહેલા ચેતતને ઈશ્ચરતા પ્રા 
થશે; કેમ ફે ખ્રહ્ધાંડ તે! અનેક જીવોના અનેક અ'તઃકરભુથી વ્યાપ છે 
એટલે અ'તઃકરણાનવચ્છિન્ન ચેતતને ખ્રહ્યાંડમાં સ'ભવ તથી, ત્યારે ભે 
છહ્ાંડ્યો બાલા એવા દેશને વિષે ઈશ્વરતો સદૃમાવ માતીએ તો અત 
રયોમી પ્રતિપાદત કરનારાં વચને સાથે વિરેધ આવરી. ચો વિધ્લાતે 
સિણન્‌ વિજ્ઞાનમન્તસે ચનચતિ (વિજ્ઞાનને વિષે સ્થિત થઈ વિજ્ઞાતનો 
અ'તર્યોમી છે) આએ વચનમાં વિજ્તાતપદ બોધિત જીવતા દેશતે વિધે 
ઈશ્વરતો સદ્ભાવ કશ્રો છે, એટલે અ'તઃકરસ્રાતવચ્છિન્ન તે ઈશ્વર એમ 
નહિ, પણુ માયાવચ્છિત્ત થેતન તે ઈશ્વર એ જ ટીક છે, અ'તઃકરણા- 
નવશ્છિન્નની ઈશ્વરતા માનતાં તો અતઃકરણુ સાથે સ'ભધાભાવ એ 
જ ઈશ્વરતાની ઉપાધિ થશે, અતે ઈશ્વરતે વિષે સવસતાઠિક છે તે 
ઉપાધિકુત છે, તો અભાવર્પ ઉપાધિથી સર્જસતાદિક ધર્મોની સિદ્ધિ 
થરે નહિ. 


૨૦૬: એ મત સ્વીકારવામાં વિધારણ્ય- 
સ્વામીનો અભિપ્રાય 


વિદ્યારણ્યર્વામીએ તૃપ્તિટીપમાં કછુ છે કે જેમ અતઃકરણતો 

* સબધ ઉપાધિ છે, તેમ અ'તઃકરણુના સ'ભ'ધતે. અભાવ પણુ ઉપાષિ 
છે. જેમ લોહની રુખલાથી સ'ચાસ્તો! નિરાધ થાય છે, વેમ સુવર્છું- 
ની ફાખલાથી પણુ સ'ચારતો નિરોધ થાય છે, એ જ રીતે અંતઃ 
કરસુના સ'૦'ધરૂપ ભાવઉપાધિથી જીવસ્વરૃપનેો- બોધ ઘાય છે, અતે 
ઊક્ત સ'બ'ધતા અભાવથી પરમાત્માસ્વર્પતો ખાધ ચાય છે. જ્યા રી 
વિદ્યારહ્યરવામીએ અ'તઃકરણુરહિતપણુ' તેને એ ઉપાધિમાં ગય્યું' છે 
તેતો અભિશ્રાય એવો છે કે જેમ અ'તઃકરણુસ'બ'ધથી છીવરવરૂપનો 
ખોધ થાય છે, તેમ અ'તઃકરણુરહિતયલુદએ કરીને છ્હ્યસ્વરૂપતે! બોધ 
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થઈ શકે છે, એટ્લે અ'તઃકરભુરાહિર્ય પણુ ખ્રહાબાધને ઉપચોગી છે. 
અર્થાતૂ વિદ્યાર્હ્યશ્વાસીના વચનથી પશુ અભાવર્પ ઉપાધિએ કરી ઈશ્વરને 
વિષે સવસતાદિકની સિદ્ધિ છે નહિ. 


ર૦૪ : અવચ્છેદવાદથી સમાસ્તિ 


શાટે માયાવચ્છિન્ન ચેતન જ ઈશ્વર છે. ઈશ્વરની ઉપાધિ જે માયા 
સે સ૧* દેશને વિષે છે, એટલે ઈશ્વરને વિષે અ"તર્યામિતા પણુ સ ભવે 
છે. ને અ'તઃકરણ અવિચ્છજ્નને જીવ માનીએ તે કર્તા અને ભોક્તા 
એવા ચેતનના પ્રદેશ ભિન્ન યઈ જરી, જેથી કૃતનારા અતે અકૃતા- 
ભ્યાગમ દોષ આવશે. સાટે અવિઘાવચ્છિત્ ચેતન «૪ જીવ છે, અ'તઃ- 
કરણાવચ્છિન્ન ચેતત જીવ નયી. આ પ્રકારે કેટલાક તથકાર અવચ્છેદ્ર- 
વાદને જ માતે છે. તેમના ગ્રચામાં પ્રતિબિ'બપ્રતિપાદક થુતિસ્મૃતિ- 
વચતોના વિરોધને પરિહાર કરલે] છે, 


૨૦૮: સિદ્ધાંતસુક્તાવલિ 


સિદ્ધાંતસુક્તાવલિકારાદિકનો આવો મત છે :-- 
ડ્હોા 
જ્યમ અવિકુત કૌ'તેચમાં રાધાસુત્ર મતીત, 
ચિદાન'& ઘન છષ્રદ્દામાં જીવભાવ તે રીત, 
સદ્દા અસ“ગ, નિત્યસુક્ત, ચિદ્ાન'દખ્રહ્માને વિષે કલ્પિત અવિઘા- 
દિકના સ'બ'ધથી પ્રતિબિ'મતા તથા અવિચ્છિન્નતા સ'ભવતી નથી. વધ્યા- 
સુત કુલાલે રાશરૃ'ગતા દડયો રચેલા અને મૃગતૃષ્યાના જલથી ભરેલ* 
ઘટના સ'ખ'ધથો આકાશને વિષે પ્રતિબિ'મતા તથા અવચ્છિન્નત 
સ'ભવતી નથી; આકાશના સમાન જેની સત્તા ઊંચ એવાં જલપૂરિદ 
શઢતડાગાદિ તેના સ બધથી બાકાશને વિષે પ્રતિબિખતા તથા અવ 
સ્છિન્તતા સ'ભવે છે. અવિઘા ચને તેતુ' કાર્ય ઘ્રદદાચેતનની સમાન 
સત્તાવાળુ” નથી, પોતે સત્તાશૂન્ય જ છે, કેવલ સત્તાથી છાહ્માની સત્તાવાળ 
છે, એટલે શશશગાદિની પેઠે અત્યત મિથ્યા એવાં અવિધાદિક સારે 
શ્રેતનનો સબ'ધ ડહેવો તે જ સ ભવે નહિં ત્યાં પ્રતિનિ'મતતાટિટ 
કહેવાં તે તો સ'ભવે જ કયાંથી? ચાટે ખ્રછ્ ગમેકરસ છે તેને વિષે 
અવજ્છિજ્તતા અથવા પ્રતિનિ'મતતા રૂપ જીતતા સ'ભવતી નથી; પરતુ 
કલ્પિત અસ્ાનના કલ્પિત ગ'ભ'ધથી ખ્રહ્ાને વિષે કદાષિ ન થ- ' 








૩૬૨ શ્રોવૃત્તિપ્રભાકર 





કડક ક્ડ્કકક 
એવું જીવત્વ પ્રતીત થાય છે. જેમ અવિકાર એવા ઝુ'તાપુત્રને વિષે 
શધાપુત્રતાની પ્રતીતિ બ્રમરૂપે થઈ છે, એમ પ્રતિબિભાદિક વિકાર 
વિના જ છ્ાદ્દાને વિષે જીવત્વભ્રમ થાય છે. પ્રતિળિ'બરૂપ કે અવચ્છેટ* 
રૂપ છીવભાવ છે નહિ. સ્વઅવિધાથી જવલાવાપત્ઞ ખઆાદ્દા જ પ્રપચતુ 
કલ્પક હોવાથી સવસત્વાહિક ધમ સહિત ઈશ્વર પણુ, આ પક્ષને વિષે, 
જીવે કલ્પેલો છે. જેમ સ્વપ્નકલ્પિત રાજાની સેવાથી સ્વપ્નને વિષે. 
ફળ થાય છે, તેમ સ્વસકલ્પિત ઈશ્વરભક્તિયી ફૂલની પ્રાપ્તિ સ'ભવે 
છે. આ પ્રકારે અનાદિ અવિઘાના ખલે કરીને સ્વકીય બ્રહ્મભાવતુ' 
આવર્ણુ થતાં. જીવત્વષ્રહ્દા થાય છે. તત્ત્તમસ્યાદિવાડયજન્ય સાક્ષાત્કાર* 
થી જીવત્વબ્રમની નિવૃત્તિ થાય છે. ભ્રમકાલે પણુ જીવત્ત તો છે જ 
નહિ, નિત્યમુષ્ત ચિદાન'દસ્વરૂપ ષ્રહ્દા જ છે. આ પક્ષ જ ભાષ્યફાર 
તથા વાતિકારે બૃહદારણયકના વ્યાખ્યાનમાં કર્ણના દછાંતથી પ્રતિપાદન 
કચ છે. ઝુતીષુત્ર કણ્ષ્તે હીન જાતિનો (રાધા 'નામની દાત્રીરે।? 
સબધ થવાથી પોતાના નિકૃણત્વની બ્રાંતિ થઈ; અને અનેકવિધ તિર્‌" 
સ્કારજન્ય દુઃખનો અતુભવ કરતાં, સ્વતઃ સિદ્ધ જે પોતાનુ ઝુવીયુતરતવ 
તેનાથી તે પતિત થયો; કોઈ પ્રસ'ગે એકાંતમાં ભગવાન સૂર્ય 
નારાયણે કઘ્યું: “ તુ' રાધાને સુત્ર નથી, પણુ મારા સ'ખ'પે કરી કુતી- 
ના ઉદર્થી નીપજેલો છે,? ત્યાર પાતાને વિષે હીન જાતિપણાનો, 
જે બ્રમ હતો તેનો ત્યાગ કરી તે કુંતીપુત્રત્તતા સ્વતાસિદ્ધ ઉહ્ષને. 
અવુભવતો હતો. એ જ પ્રકારે ચિટાન'ઇખ્રહ્દા પશુ અનાદિઅવિઘાના 
સ'બ'ધથી જીવત્વખ્રહ્માને પામી સ્વતઃ સિદ્ધ ખ્રદ્દાભાવુ' વિસ્મરણ છરી. 
અનેકવિધ દુઃખ અતુશવે છે; કદાચિત્‌ પોતાના અજ્ઞાનથી કલ્પિત, 
શ્વપ્તકલ્પિત આચાય જેવા, આચાય ક્રારા સડાવાકયશ્રવણુથી, 
શ્વગાચર અવિદયાથી અવિદ્યાની નિવૃત્તિ થતાં, નિત્યપરમાન'દને! સ્તરૂપ- 
ચૈતન્યથી અનુભવ લે છે. આ પ્રકારે ખૃઠદારણ્યકના વ્યાખ્યાને વિ 
ભાષ્યકારે તથા વત્ષ્તિકાર લખ્યુ' છે. જેમ જીવની અવિદ્યાએ કલ્પેકા 
આચાર્ય વેદ આદિ ઉપરેશના હેતુ છે તેમ ઈશ્ચર પભ સ્વપ્તકલ્પિત 
રાજની પેઠે જીવકહિપત જ હોઈ ભજનથી ફ્લનો હેતુ થાય છે. ગા 
સતને એકજીવવાઢ કહે છે અને એકજીવકલ્પિત ઈશ્વર પણુ એમા 
સક જ છે, ઘણા ઈશ્વરને! પ્રસંગ નથી. શુકવામદેવાદિકની સુક્તિ ત્રિ 
પાદન કરતાર શાસથી પણુ, સ્વપ્નકલિપિત નાના પુરુષોની પેડે; ઈશ 
ભાસ નાના પ્રકારતે! છે એસ સિદ્ધ થાય છે, નાના જીવવાદ સિદ્ધ થલ 


નાનાવિધર વેદૉતમત્રડિયાનુ” તાત્પર્ય ૩૬૩ 





નથી. જેમ એક જ દ્રછાને સ્વપ્તને વિષે નાના સુરુષ પ્રવીત થાય છે, 
નૈ તેમાં કોઈ મહા વતતે વિષે ઉત્પથમામી થઈ મહા ડુઃખને અનુ- 
લવે છે, કોઈ રાજમાગે" ચઢી સ્વનગરને પ્રાસ કરે છે, પરતુ તે વન 
ભ્રમણુ તથા સ્વનગરપ્રાક્તિ સ્વપ્નદ્રછાને નથો, પણુ આભાસરૃપ પુરુષોને 
છે; તેમ જ અવિદ્યા સહિત ખદ્દારૂપ જીવને ખ'ધમોક્ષની પ્રાસિ નથી, પણુ 
આભાસરૃપ જીવોને અ'ધમોક્ષની પ્રતીતિ છે. 


આ પક્ષને વિષે એવો પ્રશ્ન કરવામાં આવે કે કે।!ના સાનથી 
અવિદ્યાની તિશૃત્તિરૂપ મોક્ષ થશે તો તેનો ઉત્તર એ છે કે, “ તારા 
જ્ઞાનથી; અથવા એવું થશે કે કોઈનાએ ત્તાનથી સોક્ષ થતો નથી. 
કેમકે આ સતર્માં આત્માને વિષે બંધનો અત્યત અભાવ છે, ત્યાં 
નિત્યયુક્ત આત્માનો મોક્ષ થશે કે થષો છે એ વાત જ સ'ભવતી 
નશી. આ અંભિપ્રાયતે લઈ મોદ્ષપ્રતિપાદક વાક્યોને અમથ્વાદ કહે છે; 
અને વામરેવાદિકની સક્તિ પ્રતિપાઢત કરતારાં વાકચાને અથ*વાદ નથી 
કલ્લો તે તો એવા અભિપ્રાયી કે ખ'ધ છે, આજ પયત કેઈ સુક્ત 
થયુ” નથી, આગળ સુરુષાથ*થી મોક્ષ થરો; કેમ કે ને ખધ છતાં વામ- 
રૃવાદિકનો સક્ષ ન થાય તો આગળ પણુ મોક્ષની આશા નિષ્ફેળ 
થાય, એટલે એવી ખુદ્ધિ થતાં, શ્રવણાદિંકને વિષે પ્રવૃત્તિના અભાવ 
થઈ જાય; પરતુ આત્માને વિષે ખધનેો અત્યત અસદ્ભાવ છે, આત્મા 
નિત્યગ્રક્ત ખ્રહ્મારૂષ છે, તેનો મોક્ષ સભવતે નથી એવો ઉત્તમ ભૂમિકા- 
રૂઢ વિદ્દાનનો નિશ્ચય છે. 


# 


૨૦૯ $ નાનાવિધ વેદાંતપ્રક્રિયાનું તાત્પર્ય 


નિત્યસુક્ત આત્મસ્વરૂપના જ્ઞાનથી, ડુઃખપરિડાર અને સુખપ્રાસિ- 
સે અચે અનેકવિધ કર્જવ્યણુદ્ધિજન્ય જે ડલેશ તેની નિવૃત્તિ એ જ 
પદાંતશ્રવણુનુ' મ્છા છે. આત્મસ્વર્પના અ'ધનેદ નારા કૈ પરમાન'હની 
પ્રાપ્તિ એ રૂપી સોક્ષ તે વેદાંતશ્રવસુનુ' ક્ળ નથી. વેદાંતશ્રવણુપૂવેરે પણુ 
આત્માને વિષે ખધનો લેશ નથી, તયાપિ અત્યત અસતૂ એવા ખ'ધ- 
ની પ્રતીતિ થાય છે એટલે તે બ્રમને લઈ વેદાંતશ્રવણુને વિષે પ્રવૃત્તિ 
થાય છે. જેને ખબ'ધભ્રમ નથી તેતે તેવી પ્રશત્તિ થતી નથી. સર્૧ 
અદ્વૈતશાઅ અતે પ્રકિયાઓનું આ સિદ્ધાંતને વિષે તાત્પય* છે. 


૨૧૦ : જીવ-ઈશ્વર વિષે સર્વ ગ્રથકારોને। તિર્ણુય 

આપ્રકારે જીવ અને ઈશ્વરના સ્વરૃપતુ' ગ્ર'ઘકારાએ બહુ વિસ્તાર- 
ચી વિવિધ પ્રકાર નિરૂપણુ કગ” છે. ત્યાં જીવતા શ્વર્‌પ વિષે તો 
એકત્વ અનતેકત્વતો વિવાદ છે, પણુ સર્વના મતમાં ઈશ્વર તો એક જ 
છે, સર્જસ્ છે, નિત્યસુક્ત છે, ઈશ્વરને વિષે આવરણુનો અ'ગીકાર કોઈ 
પણુ અક્ેતગ્રથમાં નથી; જે ફોઈ ઈશ્ચરતે વિષે આવરચુ કહે તે વેદાંત- 
સ'પ્રદાયથી મહિભૂંત છે; પરતુ અજ્ઞાનને નાના માનવાના પટ્યતે વિષે 
અજ્ઞાન જીવાશ્રિત અને બ્રદ્ધાવિષયક છે એવે! વાચસ્પત્તિમિશ્રતો મત 
છે અને તે મતમાં જીવના અજ્ઞાનથી કહિપત ઈશ્ચર અને પ્રપ'ચ નાના- 
વિષ માનેલા છે; તોપણુ જીવના અજ્ઞાનથી કહિપત એવે ઈશ્વર સર્જ 
જ માનેલો! છે અને તેને વિષે આવરણુને અ'ગીકાર નથી. 


૨૧૧ : વિવરણુકારની રીતિ અનુસાર પ્રતિબિખ 


૬૧-ઈશ્વરના રવરૂપતુ' નિરૂપશુ કરવામાં પ્રતિબિ'બના સ્વરૃપું 
નિરૂપણુ કરીએ છીએ. વિવરણુકારનતા મતમાં એમ છે કે દરપણાદ્કિ 
ઉપાધિથી પ્રતિહિત જે નેત્રનાં શશિ તે ગ્રીવાસ્થ સુખને જ વિષય 
કરે છે. ન્યાં દછાથી શિન્ન એવા પદાર્થનો પણુ દપભુથી બશિ* 
સુખતાર્પ સ'બ'ધ હોય ત્યાં, દર્પથુ સાથે સ'બ'ધી થઈ પ્રતિઠત જે 
નેત્ર તે, દ્રધાથી ભિન્ન સેવા પણુ દર્પણાભિસુખ પદથી સાધે સબધ 
પામે છે, અને સ્‍્વસ્થાનતે વિષે તેમને સાક્ષાત્કાર અતુભવે છે. જ્યાં 
અનેક પદાથ દર્ષભાભિસુખ હોય ત્યાં પ્રતિઢત તેત્રથી અનેક પદાથો 
નો સાક્ષતકાર થાય છે. દપ્ષ્ણા તિગુખ જે ઉદ્ભૂત રૂપવાન હોય તેતાઃ 
માં જ, પ્રતિયત નેત્રજન્ય સાક્ષાત્કારની ચેગ્યતા છે; એટલે દર્પણા- 
જ્ષિસુખ પદાથની સન્સુખ નેત્રની વૃત્તિ જય છે, સ્વગોલકમાં જ નેત્ર- 
ની વૃત્તિ પાછી આવે એવો નિયમ નથી. આ રીતે વિવરણુકારના 
મતમાં ગોવાસ્થ સુખનો જ સાથ્ાત્કા$ પ્રતિનિ'ભમાં પણુ થાય છે; 
પરતુ પૂર્ણાશિસુખ ચીવાસ્ય સુખને વિષે પ્રત્યટ્મુખત્વ, દપલુચ્થત્વ, 
સ્વભિલત્વ,, એ બ્રમ થાય છે, જેથી દષલુને વિષે પૂર્વાભિસુખ' પ્રતિ 
ખિખ છે, મારા સુખથી લ્રિજ્ન છે, એવો વ્યરહાર થાય છે. 

આ પક્ષ્તે વિષે બે શ'કા છે. બિ'બભૂન ઝખાદિકનો જ પ્રતિ- 
ચુત નેત્રથી પ્રતિબિ'બરૂપે સાક્ષાત્કાર થતો! હોય તો સૂચના પ્રકાશથી 
નૈત્રનો પ્રતિરાધ થાય છે, એટતે (સૂ*તુ' જલમાં પ્રતિબિ'બ હે.ય 
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ત્ય) જલયી પ્રતિહત નેત્રે કરીને પણુ સૂચના સાક્ષાત્કારો 
અસ'શવ થાય, ( અને જલમાં પ્રતિબિ'બ તે! દેખાય છે) ત્યારે જલને 
વિષે સૂર્યથી ભિજ્ઞ એવા સૂર્યના મતિખિ" બની ઉત્પત્તિ માનવી જેઈ એ. 
વળી ખિ'ખતો સાક્ષાત્કાર થવાને અર્થે ઉપાધિ( દર્પશ-જ્લ-ચાદિ)થી 
સમ'ધ કરી નેત્રતા રરેમની પ્રતિહતિ માનીએ તે. જહની અદર 
રહેલી રતીનો સાક્ષાત્કાર પણુ થવો! જેઈએ નહિ. આ લ્લય ₹'કાત” 
સસમાધાત. કેવલ નેત્રને આકાશસ્થ સૂર્યના પકાશથી અવરશિધ થાય 
'છે, ષણ જ્લાદિક ઉપાધિથી પ્રતિઢત જે નેત્ર તેનો સૂચના પ્રકાશથી 
અવરોધ થતો નથી. ગેમ જ ફેઈ નેત્રરરિમ જલને વિષે પ્રવેશ 
કરીને તેની અ'દરની રેતીને વિષય કરે છે, અને તેના તે જ નેત્રનો 
અન્ય રર્િમિ પ્રતિહત થઈ નિ'બને વિષય કરે છે. આ કલ્પના દછ- 
(પવ્યક્ષ)ને અતુસરતી છે. એટલે બિમથી પ્તિબિખ ભિન્ન નથી 
૨એ જ વિવરણુકારનો સત છે. 


વિદ્યારણ્ય અને વિવરણુકાર 


વિઘારહ્યસ્વામી આદિએ પારમાથિ'ક, વ્યાવહારિક, પ્રાતિશાસિક 
ભવા ભેદથી ત્રિવિધ જીવ કહ્યો છે; વ્યાવડારિક અતઃકરણુને વિષે 
ગ્રતિબિખ તેને વ્યાવહારિક જીવ ઠહે છે; સ્વપ્ત અવસ્થાતા પ્રાતિભા- 
(સક અ'તઃકયણુતે વિષે પ્રતિખિ'બ તેને પ્રાતિભાસિક જીવ જહે છે. 
વિવરણુકારની રીતિ પ્રમાલ્ે બિબયો પ્રતિનિ'ભ' પૃઘષ્ ન હોવાને લીધે 
જીવના ત્રગુ ભેદ મ'ભવતા નથી, માટે ત્રિવિધ છીવવાદતા અતુસારીએ। 
બિખ અને પ્રતિબિબનો ભેટ માને છે. તેમના મત પ્રમાણે દપભરાદ્દિક 
ઉપાધિને વિષે અનિજચનીય પ્રતિબિ'બની ઉત્પત્તિ થાય છે. પ્રતિબિભ- 
નુ ધિઘાન દર્ષણાદિક છે અને બિખતુ* સત્તિધાન નિમિત્તકારણુ છે. 
યવષિ નિમિત્તકાર્યુને અલાવે કાનેદ ચલાવ કેર નઈ ઝે નહે 
અને નિબના અપગરણુયી તો*પ્રતિનિ'બનો અભાવ યાય છે, તથાપિ 
દખિંબતું' સદ્નિધાન નિંમિત્તકારલુ જ કહેવાય કેમ કે ) નિમિત્તકારણુના 
ખે ભેદ્ટ છે. ડ્ોઈ નિમિત્તકારણ કાયથી અવ્યવહિત પૃૂકાલવૃત્તિ 
તિશિત્તકારણુ થાય છે; કેઈ કયકાલવૃત્તિ નિમિત્તકારજુ ધાય છે. ઘટા- 
દિકનાં નિશિત્તકારણુ દ'૩ કુલાલાદિક છે, તે કાચથી પૃત્ટ્ના કાળને 
વિષે હોવાં નેઈ એ; ઘટાદિકની સત્તા હોય ત્યાં એમની અપેક્ષા નથી. 
એમ જ પ્રત્યક્ષ સાનનુ' નિમિત્તકારલુ ( પ્રત્યક્ષના ) વિષય તે છે; પચુ 
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ત્યા વિષયની સત્તા જ્ઞાનકાળે અપેક્ષિત છે. વિનાશાલિસ્ુખ એવા ઘટ 
સાથે, નેત્રતા સચોગ થયા છતાં પણું, ઘટનો સાક્ષાત્કાર થતો નથી, 
સાટે સ્ાનકાળતે વિષે વતમાન એવાં ઘટાદિક તે જ પોતાને સાક્ષાત્કાર 
થવામાં નિમિત્તકારશુ છે. વળી દ્રરસ્થ અનેક પદાથ“ને વિષે એકત્વનો 
બ્રમ થાય છે. મ'દ અધકારને વિષે રહેલ્ઞા ૨ન્જુને વિષે સપનો ભ્રમ 
ચાય છે. ત્યાં એકત્વભ્રમતુ' નિમિત્તકારળુ ટ્રરસ્થત્વ છે, સપબ્રમતુ* 
નિમિત્તફારણુ મ'દાંધકાર છે. ડૂરસ્થત્ત અને મ'દાંધકાર તેમતો અભાવ 
થતાં એકત્વભ્રમ તથા સર્ષબ્રમનો અભાવ થઈ નાય છે, માટે કા્ય* 
કાળે વત્લ્માન એવાં જ ડ્રશ્થત્વ તથા મ'દાંધકાર ઉક્ત ઉભય અધ્યાસ- 
નાં તિમિત્તકારણુ છે. એ જ રીતે બિ'બતુ” સનિધાન પણુ, કાર્ય'કાળે 
વતમાન હોય તો જ પ્રતિખિઃખ અધ્યાસને! હેછુ થઈ શકે, એટલે જિંબ- 
ના અપસરથુથી પ્રતિબિ'બનો અભાવ સ'ભવે છે. આમ નેતાં જે 
સનિહિત બિખ તે તો પ્રતિબિખતુ' નિનિત્તકારણુ છે, અને પ્રતિબિમ* 
નાં ઉપાદાનફારણુ દર્ષણાદિક છે; કેમ કે ભ્રમતા અધિધાતતે જ ઉપા" 
દાતકારણુ કહેવાય છે, વિવરણુકારતા મતમાં તે! પ્રતિખિ'બતુ' સ્વરૂપ- 
બિ'ખથી ભિન્ન તઘી, પરતુ દર્પણસ્થત્ત, વિપરીતદેશાલિસ્ુખત્વ, બિં'ભ- 
ભિન્નત્વ, એ ધર્મોની ઉત્પત્તિ ગરીવાસ્થગ્રુખને વિષે જ થાય છે; ને વે 
વ્રણે ધર્મ અનિ્જચનીય છે; તેસતુ' અષિછાનરૂપ ઉપાદાનકારણું ગ્રીવારધ- 
સુખ છે, સ'નિહિંત દષભ્રાહિક નિમિત્તકારણુ છે, આ પ્રકારે ચેતમર્તુ 
ગ્તિબિ'ભ માતવાનો ન્દે વાદ તેમાં પણુ ખે મત છે. વિવશ્ણુકારના 
મતમાં પ્રતિબિબનોા બિ'બથી અભેદ હોવાને લીધે, પ્રતિબિભું 
સ્વરૂપ સત્ય છે; અને વિદ્યારણ્યસ્વામી આહિકના સતમાં, ૬ર્ષભુાદિકને. 
વિષે અનિજચનીય સુખાભાસનતી ઉત્પત્તિ થાચ છે. શા ખીજ પક્ષનેજ 
આભાસવાદ ફહે છે; વિવરણેક્ત પક્ષને પ્રતિબિ'ગવાદ કહેવાય છે. એ 
પક્ષાતુ' પરસપર ખ'ડત તથા સ્તપક્ષસ'ડન, બીજા આકર ગથોમાં પછ 
છે, વિસ્તારના ભયયી અફી' આપ્યુ નથી. 


ર૧૩: ઉભય પક્ષની ઉપાદેયતા 
ઝતિનિબવાઢ અથવા આશાસવાર તેનો આગ્રડ નથી; ચેતનને 
વિષે સ'સારપર્મતો! સ'ભવ નથી, જીવ-ઈશ્વરને! પરસ્પર ભેદ નથી; એના 
એ એક જ અથને બાધવા અનેક રીતિસા કડી છે; જે પક્ષથી ચરુંગ 
ષ્રહ્માત્મમાધ થાય તે જ પક્ષ આદરણીય છે. 


૨૧૪ : બિબપ્રતિબિખ અભેદ 

તયાષિ ખિ'ભપ્રતિનિ'બના અભેદ માનનાર પક્ષની રીતિથી અસ'ગ 
ષ્રછ્ાત્મબાધ અનાયાસે જ થઈ જ્તય છે; કૅમ કે દર્પણાદિકને વિષે સુખા- 
દિકનુ' લૌકિક પ્રતિબિ'બ થાય છે ત્યાં પણ બિ'બતુ” સ્વરૂપ સદા ગએક- 
રસ છે, ઉપાધિના સંનિધાનથી બિ'ખપ્રતિબિ'ભને! ભેટ ભ્રમ થાય છે. 
એમ જ છ્રહ્યચેતન સદા એકરસ છે, અજ્તાનાદિક ઉપાધિના ચ'ગ'ધઘી 
છજીવભાવ ઈશલાવની પ્રતીતિરૂપ ભ્રમ થાય છે. આ રીતે અસ'ગ ચેતન- 
ને વિષે જીગ-ઈચ ભેદનો સજા અભાવ છે. જીવત્વ-ઈશત્વ ધર્મ 
તો! કલ્પિત પણુ નથીં, માટે બિ'બ-પ્રતિબિ'મના અભેદ્નો વાદ અદ્ત 
મતને અત્યત અતુકૂળ છે. 


૨૧૫: પ્રતિળિબ અને આભાસને! ભેદ 


આલાસવાદમાં જેમ પ્રતિબિ'મ અનિજચતીય છે, ને તેતુ' અધિ 
છાત દર્પ્‌ણાદિક છે, તેમ વિવરસ્‌ાક્ત પ્રતિનિ'બવાદમાં પણ દપ લૃસ્થત્વ, 
વિપરીતદેશાભિસુખત્વ ઇત્યાદિ ધમ“ અનિજચનીય છે, ને તેતુ' અધિ 
છાન સુખાદિક બિ'ભ છે. માટે ઉભય પક્ષમાં અનિર્વચનીયતુ' પરિણામી 
ઉપાદાત અન્તાતતે માનવુ ન્તેઈ એ. 


૨૧૬૩ પ્રતિબિ'બતી છાયારૃપતાના નિવેધ 


જાઈ ગ્રધકાર છાયાને પ્રતિખિ'બ માને છે તે સ'જવતુ' નથી. 
શરીર, વૃક્ષ ઇંત્યાદિકથી જેટલા રેશમાં આરેોકતેો અવરોધ થાય 
તેટલા દેશમાં આવહેાકવિરાધી અંધકાર ઊપજે છે; એ અ'ધકારને છાયા 
કણે છે. અ'ધકારનુ' રૂપ નીત છે માટે છાયાનુ' રૂપ પણુ નિયમિત 
રીત્તે નીલ જ થાય છે. સ્ક્ટિક, સુક્તા, આદિતિ* પ્રતિબિ'ગ શ્વેત થાય 
જી, અુવર્ષતું કીતાબંન “શહરૂપજાશું થાવ છે, ૧૪ “મેક ક જીતે" 
બિ'બ રક્તરૂપવાછીં' થાય છે. સ્તો પ્રતિબિ'બ છાયારૃૂપ હેય તે! પતિ- 
નિ'ભમાત્ર નીલર્પ જ થવાં ત્નેઈ એ. માટે ગ્રતિનિ'બ છાયારૂપ નથી. 


૨૧૪ : પ્રતિબિબની બિબભિન્નદ્રવ્યરૃ્પતા 
ફરાઈ એમ કહે કે ચઘપિ અધમારરવર્પછાયાથી પ્રતિનિ'ભતો 


શૈદ છે, તથાપિ મીંમાંસાના મતમાં જેમ આલેકાભાવને અધકાર ન 
માનતાં આલેકવિરાધી લાવરૂપ માન્યો છે; ને અંધારામાં કિયા તથા. 


૩૬૮ શ્રીરૃત્તિપ્રભાકર 





નીલરૂપ હોવાથી કિયા અને ચગુલુના આક્રયરૂપે તેને દ્રવ્ય માન્યુ 
છી, અને નવ દ્રવ્યથી ભિન્ન દશમ દ્રવ્ય અંધકાર સ્વીકાયુ” છે, તેમ 
પ્રતિબિ'મ પણુ પૃથ્વીજલાદિકથી ભિન્ન ક દ્રવ્ય છે. આ પ્રકારે પ્રતિ- 
ખિને સ્વત'ત્ર દ્રવ્ય માનતારને પૂછવું જેઈએ કે પ્રતિમિભ નિષ્ય 
દ્રવ્ય છે કે અનિત્ય દ્રગ્ય છે. જે નિત્ય મ હોય તો! આકાશાદિકની 
પેઠે ઉત્પત્તિવિતાશરહિત હોવાથી, પ્રતિનિ'ભનાં ઉત્પત્તિ અને નાશ 
પેવીત થવાં જેઈ એ નહિ. ત્યારે પ્રતિબિ'બને અનિત્ય દ્રવ્ય કહે તો 
પણ કાર્યદ્ર્ય ઉપાટદ્ટાનના દેશમાં જ રહે છે એવો નિયમ છે એટલે 
પ્રતિબિ'બ જેને વિષે શહે છે તેવાં દૃ'ણાદિકસે પ્રતિબિ'ભતાં ઉપાદાન- 
કારણુ માનવા જેઈ શે. પણુ દર્ષણાહિકને પ્રતિબિ'બની ઉપાદ્ઠાનકારણુતા 
સ'ભવતી નથી, કેમ કે દર્ષણાદિક ઉપાદાનને વિષે પ્રતિબિ'બરૂપ દ્રવ્યતો 
સફ્ભાવ સાતતારને પૂછવુ' નેઈ એ કે પતિનિ'બને વિષે જે રૂપ, ડડેસ્વ- 
દીર્ધાદિ પરિમાણુ એ ગુણ, તેમ જ બિ'બથી વિષરીતાભિસુખત્વાઠિક 
પમ, હેસ્તપાદાદિક અતયવ ઇત્યાદિ પ્રતીત થાય છે, તે પ્રતિળિ'નને 
*વિષે બ્યાવડારિક છે કે ન છતાં મિંઆ્યા પ્રતીત થાય છે? જે રૂપ 
પરિમાણાદિકનો પ્રતિબિ'બને વિષે બ્યાવડારિક અભાવ માનીએ, અને 
મતિખિ'મનાં રૂપાટિકને પ્રાતિલાસિક સાનીએ તો પ્રતિળિ'બનું' યાવ" 
હારિક દ્રગ્યસ્વરૂપ સ્વીકારવુ' નિષ્ફળ છે. અતે પ્રતિબિ'ભનાં રૂપ પરિ* 
માણાદિકને વ્યાવહારિક માનવાથો અલ્પ પરિમાણુવાળા દર્ષભુમાં મડા 
પરિણમવાળાં અનેક પ્રતિખિ'બાની ઉત્પત્તિ ચ'ભવે નહિ. પચુ પ્રતિ- 
ખિ'ભનુ મિથ્યાત્વ માનવામાં તો, શરીરમધ્યે સ'કુચિત દેશમાં શવપ* 
ના મિથ્યા હસ્તી આદિકની ઉત્પત્તિ હોવાથી, ઉક્ત દોષનો સ'ભવ નથી. 
એમ « પ્રતિળિ'મને વ્યાવડારિક દ્રવ્ય કહેતાં, એકવિધરૂષવાળાં દર્પણુ- 
માં દર્પણુના સમાન ર્‌પનાળા પ્રતિબિ'ભની જ ઉત્પત્તિ ચવી જેઈ એ; 
પણુ અનેકવિધ રૂપવાળાં અનેક પ્રતિબિ'બાની એક્ટ દપણુને વિષે ઉત્પત્તિ 
થાય છે; એક રૂપવાળા ઉપાદાનથી અનેકવિષ રૃપવાળાં અનેક ઉપાદેયની 
ઉત્પત્તિ ચઈ શકે નહિ; વળી દૃષણુની મધ્ય કે દર્ષણુની અતિસમીષ 
કોઈ ન્ય પદાર્થ પ્રતીત થતેઃ નથી કે જેથી અનેકવિધરૃપવાળા પ્રતિ" 
'નિ'ભની ઉત્પત્તિ સ"ભવે; માટે પ્રતિખિ'બને જ્યાવઢારિક દ્રવ્યરૂપ કહેવું 
સભવનુ' નથી, કિવા દૃપ'ભુ્ની તિસમીપ કોઈ અન્ય પ્રતિબિ'બતુ 
ઉપાદાન દેખાતું નથી; દર્ષજુને જ ઉષાદાન માનું પડશે, તે પણુ 
_ ચશતતું નઘી; કેમ કે સાધન ગ્મવયવ સહિત, પૂરની પેઠે, અવિકારી 
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પ્રતીત થતાં, દૃષણુને વિષે, ઊચા નીચા દાઢી-તાસિકા આદિકિ અનેક- 
વિધ અવયવવાળા દ્રવ્યાંતરરૂપ પ્રતિબિ'બની ઉત્પત્તિ કહેવી એ સવથા 
જુક્તિટીન છે. આાટે બિ'બથી જૃઘક્‌ વ્યાવહારિક દ્રગ્યરૃષે પ્રતિનિ'ભને 
માનવાને! વાટ પણુ છાયાવાદ્ી પડે અસ'ગત છે. 


૨૧૮ : ઉભય પક્ષમાં અજ્ઞાનની ઉપાદાનતા 


આર્‌ીતે સનિહિત દર્ષલ્ાદિકધી ઝુખાદિક અષિષાનને વિષે પ્રતિ- 
મિ'બત્વાદિક અનિજચનીય પમ ઊપજે છે; અથવા સ નિહિત સુખા- 
દિકથી દૃપંભાદ્િક અધિછાતને વિષે અનિજચનીય પતિંગિ'બ ઊષજે છે. 
આ ઉશય પક્ષ યુક્તિ સહિત છે; એટલે અનિવચનીય ધમતુ' કે અનિ- 
વૈચનીય પ્રતિખિ'ભનુ' ઉપાદાનકારણુ કહેવુ નઈ એ. 


૨૧૯ ; મૂલાજ્ઞાત તૃૂલાજ્ઞાન વિષે શકા 


આમાં પણુ ત#ગતતુ' સાધારણુ કારલુ જે મૂલાજ્ઞાન તે ૪ પતિ" 
ખિ'ભત્યાદિક ધમ'વુ' તથા પ્રતિખિ'બધમી*તુ' ઉપાદાતકારયૃ છે ગેમ કહો 
તે, આકાશાદિની પેઠે, મૂલાત્ાનરતાં કાયષ હોવાથી પ્રતિખિ'બાત્વાહિક 
ધમ વા ધપી" પ્રતિબિ તે ષણુ સત્ય ચવાં જેઈ એ, અને તેમને 
તો ઊત્ત પ્રકારે, અનિજચનીય માનેલાં છે; એટલે મૂલાજ્ઞાનત્ને અનિ- 
વ'ચનીયની ઉપાદદાતતા સ'ભવતી નથી. તેમ જ વિવરલુકારતા મતમાં 
સુખાવચ્છિજ્ઞ ચેતનસ્થ અજ્ઞાનને મ્રતિબિ'ભત્વાદિક ધમતુ' ઉપાદાન માને, 
અને વિધારર્યસ્વાગી આદિના મતમાં દર્ષભ્ાવરિછિસ ચેતનસ્થ અરાાન- 
ને ત્રતિબિ'ભતુ' ઉપાદાત માને, તો અવરથાચજ્ઞાનનાં કાય અનિં- 
વચનીય હોવાથી, સત્ય તો ચદ્યષિ નહિ ઠર, ત્તઘાપિ અધિઘાત- 
જ્ઞાનથી અનિવચનીયની નિવૃત્તિ હોવી નેઈએ; પ્રતિબિ'ભાલ્યાસતુ* 
અધિષાત, ઉજ રીતે, સુષ્યાવરચ્છિલરેસન આઘ હપેણાલરિછિઝ સત્તત 
છે, સુખતુ' જ્ઞાન કે દર્ષલુનું' જ્ઞાન તે જ અધિઘાનનુ' સાન છે, પરતુ 
તે જ્ઞાનથી ઉત્તર કાલને વિષે પણુ પ્રતિબિ'મની ત્રતીતિ તો સવને 
અતુભવસિદ્ધ છે; એટલે સુખાવચ્છિશ ચેતનતુ' અથવા દૃ્ષલાવાંચ્છલ 
ચતનતુ* આવરણુ કરતાર જે અવસ્થાઅસાન તે પણુ પ્રતિખિ'બાધ્યાસતું 
ઉપાદાન થઈ શકતું નથી.” 


ર૨૦ : ઉતડ્ત રાકાતું' કોઈ ગ્રથની રીતિથી સમાધાન 


આપ સ્થાને કોઈ ગ્રથકાર શઆ રીતે સમાધાન ૩રે છે. યઘષિ 
શુક્તિરજતાદિક અધ્યાસમાં અધિછાનના વિશેષજ્ઞાનથી આવરણુશક્તિ અને 
વિક્ષેપશક્તિ એવા અજ્ઞાનના ઉભય અ'શની નિવૃત્તિ સભવે છે, તથાપિ 
અતુભવને વિચઃરતાં એમ જણાય છે કે, પ્રતિબિ'બાધ્યાસના અષિ- 
જાનના સાતથી પણુ અસ્તાનની કેવલ આવરણુશક્તિની જ નિવૃત્તિ થાય 
છે; એટલે અધિધાનથી આવરણુશક્તિરૂપ અર્તાનાંશ નિવૃત્તિ થચે છતે 
પણુ પ્રતિખિ'બાદિક તથા તેમના જ્તાનરૂપ વિક્ષેષનો હેતુ જે અજ્ઞાનાંશ 
તે રહેલાં હોવાથી, શ્રધિછાનન્ઞાનના ઉત્તરકાલને વિષે પણુ પ્રતિબિ'બા- 
'દિક પતીત થાય છે. માટે ઉપાધ્યવચ્છિત્ન ચેતનસ્થ તૂતાજ્તાનતુ' કાર્ય 
પ્રતિબિ'બાધ્યાસ છે એવો પક્ષ સ'ભવી શકે છે. 


૨૨૧? ઉક્ત શકાતુ અન્ય ગ્ર'થકારોની રીતિથી સમાધાન 


અન્ય ગથકારાનો સત આ પ્રમાથે છે. દ્ષલાહિકતું' ઉપાદાન જે 
મૂલાજ્ઞાન તે જ પ્રતિબિ'બાધ્યાસતુ' ઉપાદાન છે, એટલે દર્પણાદિકવું' 
ગસ્તાન થયા છતાં પણુ પ્રતિબિ'બની પ્રતીતિ થાય છે. બ્રહ્માના જ્ઞાનથી, 
આરહ્દાચેતતના આવરક અનજ્તાનની અને તેતા કાર્યની નિવૃત્તિ થાય 
છે; દર્પભ્ાદિકના જ્ઞાનથી દૃરપ'જાદિકઅવચ્છિન્ન ચેતનના આંવરક અનજ્ઞાન- 
ની નિવૃત્તિ ચયા છતાં પણુ, ખ્રહ્દાસ્ગરૂપતુ' આવરક જે અજ્ઞાન તેની 
નિવૃત્તિ થતી નથી. ખ્રહ્માત્મરવર્પતુ' આચ્છાદક જે અસાન તેને મૂલા- 
જ્ઞાન કહે છે, ઉપાધિઅવચ્છિન્ન ચેતનના આવરક અજ્ઞાનને અવસ્થા- 
અજ્ઞાન અથવા તૂક્ષાજ્ઞાન કહે છે. મૂલાસ્તાનથી તૂવાસ્તાન શિન્ન છે કૈ 
નથી તે વિચાર આગળા કરવામાં આવશે. 


ર૨૨ : મૂલાજ્ઞાન તલાજ્ઞાન વિષે કાંઈક વિચાર 

મૂલ્ષાસ્ઞાનને પ્રતિનિ'ભાધ્યાસનુ' ઉપાદાન માનીએ તો દપ લા દ્કિ- 
ન પેઠે, પ્રતિબિ'ભાદિક પભુ વ્યાવડારિક થવાં જેઈ એ; અને વાસ્ત- 
વિક રીતે, તતો બ્રહ્મત્ઞાન વિના જ પ્રતિબિ'બત્વાદિક ધર્મ" તથા પ્રતિ- 
નિ'બ તેમને વિષે મિથ્યાત્વખુદ્ધિ થઈ નાય છે સ્મેટલે તે સર્જ પ્રાતિ- 
જ્ઞાસિક છે; એટલે મૃક્ષાસાનને ત્તે ઉક્ત અધ્યાસની ઉપાદાનતા માનીને 
તો! તેની પ્રાતિભાસિકતા રહે નહિ. આગમ છે તથાપિ અહ્યાતાનથી 
જેની નિવૃત્તિ સાધવાની છે એના ખ્રહાસાનનિવર્તનીય અન્તાનત ટાર્ય 


મૂલાસાનની ઉપાદાનતા ગ્ર 








વ્યાવહારિક છે; અર્ન ષ્રહમાસાન વિના નિવર્તનીય અસ્ાનતુ' કાય” પ્રાતિ- 
ભાસક છે, એમ વ્યાવડારિક પ્રાતિભાસિકડું સ્વરૂપ માનતાં ઉક્ત 
શ'કા સંભવે છે; અને કેવલ અત્તાનજન્ય તે વ્યાવહારિક તથા અરા- 
નાતિરિક્તરોષજન્ય તે પ્રાત્તિભાસિક સમ વ્યાવહારિક પ્રાતિલાસિકનુ” 
ક્ષ્વરૂપ માનતાં ઉક્ત શ'કા સ'ભવતી નથી; કાશણુ કૅ દષભ્રાટિંક ઉપાધિ- 
થી સુખાદિકના સ'બ'ધ થતાં, ઘાહ્ાચેતનચ્થ મૂલાત્તાનનેઃ પ્રતિબિ'ભત્વા- 
દિક ધર્મકૃપે જેપ્રતિબિ'બાદિક ધમી*રૃપે પરિણામ યાય છે અને ઉભય 
પક્ષમાં અધિદાન તતો બ્રહ્ઘાચેતન જ રહે છે. 


ર૨૩ : અધિધ્ાનભેદ 

અતે જે અધિઇાનભેદ તે તે! આભાસવાદ્દ તથા ગ્રતિબિ'ભવાદ- 
સાં ધમી" અથવા ધર્મના અધ્યાસની ઉત્પત્તિતુ' ઉપાદાન તૃત્વાસાનને 
સાનવાથી થાય છે. પૂવે“ કછ્યુ' છે કે વિધારણ્યસ્વામીના મતાતુસાર 
ગ્રતિખિબની ઉત્પત્દિ માનતાં, દર્પણાહિકઅવશ્છિત્ત ચેતત અધિછાન 
છે અને દૃપ'સાદિકઅવચ્છિન્ન ચેતનસ્થ અનજ્તાન ઉપાદાન છે, તેમ વિંવ- 
જણુકારતા મતાતુસાર પ્રતિખિ'ભત્વાદિક્ધમની ઉત્પત્તિ માતતાં ખિખા- 
વચ્છિન્નચેતન અઘિછાન છે, અને બિબાવચ્છિન્નથેતનસ્થ અર્તાન ઉપા- 
“દાન છે; એ પ્રકારે ધર્માધ્યાસપક્ષ અને ઘર્માથ્યાસપક્ષમાં અધિણાન 
-તથા ઉપાદ્દાનનો ભેઠ છે, તે અવસ્માઅન્ાનને ઉક્ત 'અષ્યાસતી ઉપા- 
દાનતા માનીને કહેલા છે. 


: મૂલાજ્ઞાનની ઉપાદાનતા 


ન? ઉપાદાન માનતાં ઉશય સત વચ્ચે અધિષઠાનનો ભેદ 
સ'ભવે નહિં; અને માનવી પણુ નેઈએ મૂલાસાનની જ ઉપાદાનતા, 
જેમ કૅ અવસ્થાઅન્ઞાનને ઉછ્ત અધ્યારની ઉપાદાનતા સાનીએ તો દર્ષલા- 
દિકના જ્ઞાનથી વા સ્ખર્પદકના સાનથી અજ્ઞાનના આવરસર્રાકેતરૂષ 
બ'શની નિવૃત્તિ થતાં પણુ, વિક્ષેપશક્તિ અ'શની સ્થિતિ માનવી પડે, 
ભસે બ્ાહ્ાસાનથી પણુ છાહાસ્વરૂ્પાવરક સૂલાસાન જ નાશ પામે, એ 
જ રીતે _ચક્તિઆદિકના જ્તાનથી, શુક્તાઘ્યવચ્છિન્ન ચેત્તનને। મ્માવરક જે 
તૂલાજ્ઞાનાંશ તેનો જ નાશ થશે; વ્યાવડારિક તેમ પ્રાતિભાસિક વિક્ષેપ- 
સા સદ્ભાવ રહેશે, અને સવ સ'સારનો અતુચ્છેટ પ્રાસ થશે. એટલે 
ભાવરણુહેતુ અસાનાંશની ત્તિવૃત્તિ થતાં વિદ્વેષહતુ અસ્ઞાનાંશ રોષ રહે 
ગેમ કહેવું સભવતું નથી. 


૨૨૫ $ તૃલાજ્ઞાનની ઉપાદાનતા માનનારને। મત 


જે વારી તૂક્ષાસ્ઞાનને પ્રતિબિ'બાથ્યાસની ઉપાદાનતા માતે છે તેતો 
સત એમ છે કે આવરણુહેતુ અન્તાનાંચની નિવૃત્તિ થતાં વિક્ષેપહેતુ 
ગ્મજ્ઞાનાંશ શેષ રહે એ સ્વાભાવિક નથી, પણુ વિક્ષેપહેતુ અજ્ઞાતાંશ- 
ની નિવૃત્તિના પ્રતિભધક હોય ત્યાં જ વિક્ષેપહેતુ અન્ઞાનાંશ રોષ 
રહી શકે, બ્રહ્દાજ્ઞાનની આવરણુહૅતુ અજ્ઞાનાંશની નિવૃત્તિ થતાં પણુ 
વિક્ષેપહેતુ અસ્તાનાંશની નિવૃત્તિનાં પ્રતિમપક પ્રારબ્ધકમ* રહે તો 
ટલો કાળ વિક્ષેપહેતુ અસ્તાનાંશ રોષ રહે; પ્રારબ્ધરૂપ પ્રતિખ'ધકને 
અભાવ થતાં તે અજ્તાનાંચની પણુ નિવૃત્તિ થાય પર'તુ એટલે! ભેદ છેઃ 
આવરક અનજ્ઞાનાંશની નિવૃત્તિ તો સહાવાડ્યજન્ય ગવી અ'તઃ- 
કરણુની પ્રમારૂપ જે વૃત્તિ તેનાથી થાય છે; અને પ્રારબ્ધમળથી કેટ 
લાંચે વષ" જિવાય ત્યાં સુધી તેની તે વૃત્તિ રહે નહિ, તેમ વિક્ષેપ 
નિવૃત્તિને અથે, મરણુથી અવ્યવહિત એવા પૂવકાળને વિષે મહા- 
વાક્યવિચારતું વિદ્દાનને વિધાન નથી, ને તે વિચાર મરણુ કે મૂછોને 
સમચે સ'ભવી શકતે પણુ નથી, એટલે વિક્ષેપશક્તિના નારો હેતું 
તત્ત્તસાનના સ'ચ્કાર સહિત ચેતન છે, અને આવરણુશક્તિતા નાશનેો 
હેતુ તત્તતસાન છે એમ નિર્ણય થાય છે. જેમ મૂલાત્તાનની વિક્ષેપશક્તિ- 
ની નિવૃત્તિના પ્રતિબધક ગ્રારબ્ધકર્મ છે, તેસ પ્રતિખિ'બાધ્યાસમાં પણુ 
વિક્ષેપશક્તિની નિવૃત્તિના પ્રતિખ'ધક, સુખાદ્કિ બિ'ભ સાથે દર્પલરા્ક 
ઉપાધિનો જે સ'બ'ધ છે તે છે. તે હોય ત્યાં સુધી આવરકઅ-શની 
નિવૃત્તિ થતાં પલુ પ્રતિબિ'બાદિક વિક્ષેપના નિવૃત્તિ થતી નથી. બિભ 
અને ઉપાધિના સ'બ'ધરૃપ પ્રતિખ'ધકની નિવૃત્તિ થતદે વિક્ષેપની નિવૃત્તિ 
સ'શવે છે. શુક્તિરજતાદિક અધ્યાસ હોય ત્યાં આવરણુના નાશ પછી 
વિક્ષેપની નિવૃત્તિના પ્રતિઝધકનો અભાવ છે એટલે વિક્ષેપ રેય રહેતો 
નથી. આ પ્રકારે પ્રતિ”ધકાભાવ સહિત ગમઘિદાનજ્ઞાન વિક્ષેપતિવૃત્તિનો' 
હેતુ હોવાથી, તથા મોક્ષટશાને વિષે પ્રારબ્ધરૂપ પ્રતિબ'ધકને અભાવ 
હોવાથી સ'સારની ઉપલબ્ધિ સ'ભવતી નથી, એટલે આવરણુચક્તિને * 
નાશ થયા પછી પશુ વિક્ષેપશક્તિનો સદ્ભાવ માનતાં ઉક્ત દોષનો 
અવકાશ નથી, અને અવસ્થાઅજ્ઞાનને પણુ પ્રતિબિ'માથ્યાસની ઉપા 
દાનતા માનવો ઉચિત છે. 


૨૨૬ : ઉક્ત મતનિષૅધ અને મૂલાજ્ઞાનની ઉપાદાનતા 


અવસ્થાઅસ્તાનની ઉપાદાનતા માનવી ઉચિત છે એવે જે મત 
તે પસુ અયુક્ત છે. દેવદત્તના સુખને તેમ દર્ષલાદિક ઉષાધિનો યજ્ઞ- 
દત્તને યથાથ* સાક્ષાત્કાર થાય, તે પછીના કાળે પણુ, દેવદત્તમુખનો 
હપયુ સાધે સ'ખ'ધ થતાં, યન્દત્તને દેવદત્તના સુખથી, પ્રતિબિ'બ- 
ત્વાદિક ધમૌનો અધ્યાસ વિવરણુતા સતાતુસાર થાય છે; પણુ તે રીતે 
વિધ્યારણ્યસ્વામીના સતમાં દેવદત્તસુખના પ્રતિબિ'બનો અધ્યાસ દૃપયુમાં 
થાય છે તે ન થવો જોઈએ, આદ્ઝુ' કારણુ કે ઉક્ત અધ્યાસની નિવૃ-* 
સ્િમાં બિ'બરૂપ ઉપાધિનો સ'બ'ધ તેજ પ્રતિબધક છે, સુખ અથવા 
દષલુરૂપ અધિણાનના જ્ઞાનકાળને વિષે, તે પ્રતિખધકનો અભાવ હોવા- 
થી અધિદઘાન પ્રતિખ'ધકાભાવ સહિત છે. વિવરણકારના ત્રતમાં, * દેવ- 
દત્તના ગ્રુખને વિષે દર્પભુસ્યત્વ પ્રચડ્ઝુખત્વ આદિક નથી” અડું જ્ઞાન 
અધ્યાસવિરોાધી છે; વિધાર્થ્યસ્વામીના મતમાં, “ દર્ષલુને વિષે દેવદતતું 
સુખ નથી? એવુ' સાન ઉક્ત અધ્યાસનુ' વિરાધી છે, ઉભય મતમાં, 
સે કરીને, “ દેવહત્તતા સુખને વિષે દષભુસ્યત્વ પ્રયડ્સુખત્વ છે,? 
“દર્પણુને વિષે દેવદત્તતુ' રુખ છે? એ પ્રકારે અધ્યાસતા આકારનો 
ભેદ છે, તેના હેતુરૂપ વિક્ષેપશક્તિવિશિછ જે અસાનાંશ તેની પણુ 
નવૃત્તિ થઈ છે. એટલે ઉપાદાનના અભાવથી, ઉક્તસ્થળે, ચસદત્તને 
રવદત્તમુખને! પ્રતિખિ'બભ્રમ ન થવો જેઈ એ. અને બ્રહ્મચેતનસ્ય મૂલા- 
રાતને જ પ્રતિખિભાધ્યાસની ઉપાદાનતા માનીએ તે! ઉક્ત ઉટાહુરણુને 
તપે દેવદત્તના સુખનુ' તેમ દર્ષથુવુ' સાન થતાં પણુ, ખ્રહ્ારૂપ અધિ- 
શનના જ્ઞાનના અભાવથી, અને ઉપાદાનના સદશાવથી, ઉક્ત અધ્યાસ 
ભવે છે; માટે મૂલાસાન જ પ્રતિખિબાધ્યાસનું ઉપાદાન છે એ પક્ષ 
૪ શાર છે. 


૨૨૪: મૂલાજ્ઞાનની ઉપાદાનતા ઉપર શકા 


પરતુ આ પક્ષમાં આવી શ'કા થાય છે, બ્રહ્મચેતનસ્થ મૂલા- 
[તને પ્રતિલિઃઆધ્યાસની ઉપાદાનતા માનતાં તો ષ્રહ્માસાન વિના પ્રતિ- 
મ'ખાધ્યાસની નિવૃત્તિ થવી જેઈ એ નહિ; ફારણુ કે અધિઘાનના 
થાથ'સ્ાનથી જ અસાનનિવૃત્તિ દ્રારા બ્રમની નિવૃત્તિ થાય દેડે. પત્તિ- 


૩૭૪ શ્રીશ્ૃત્તિપ્રભાકર 








ઝક ઝડ ક્ક્ક્કક્ક્ડ 
ચેવત કે સુખાવચ્ચિજ્ઞ ચેતન અધિછાન નથી. સુખદરપલરાદિસાનથી 
સૂહ્ધાજ્ઞાનની નિવૃત્તિ માનીએ તે] ઉપાદાનના નાશથી સુખદર્પભદિક 
વ્યાવડારિક પદાથોનો પણુ અભાવ થવો જેઈએ. માટે મૂલાસાતને 
ઉપાદાન માનતાં, સુખાટ્કિથી ખિખઉપાધિને! વિયોગ હોય તે કાળે 
ચણુ પ્રતિબિખાધ્યાસની નિવૃત્તિ સ'ભવે નહિ. 


૨૨૮: ઉક્ત શકાતું સમાધાન 


આ શ'કાતુ' આવુ' સમાધાત છે. આવરણુશક્તિ અને વિક્ષેપશક્તિ 
એવા ભેદથી અજ્ઞાન બે અ'શવાળી' છે; પ્રતિખ'ધકરહિત અધિધાનથી, 
અશેષ અન્તાનની નિવૃત્તિ થાય છે. પ્રારમ્ધકમ પતિબ'ધક હોય તે! 
ખ્રજ્મરૂષ અધિણાનડું સાન થતાં પણુ, વિક્ષેપહેતુ સ્યજ્ઞાનાંશની નિવૃત્તિ 
થાય નહિ; અને ઘટાદિક અનાત્મપદાય'ગાચર જ્તાન થાય તેનાથી અજ્ઞાન- 
નીનિવૃત્તિ તો થાય નહિ, પથ જેટફે। કાળ ઘટાદિકતુ' સ્કુરણુ રહે તેટલે! 
કાળ, અ'ધકારથી આવૃત્ત ગૃડુતા એકદૅશને વિષે પ્રભાતા પ્રકારથી 
અ'ધકારનેો સફે।ચ થાય તેમ, અજ્ઞાનજન્ય આવરણુનો સ ફોચ થાય. 
તેમ જ સુખદર્ષણાદિકના સાક્ષાત્!રથી, બ્રહ્માનું આચ૨૪1૬ક મૂલાસાન 
તેની નિવૃત્તિ તો ચદ્યષિ થાય નહિ તઘાપિ અન્ઞાનજન્ય પ્રતિબિબા* 
ધ્યાસરૂપ વિક્ષેપનો, સુખદપ*સાદિસાને કરીને, ઉપાદાનને વિષે વિલય 
થવા રૂપ સ'કોચ થાય છે; ઉપાદાનને વિષે વિલય તેને જ કાર્યની 
સૂક્મ અવસ્થા કહે છે. આ રીતે અઘિધાનસ્ાનના અભાવથી કરીને 
અસ્તાનની નિવૃત્તિ ન હોવાથી પ્રતિબિ'ભાથ્યાસને બાધ થવા રૂપ 
નિવૃત્તિ તે! યવપિ સ'ભવતી નથી, તથાપિ સુખદર્ષભાદિકના રાતથી, 
પ્તિખધકનો અભાવ થતાં, કાર્યનો ઉપાદ્દાનને વિષે વિલ્રય થવા રૂપ 
નિવૃત્તિ સ'ભવે છે. 


* શેર૯ : એકદેશીની રીતિ અતુસાર ખાધલક્ષણુ 

આ પ્રકારે, સ'સારટશામાં, પ્રતિનિ'ભતો ખાધ થતે! નથી, એમ 
જાઈ એકદેશી માને છે. એ મતમાં અભાવનિશ્ચયને બાધ કહેતા નથી, 
કેમકે “સુખને વિષે દર્ષયુસ્થતવ નથી,? “દર્ષણુને વિષે સુખ નથી” 
એવે!, વિવરશુકાર અતે વિઘારશ્યસ્વામીનો મતલેટ હોવાથી, ઉભ" 
વિધ અધ્યાસનો અભાવનિશ્ચય સર્વ અવિદ્વાનેને પણુ અનુશવસિઢે 
જી. સ'સારદશામાં તેતો અભાવ કહેવે( સ'ભવૅ નહિ, માટે બ્રહ્મત્ાન 


ખધલક્ષણ અને પ્રતિબિઆધ્યાસબાધ ૩૭૫ 








વિના પ્રતિબિબાધ્યાસને! માધ સાને તેના સતમાં કેવળ અધિછાન- 
શૈષ તે જ ખાધ કહેવાય છે. પ્રતિનિ'માધ્યાસતો અભાવનિશ્ચય, ઉક્ત 
રીતિઃએે થયા છતાં પણુ, સ'સારટશામાં અસ્તાનની સત્તા હોવાથી, 
જૈવળ અધિષ્રાન «7 શૅષ નથી. પણ અન્તાનવિશિદ અધિધાન છે. આ 
રીતે પ્રતિગ'ધકરહિત સુખદપષલાદિકના સાક્ષાત્કાર્થી, અધિધાનસાન વિના 
આધરૂપ ચપસ્ઞાનનિવૃત્તિના અભાવ થયા છતાં પલુ; પોતાના ઉપાદાનને 
વિષે વિલ્યરૂપ, કાર્યનો સકોચ થાય છે. ઉપાદાનરૃષે કાયની સ્થિતિ 
તેને જ સૂક્ષ્માવરથા કહે છે. વળી, 


૨૩૦ : ખાધલક્ષણુ અને ગ્રતિખિખાધ્યાસખાધ 


ખહુએક ગ'થકાશનદ મતમાં, ખ્રહાસાન વિના, સૃલાસાનના 
-નાશ વિનતા પશુ, સૂજાસાનજન્ય પ્રતિબિ'બાધ્યાસનો ખાધ ચાય છે. 
તેમનો અભિપ્રાય આ પમાણે છેઃ મિથ્યાત્વનિશ્ષય અથવા અભાવ- 
પનિક્ષય તે ખાધ કહેવાય છે એવો સ ગથાનો નિષ્કર્ષ છે, ઘણેક 
શ્થાને મિથ્યાત્વનિશ્ચષય પણુ અભાવનિશ્રય હોઈ શકે ને ત્યાં અધિ- 
શાનમાત્ર'શેષ રહે છે, અસ્તાન શેષ રહેતું તથી. આવા અભિપ્રાચશી 
કોઈ થથકારે ગચધિછાનમાત્ર શેષ રહે તે ખાધ એવું ખાધસ્વરૂપ કહ્યુ 
જે. પણુ અધિધાનમાત્રનો રીષ તે ખાપત્તુ' લહ્ટણુ નથી; ને ખાધતુ” 
“એ જ લક્ષણ હોય તો સ્ક્ટિકને વિષે લૌહિત્યભ્રમ આદિ સોપાધિક 
અધ્યાસ થાય, ત્યાં અપિષાનસ્તાનતા ઉત્તરકાળને વિષે પણુ જપાકુસ્ુમ 
તથા સ્કટિકના પરસપરસ'બ'ધરૂપ પ્રતિખ'ઘક હોવાથી, લૌહિત્યઅધ્યાસ- 
ની નિવૃત્તિ થતી નથી. એસ જ વિદઠ્દાનતે પ્રારબ્ધકર્મ પ્રતિણ'ધક 
હય ત્યાં સુધી શરીરાદિકની નિવૃત્તિ થતી નથી; એટલે કૅ ઉભય 
રયાને અપિણાન અસાનેકાથવિશિટ હોવાથી, કેવળ અધિધાનશેષ તે 
અ એ શેડ સથી, રબેત્સ્ીદેકન્દ સધ્કતકપરથી, લોહિત્યચ્પધ્યપસ- 
નો ખપ થાય છે, ખ્ાહ્ાાસાક્ષાત્કારથી જીતન્ઝીુક્ત વિદ્દાનને સ'સાર-', 
સો ખાધ થાય છે. આ રીતે વિક્ષેપ સહિત અધિદાનને ખાધ માનવામ 
સવ ગથકારાનો મત છે અને અસ્મસ્ત્ત પદાર્થને વિષે મિથ્યાત્વનિશ્ચષય 
અથવા તે પદાર્થને! અભાવનિશ્ચય તે જ ખાધ્રસ્વઝૂપ થાય છે. અને 
મતિબ'ધકરહિત સુખદર્ષણાદિકતા સાતથી સુખને વિષે મતિબિખત્વા- 
હિક પર્સોના તશ્રા દષયુને વિષે પ્રતિમિ'ગાદિક ધમી“ના મસિથ્યાત્વને 
નિશ્ચય થાય તેમ છે, તેમ અભાવનિશ્ચય થાય છે; એટલે ખ્રહરાન 
વિના પ્રતિખિ'માધ્યાસનો ખાધ થનો. નથી, એડું કશ્ત' ચયુંક્ત છે. 


૨૩૧ : સુખદર્પણાદિક અધિષ્યાનજ્ઞાનના હતુવા 


જેમ અધિણાનસાનથી, અધ્યાસની ખાધરૂપ નિવૃત્તિ થાય છે; 
તૈમ સુખદર્પલ્રાદિકના અપરેક્ષસાનથી પણુ, પ્રતિખ'ધકરહિત કાળતે 
વિષે, પ્રતિખિ'ભાધ્યાસની નિવૃત્તિ અનુભવસિદ્ધ છે. માટે પ્રતિભંધકા- 
ભાવ સહિત સુખદર્પભ્રાદ્ટિ સાન પણુ, અધિધાનની પેઠે, અધ્યાસનિવૃત્તિ 
સા હેતુ છે. આ રીતે માનવુ ચેગ્ય છે. તેમ સુખદર્ષભ્રાદિ જ્ઞાનને 
ગ્રતિબિખાધ્યાસનિવૃત્તિની કારણુતા સ'લવે પણુ છે; કેમ કે સમાન 
વિષયક સાન સાથે અસ્તાનનો વિરોધ છે, ભિન્નવિષયક સ્તાત અરાત- 
જ્ઞા વિરાધષ નથી, એટલે સુખદપ'ભાદિકજ્તાનનો સુખદર્પલાદેવચ્છિ્ 
શતનસ્થ અવસ્થાઅજ્ઞાન સાથે જ વિરોધ છે. ખ્રહ્યાચ્છાદક મૂલાસાત 
સાથે ખ્રદ્દાત્તાન વિના અન્ય સાનના વિરોધ નથીં, આમ છે એટલે 
છ્ાહ્માજ્ઞાનવિરોધી મૂલાસ્ાન સાથે દષંણાદિક સાનનેઃ વિરોધ ન હોવા- 
ચી, પતિળિ'બાધ્યાસના ઉષાદ્દાનરૂપ મૂલાસ્ાનની નિવૃત્તિ તો યદ્યપિ 
થરો નહિ; તથાપિ અન્તાનનિવૃત્તિ વિના ષણુ વિરોધી જાનથી પૂવ" 
સાનની નિવૃત્તિ થાય એ અનતુભવસિદ્ધ છે. 


૨૩૨ : સુખદર્પણાદિકના જ્ઞાનને 
ગ્રતિખિ'ખાધ્યાસની નાશક્તા 


જ્યાં ૨જજાના અન્તાનથી, સર્પભ્રમ પછી દૃડબ્રમ થાય; ૯ 
દડસાનથી, સપના ઉપાદાનરૂપ અવરથાઅસ્ાનની નિવૃત્તિ થતી નથી, 
કેમકે અન્ઞાનની નિવૃત્તિ અધિઘાનના તત્ત્તસ્રાનથી જ થાય છે. આસ 
છે એટલે રજ્જુજ્ઞાન વિના રજજુચેતનસ્થ અન્નની નિવૃત્તિ સલ 
નહિ; ને દ'ડબ્રમથી જ રજ્જીચેતનસ્થ અસ્તાનની નિવૃત્તિ સ'ભવે તો 
ઉપાદ્દાનના *અભાવને લીધે, દડઅધ્યાસતુ' સ્વરૂપ જ સિદ્ધ થરે નહિ, 
સાટે #ડસાનથી, અજ્ઞાની નિવૃત્તિ વિતા જેમ સર્પોધ્યાસની નિકૃતત 
થાય છે, તેમ “ સુખને વિષે પ્રતિબિબત્વ નથી, દર્પણુને વિષે ઝુ 
નથી' એ પ્રકાર સુખ અને” દપણુતુ' સાન પ્રતિબિખાથ્યાયવું વિરધી 
હોવાથી, તે જ્ઞાને કરીને પણુ પ્રતિબિ'બાધ્યાસની નિવૃત્તિ થાય છે; 
પ્રતિબિ'બાધ્યાસના ઉપાદાનભૂત સૂલાત્તાનની નિવૃત્તિ ઉક્ત જાતથી 
સભવતી નથી, નને ઉક્ત જ્ઞાનથી મૂલાસ્તાનની નિવૃત્તિ કદીએ તો મૂડ” 


સુખદષણાદિકના જાતને પ્રતિબિ'માધ્યાસની નાશકતા ૩૭૭ 





જનનાં કાય સુખદપભાદિક વ્યાવડારિક પઠાથ* પણુ નઇ ઘ્વા જેઈ એ. 
સાટે સુખદર્પય્ાદિ સાનને, વિરોધી વિષયક ણોવાતે લીધે, અજ્ાન- 
નિવૃત્તિ વિનતા પણુ, પ્રતિખિ'બાધ્યાસની નાશકતા છે. ભાવ અતે અભાવષ* 
ને! પરસ્પર વિરોધ હોય છે, એટલે તેમનાં ત્તાન પણુ પરસ્પરવિરેધી 
છૈય છે. જ્યાં સ્થાણુને વિષે, સ્થાણુત્વજ્ઞાનના ઉત્તરક્ષણુને વિષે, સુરુષ- 
ત્વબ્રમ થાય, ત્યાં “ રઘાણુત્ત નથી? એવા વિરોધી બ્રમત્તાનથી, પૂર્વ- 
ના પ્રમાસ્તાનની નિવૃત્તિ થાય છે. ઘટવાળા ભૂતલને વિષે ઘટાભાવ- 
રૂપ ભ્રમસ્ાનના ઉત્તરક્ષણુને વિષે, ઘટ સાથે ઇદ્રિયનો સથોગ ચતાં 
(ભૂતલ ઘટવાછી' છે' એવા વિરોધી પ્રમાસ્તાનથી, પૂર્વત્રા બ્રમસાનની 
નિવૃત્તિ થાય છે. જયાં રજ્જુને વિષે સર્પબ્રમ થવાના ઉત્તરકાલને વિષે 
ઇ'ડ્રમ થાય છે ત્યાં દહડભ્રમથી સર્ષભ્રમની નિવૃત્તિ થાય છે. આ પ્રકારે 
૩યાંક બ્રમનાનથી પ્રમાજ્તાનની નિવૃત્તિ, ડયાંક પ્રમાજ્ઞાનથી બ્રમસાન- 
“નં નિવૃત્તિ, કયાંક બ્રમત્ઞાનથી ભ્રમજ્ઞાનની નિવૃત્તિ થાય છે. જ્યાં બ્રમથી 
ગ્રમાની નિવૃત્તિ તેમ બ્રમથી બ્રમની નિવૃત્તિ થાય છે, ત્યાં બ્રમતા 
ઉપાદાનર્ષ અસ્તાનના સદ્ભાવને વિષે જ પૂ્જત્તાનની નિવૃત્તિ થાય છે. 
«યાં પ્રમાસાનથી ભ્રમની નિવૃત્તિ થાય છે ત્યાં અધિઘાનનુ' ચથાર્થ 
શાન પ્રમા હોવાથી, અસાન સહિત બ્રમની નિવૃત્તિ થાય છે. આ 
ગફાર અધિછાન-સ્ાન વિતા, મૂલાસાનની નિવૃત્તિ વિંતા પણુ, સુખ- 
ફર્ષણાદિસાનથી પ્રતિબિ'ભાધ્યાસની નિવૃત્તિ સ'ભવે છે, 

વિરાધીસ્તાતથી પૂર્જસાનની નિવૃત્તિ ચાય છે એવે! નિયમ છે; અધિ- 
જાતના ચથાઘ્ જ્ઞાનથી જ પૂવભ્રમની નિવૃત્તિ થાય એવે! તિયમ નથી; 
અતે અધિણનના યથાર્થ જ્ઞાન વિના અજ્ઞાનની ત્વૃત્તિ થતી નથી. 
ગ્મામ છે એટલે ગત્તાનની નિવૃત્તિ કૅવળ અધિછાનની વિશેષ પ્રમાથી 
ચાય છે એવો! નિયમ નીકળે છે, વિવરણુકારના મતાતુસાર “ ઝુખતે 
વિષે પ્રતિખિ'ખત્વ દર્ષભુસ્થત્વ ગ્રચડ્ઝુખત્વ' એવેર અધ્યાસ થાય છે, 
લેતુ' [વરો્ધી * સુખને [વિષે પ્રાતાબિબત્તાહિક નર્યાર ” એ રાત છે. વિવ્ા- 
દ્ણ્યસ્વામીના મતાતુસાર “દર્ષલુને વિષે સુખ? એવો અધ્યાસ થાય 
છે, ' દપંણુને વિષે સુખ નથો,? અ સ્તાન તેતુ' વિરાધી છે. નેયાયિક 
શતમાં પણુ ભાવ અભાવનો પરસ્પર વિરોધ માનીને તેમતા સાનને 
પણુ, તેમના વિષયના વિરોધને લઈ ને, વિરોધ માન્યો છે. આ પ્રકારે 
શૂલારાનને પ્રતિનિ'ભાધ્યાસની ઉપાદાનત્તા સાનતાં, ખિ'બકપાષિના સત્તિ- 
ધ્રાનરૃપ પ્રત્તિધકરહિત કાલને વિષે, સુખદ થાદિક જ્ઞાનથી અજ્ઞાનગી 
'તિવૃત્તિ નિતા પણુ, ઉક્ત અધ્યાસની નિવૃત્તિ સ'લવે છે, 


ર૩૩૩ પવાપાદાચાર્યનો મત 


પરતુ આ પક્ષને વિષે આવી શકા થાય છે. શારીરક ભાષ્યની. 
ટીકા પચપાદિકા નામે પશ્મપાદાચાચે" કરેલી છે. તે પદાપાદાચાર્યને 
ભ્ાષ્યકારના વચનથી સર્જ્રાતા થઈ છે એવા સર્જસતુ' વચન પચ 
'ાહાકિકાને વિષે આવુ છે -ન્યા સપ્ઝરજતાદિક ભ્રમ થાય ત્યા ૨૦જીં 
કાક્તિતા જ્ઞાનથી સર્પ રજતાદ્િક ઉપાદાન અસાનની નિવૃત્તિ થાય છે, 
અને અન્તાનની નિવૃત્તિથી સર્પરજતાદિક અધ્યાસની નિવૃત્તિ થાય છેન 
૨જજુીશુક્તિ આદિકના જ્ઞાનને; સર્ષરજતાદિકની નિવૃત્તિતું સાક્ષાત્કારણુ 
સાનીએ તો, ઉપાદાનના નાશથી ભાવકારયનો નાશ થાય છે એ નિયમ 
ની હાનિ થરો અધિઘાનજ્ઞાનથી અજ્તાનતે નારા ચાય છે, અજ્ઞાન 
નાશથી અધ્યાસનો નાશ થાય છે, એમ માનીએ તે ઉક્ત નિયમનો 
વ્યભિચાર થતો નથી, ચઘપિ અધિકારની પેઠે અજ્ઞાન પણુ જ્ઞાવરૂપ છે; 
તથાપિ અસ્ાન અનાદિ હોવાથી કાય નથી, એટવે અન્ઞાનની નિવૃત્તિ, 
તતો અવિધાનના જ્ઞાનથી પણુ સભવે છે, પરતુ ભાવકાય જે સર્પદિક 
અધ્યાસ તેની નિવૃત્તિ ઉપાદાનના નાશ વિના થતી નથી ઘટધ્વસની 
પણુ નિવૃત્તિ વેઢાતમતમા સભવે છે; અને અભાવપદાથ*તું ઉપાદાન 
કારણુ હોઈ શકતું નથી. એટલે ઉપાદાનના નારા વિના પણુ ઘટધ્વસ 
રૂપ કાર્યનો નાશ થાય છે, પણુ ઘટધ્વ સ ભાવ નથી; એટલે ભાવકાયના 
નાશને વિષે ઉપાદ્દાનનાશની છહેતુતા સાચવવા માટે પચપાઠિકામા, 
અસ્તાનનિવૃત્તિ દ્વારા અધિધાનસાનને, અધ્યાસનિવૃત્તિની હેતુતા કહેની 
છે અજ્તાનનિવૃત્તિ વિના અધિધાનસ્ઞાનથી અધ્યાસનિવૃત્તિ સાક્ષાત. 
થાય એનો નિષેધ છે મૂલાજ્તાનને પ્રતિખિ ભાધ્યાસની ઉપાદાનતા માનતા 
ઉક્ત રીતે, અસાનનિવૃત્તિ વિના પણુ, પ્રતિખિ બાધ્યાસની નિવૃત્તિ માનવી 
પડે છે, જેથી પચપાદિઝાવચન સાથે વિરોધ આવરે અવસ્થાઅન્ઞાનતે 
ઉષ્તત અધ્યાસની ઉપાદાનતા માનતા વિરોધ નહિ આવે, કેમ કે અવસ્થા 
અજ્ઞાનને ઉક્ત અઘ્યાસની ઉપાદાનતા કહે તેના મતમા, વિવરલુથરતી 
રીતિ અનસાર, સુખાવચ્ઠિન્ન ચેતનર્થ અજ્ઞાનને ધર્માધ્યામની ઉપા 
દાનતા સિદ્ધ થાય છે. વિવરણુકારની રીતિથી, દર્ષજ્રાવચશ્ઠિન ચેતનરથ 
શ્રજ્ઞાનને ધમી*અષ્યાસની હેતુતા સિદ્ધ થાય છે અને પ્રતિખ ધકરડિંત 
કાલને વિષે, સુખસાનથી વા દર્ષ્્ભુસ્ાનથી તે તે અત્તાનની કમે કરીને 
નિવૃત્તિ થાય છે, અન્તાનનિકૃત્તિ દ્વારા પ્રતિખિ બાધ્યાસની નિવૃત્તિ યાય 
છે, આમ છે એટલે અવસ્વાઅસ્ાનને પ્રતિબિ બાધ્યાસની ઉપાદાનવાં 


ઉક્ત શ'ડાનુ” સમાધાન ૩ડ્ટ 








* સાતવી પચપાદિકાવચતથી અડુફળ છે, મૂલાસ્ાનને ઉક્ત અધ્યાસની 
ઉષાદાનતા ફહેવી પ'ચપષાદિકાવચનથી વિરુદ્ધ છે, આ પ્રકારે ઉક્ત 
અધ્યાસની હૈતુતા અવરથાઅસાનને માનીએ તો તેનો પૂજપક્ષ આ 
પ્રકારે છે, 


૨૩૪ : ઉક્ત શ'કાનું' સમાધાત 


પરંતુ અવસ્થાઅજ્ઞાનને ઉક્ત અધ્યાસની હૈતુતા માનતાં પણુ 
જૂચપાદિફાવચન સાથેના વિશેધનો પરિડાર થતો નથી, જીએ, «યં 
દષલુસ'બ'ધરહિત દેવદત્તસુખનો વા દેવદત્તસુખવિયુક્ત દપષ્યુનો યર- 
દત્તને સાક્ષાત્કાર થાય, અને પછી દૈવદત્તસુખનો દષસુ સાથે સ'બ'ધ 
થાય, ત્યાં પણુ ત્રતિબિબાધ્યાસ થાય છે, સૂલ્ષાસાનની ઉપાટાતતા માતીએ 
તો! ઝુખદરપભ્રાટ્િક સાક્ષાત્કારથી તેની નિવૃત્તિ થાય નહિ, અતે સુખજ્ઞાનથી 
સુખાવજ્છિસ્ન ચેતનસ્થ અન્તાનની તેમ દપંણુસ્તાતથી દષભાવચ્છિન્ન 
ચેતનસ્ય અસ્ઞાનતી 1નેણત્ત અવરય ચાય છે. ઝુખદર્ષશુસાક્ષાત્ઝારતા 
ઉત્તર્કાલને વિષે પણુ સુખદર્ષણુના સન્નિધાનથી પ્રતિખિ'ાધ્યાસ થાય 
છે. અમ છે એટલે મુખદર્પશુસાક્ષાત્કારથી અવસ્થાઅજ્ઞાનના આવરણુ- 
શક્તિવિશિછ અરાનાંરનેો નાશ ન થવાથી વિશેષરૂપે કરીને જ્ઞાન- 
બધિછાનને વિષે પણુ અધ્યાસ સ'ભવે છે. ત્યાં દર્ષણુ અને સુખનો 
પરસ્પર વિચેગ થતાં પ્રતિભ'ધકાભાવસહિત અધિછાનસાતથી અસ્ત 
નિવૃત્તિ દ્રારા અધ્યાસની નિવૃત્તિ કહેવી અવસ્થાઅસાનવાદીને પણુ 
સજભવતી નથો; માત્ર જાનથી જ સાક્ષાત્‌ અધ્યાસની નિઘૃત્તિ કહેવી જ 
રભલે છે; ફેમ કે ૨જજુસ્ાનથી શુક્તિતા અરાતતો નાશ યતો નથી, 
ભથોત્‌ સાનથી અસાનમાત્રને નાશ થતો નથી, કેવલ સપધવિષયક 
અજ્ઞાનને જ્ઞાનથી નાશ થાય છે. જ્ઞાનથી જેનો પ્રકાશ થાય તે સાનને! 
1વિષષ કહેવાય, એરોનથી ઉત હોય તે અજ્ઞાનનો 1વિષય કહેવાય, 
યસદ્તતને બધ્યાસના પૂર્વકાલને વિષે થચેકો જે સુખદર્ષ'બુતો! સાક્ષાત્કાર 
તેનાથી આવરણુતો નાશ થવાને લીધે, અસ્તાનકૃત આવરભુર્ષ અરાનવી 
વિષષતાના ગુખદ્ષલુતે વિષે અભાવ છે. સકે સ્ાનચરાનન 
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ને સૂક્મ વિચાર કરીએ તો અવસ્થાઅસાનને ઉક્ત અધ્યાસની 
હેતુતા માનતાં જ પ'ચપાદિકાવચન સાથે વિરોધ આવે છે, મૂલાસાનની 
હૈતુતા માનતાં વિરાધ નથી. જુએ સાનથી કેવક્ષ અસ્ઞાનની નિવૃત્તિ 
થાય છે, અને અજ્ઞાનરૂપ ઉપાદાનની નિવૃત્તિથી અજ્ઞાનકાર્ય'ની નિવૃત્તિ 
થાય છે, એવુ' પ'ચપાદ્કાતુ' વચન છે તેનો ગવા અભિપ્રાય નથી કે 
ભાવકાર્યના નાશને વિષે ઉપાદાનનો નાશ એ નિયતહેતુ હોવાથીસાને 
કરીને અધ્યાસનિવૃત્તિ સ'ભવે નહિ; કારણુ કે ઉપાદાનના નાશ વિના 
ભાવકાય*નો નાશ થતો ન હોય તો ભાવકાર્યના નાશને વિષે ઉપાદાન* 
તા નાશ નિયતણેૅતુ થાય. ત્યાં ભાવકાય દ્વયણુક છે, તેડું ઉપાદાન . 
પશમાણુ છે, ને તે નિત્ય હોવાથી તેનો નાશ સ'ભવતેો નથી, એટલે 
પરમાણુસ'ચોગના નાશથી દ્વયણુકનો નાશ કહ્યો છે, અર્થાત્‌ એ હેકાણે 
ભાવકાયના નાશને વિષે ઉપાઠઠાનનાશની હેતુતાનો નિયમ સાચવવાના 
હૈતુથી પ'ચપાદિકાનુ' વચન કહેલુ' નથી; અને કદાચિત્‌ કેવલ ચઆગ્રડ 
કરીને પ'ચપાદિકાવચન તે જ હેતુથી કહેલુ' છે એમ કહેવામાં આવે 
તો દડગ્રમથી સપૌધ્યાસની નિવૃત્તિ થરો નહિ. સૈયાચિકના મતમાં 
પણુ દ્વયણુકલિન્નદ્ર્યના નાશને વિષે ઉપાદાનના નાશની હેતુતા માની 
છે; સકલભાવકાર્યના નાશને વિષે ઉપાદાનનાશની હેતુતા સાને તો 
પરમાણુ અને સત નિત્ય છે, તેમના નાશનો સ'ભવ ન હોવાથી 
તેમની કિયાનો નાશ થરો નહિ, એમ જ નિત્ય આત્માના જ્તાનાદિ ગુણોનો 
અને નિત્ય આકાશના શબ્ટાદિ ચુલાને' પણુ નાશ થશે નહિ; માટે 
જ્ાવકાર્યતા નાશને વિષે ઉપાદાનનાશ હેતુ છે એમ કહેવુ અસગત 
છે. પરતુ કોઈ સ્થાને આશ્રયતો નાચ થતાં કાયની સ્થિતિ થતી 
નથી, ત્યાં ઉપાઢાનનો નાશ પણુ કા્યનાશનો હેતુ છે, તથાપિ કાર્ય- 
નાશને વિષે ઉપાદાનનેો નાશ એ નિયતહેતુ નથી. ઉપાદાનતો સદ્ભાવ 
છતાં અન્ય કારણેૂાથી પણુ કાર્યને! નાશ થાય છે. આવાં કારણને 
લઈ, ઉક્ત નિયમ સાચવવાને પ'ચપાદિકાનું' વચન કહેવાયુ છે એમ 
નથી, પરંતુ પંયપાદિકાવચનનો અભિપ્રાય એવે છે કે અધિધાનજ્ઞાનથો 
અથ્યાસની નિવૃત્તિ થાય ત્યાં અધિછાનસ્તાન એ અધ્યાસનિવૃત્તિતું કારણ 
તથી, તે તે અજ્ઞાનનિવૃત્તિનુ' કારભરુ છે અને અન્તાનનિવૃત્તિ અધ્યાસ" 
નિવૃત્તિતુ' કારણુ છે; જેમ કુભારનો પિતા ઘટકાયને વિષે અન્યઘાયિર્ન્ 
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હોવાથી કારણુ નથી, તેમ અધ્યાસ્નિવૃત્તિતે વિષે અધિદાનસાન અન્યથા 
સિદ્ધ હોવાથી કારણુ નથી; જ્યાં અધિધાનજ્તાનધી અધ્યાસનિવૃત્તિ થાય 
ત્યાં જ્ઞાનથી અસ્નાનમાત્રની નિવૃત્તિ થાય છે, અતે અધ્યાસની નિવૃત્તિ 
ઉપાદાનભૂત અજ્ઞાનના નાચથી થાય છે, અને સવ*ત્ર અધ્યાસનિવૃત્તિને 
વિષે અજ્ઞાનનિવૃત્તિની હૈતુતા છે એવ! અભિપ્રાયધી પચપાદિકાની ઉક્તિ 
હોય તો. દડભ્રમઘી, આત્તાનનિવૃત્તિના અભાવ હોવાને લીધે, સર્પભ્રમની 
નિવૃત્તિ થવી ન જેઈ એ. માટે અષિછાનના યથાર્થ સ્ાનઘી અધ્યાસનિવૃત્તિ 
શાય છે, ત્યાં સાનની નિવૃત્તિ ૮ અધ્યાસનિવૃત્તિની હેતુ છે એ નિયમ 
પસપાદિકાગ્ર'થને વિષે વિવજ્તિત છે. 


વળી અવસ્થાઅજ્તાનને પ્રતિનિ'બાધ્યાસતી હેતુતા માને તેના 
મતમાં સ્ુખ્પદષલઞાદિકસાન તે જ અધિણ નનુ' જાન છે, તેનાથી અગામ- 
નિવૃત્તિ દ્વારા અધ્યાસની નિવૃત્તિ માનવી પ'ચપાદિકાડુસાર છે. અને 
યસદત્તને પૂજસાનધી આવર્સ્તાશ હોય તે સ્થળે, દેવદત્તસુખને 
ઉષાધિનું સન્િધાન થતાં પ્રતિનિ'ભાધ્યાસ થાય છે, ઉપાધિનો વિયેગ 
થાય તે કાલે અધિદયાનરાનથી અધ્યાસનિવૃત્તિ થાય છે; ત્યાં અજ્ઞાન 
નિવૃત્તિ દ્રારા અધ્યાસની નિવૃત્તિ સંભવે નહિ, પજુ અપધિધાનસાનથી 
સાક્ષાત્‌ ચધ્યાસની નિવૃત્તિ થાય છે. ચમ હોવાથી આ વાત પંચ- 
ચાદિકાથી વિરુદ્ધ છે, અને સૂતાત્તાનને પ્રતિખિનાધ્યાસનો ઉપાટાનતા 
માનીએ તો સુખદપ*લાદિકત્ાનથી પ્રતિબિ'બાધ્યાસની નિવૃત્તિ યાય «યાં 
આ પક્ષમાં સુખદર્પણાદિકની અધિઇાનતા માની નથી સટ્લે અધિછાન- 
જ્ઞાનજન્ય અધ્યાસનિવૃત્તિ રહી નહિ; સુખદર્પલુ!કિકિનાતની જે અધ્યાસ* 
નિવ્ત્જકતા તે વિરધીવિવયના ત્ાનને વિરોધી હોવાથી સિદ્ધ થાય છે. 
અને પચપાદિકામાં અધિદાનજન્ય અધ્યાસનો તિવૃત્તિ જ અજ્ઞાનનિવૃત્તિ 
કારા વિવક્ષિત છે, અને અધિછાનસ્ાન વિના કોઈ પલુ અન્ય પ્રકારે 
અ્યાસની નિંવૃત્તિને વિજે અરનનિશત્તિને દાર ઠરવી જિવંત નથી. 
આ પ્રમાશે મૂલાત્ાનને પ્રતિબિ'બાધ્યાસની ઉપાદાનતા સાનતાં, 
સુખદર્પજાદિજ્ાનજન્ય અધ્યાસનતી નિવાસ અધિધાનસાનજન્ય નથી; 
અવસ્થાઅસાનને ઉક્ત અધે્યાસતુ' ઉપાદાન માનતાં સુખદરષ'ણાદિઞાન- 
જન્ય અધ્યાસની નિવૃત્તિ અધિછાતમાનજન્ય છે. અને અંષિધાનજીનથી 
અધ્યાસની નિવત્તિ થાય તે અસાનનિવૃત્તિ દ્રારા  ઘાય સેવુ" પચ- 
પાદિકામાં વિષજ્તિત છે. પૂર્સાત તઅપિણ,તને વિવે અપ્ધાસ ચઈને 
નિજૃત્ત ચાય ત્યાં, કહી ગયા તે પ્રકારે, અત્તાનનિર્ભાસ દ્રારા સ્તધ્યાસ- 


૩૮૨ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 


ત----------------ન--------- 
નિવૃત્તિ સ'ભવતી નથી; આટલે અવસ્થાઅત્તાનને પ્રતિળિ'માધ્યાસતી 
ઉપાદાનતા માનવાશી જ પ'ચપાદિકાવચન સાથે વિરોધ આવે છે, 
સૂલાસાનને ઉક્ત અધ્યાસની ઉપાદાનતા માનતાં વિરોધ નથી. 


૨૩૬ : સ્વમાધ્યાસનું ઉપાદાન 


આ રીતે આકાશાદિ પ્રપચની પેઠે, પ્રતિબિ'ખાધ્યાસ પણુ સૂક્ષા- 
સાનજન્ય છે, પર'તુ એકદેશીની રીતિ અતુસાર, ખ્રહ્દાસ્ઞાન વિના તેની 
આધરૃપ નિવૃત્તિ થતી નથી એટલે પ્રતિબિ'ભાધ્યાસ વ્યાવહારિક છે 
એવી શા'કા થાય છે; પરતુ બિખઉપાધિના સ'બ'ધરૂપ આગ'તુકદોષ- 
જન્ય હોવાથી છે તો! પ્રતિભાસિક જ. આકાશાહિ પ્રપંચનતે જે અધ્યાસ 
તે અવિધામાત્રજન્ય છે, એટલે વ્યાવડારિક છે અને હમણાં કહેવાઈ. 
તે રીતિ પ્રમાણે, અધિછાન સ્તાન વિના વિરોધીસાનથી ખાધર્‌પ નિવૃત્તિના 
સભવ હોવાથી સ'સારદશામાં બાધ્યત્વરૂપ પ્રાતિભાસિકતા પણુ તેને સ ભવે. 
છે. એમ ગ્રતિબિ'બાધ્યાસતુ' ઉપાદાન, મતભેદે કરીને, અવસ્થાઅરાન 
તેમ મૂલાસાન કલ્રુ' તેમ જ સ્વસાધ્યાસ પણુ કોઈના મતમાં અવસ્થા 
અસ્ાનજન્ય છે, કોઈના મતમાં સૂલાસાનજન્ય છે. 


૨૩૩ : તુલાજ્ઞાનની સ્વમ વિષે ઉપાદાનતા 


અવશ્થાઅન્ાનને સ્વસેતું ઉપાદાન આ પ્રકારે કહેવામાં આવે છેઃ 
અન્ઞાનની અવસ્થાવિશેષ નિદ્રા છે. અસ્તાનતું લક્ષણુ ગાવરણુ અ 
વિક્ષેપ શક્તિરૂષ છે. સ્વસકાલને વિષે ન્ાગ્રતનાં જે દછા અને દશ્ય તેવુ” 
આવરણુ અનુભવસિદ્ધ છે. રેવદત્ત નામે જાતિએ ખ્રાદ્દાણુ જાત્રતફાલને 
વિષે પિતા પિતામહાદિકના મરણુ પછી દાહશ્રાદ્ધાદિક કરીને ધનગુત્રાદિ- 
સપત્તિસમેત છતો સૂઈ જાય છે ત્યાં પોતાને યસદત્ત નામે ક્ષત્રિય 
જાતિનો, ખાલ્યાવસ્થાવિરિષ્, અન્નવઅના અલાભથી ક્ષુધાશીતાદિથી 
પીડિત અને તેથી પાતાના પિતાપિતામહના ખોળામાં રુદન કરતો, 
અતુભવ કર્‌ છે, આ ઠેકાણુ જગ્રતકાળનાં વ્યાવહારિક દછા અને દશ્ય” 
સૂલાસ્ાનથી આવરણુ કહેવાય તો જાગ્રતકાળને વિષે પણુ તેમનુ 
આવરણુ થવું નઈ એ. અન્ય કોઈ આવરણુકર્તા પ્રતીત થતું નથી જેથી 
સ્વસકાલે નિદ્રા જ આવરણુ કર્‌ છે એમ સમજાય છે. અને સ્વસેપટ્ાર્થાકાર 
પરિણામ પશુ નિદ્રાના જ થાય છે. આ પ્રકારે નિદ્રા આવરણુ અ 
વિક્ષેપશક્તિવિશિછ છે. અર્થોતૂ અસ્ાનનાં લક્ષણુ નિદ્રામાં હોવા 
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* અરાનની અવસ્થાવિરોવજ નિદ્રા છે. પરુ અવસ્થાઅરાન સાદિ છે, 
કેમકે મૂક્ારાન જ આગ'તુક આકારવિશિણ થઈ કિ'ચિત્‌ ઉપાધિઅવચ્છિજ્ઞ 
ચેતતડું આવરણ કરે તેને અવસ્થાઅજ્તઞાન .અનએે તુલાસાન કહેવાય છે, 
એમ ગ્માગ'તુક આકારવિરિટ હોવાથી અવસ્થાસાન સાદિ છે તેની 
ઉત્પત્તિતુ' નિમિત્તકારણુ જાગ્રદ્ભાગહેતુ જે કમ તેનો ઉપરામ છે, 
અતે ઉપાદાનકારણુ મૂલાસાનનો જ આક્ટારવિરોષ હોવાથી, મૂત્ાસાન છે. 
નિદ્રારૂષ અવરથાસાનથી આવૃત વ્યાવહારિક દેટ્ટાને વિષે માતિભાસિક 
દેછા અધ્યસ્ત છે, નિદ્રાથી આરૃત વ્યાવડારિક દશ્યને વિષે પ્રાતિભાસિક 
દેશ્ય અધ્યસ્ત છે; એટલે ચાતિભાસિક દછાતુ' અધિછાન વ્યાવહારિક 
દૃછા છે અને પ્રાતિશાસિક દશ્યતું' અધિધાન વ્યાવહારિક દશ્ય છે. કમ 
જ્યારે ભોગાલિસુખ થાય ત્યારે ન્તત્રત થાય છે, તે સમયે ખ્રદ્ધાસાન- 
રહિત સુરુષોને પન્નુ વ્યાવહારિક દછાદશ્યતું' જે સાન તે જ અધિધાનસાન 
છે અને તૈનાથી અવસ્થાસાનર્પ ઉપાદાનની નિવૃત્તિ દ્વારા પ્રાતિભાસિક 
રૃંછાટશ્યની તિવૃત્તિ થાય છે. વ્યાવહારિઇ દછાના જ્ઞાનથી પ્રાતિભાસિક 
દેછાની અને વ્યાવઠારિક દેશ્યના સાનથી પ્રાતિભાસિક દશ્યની નિશૃત્તિ 
થાય છે. 


ર૩૮ : એ ઉપર શકા 


આ પક્ષ ઉપર એવી શકા થાય છે ઠે ઉક્ત રીતિએ નગ્રતદઇા 
અને સ્વપ્નદદાને ભેદ છે. અને અન્ય દછાને અતુભૂતની અન્યને 
સ્મૃતિ ચતી હોય તે દૈવદત્તતે અવુત્રુતતી યસદત્તને સ્કૃતિ થવી- 
જેઈ એ, (પણુ તેમ થતું નથો અને) સ્વસનતા અતુભ્ૂતની તો નાગ્રત- 
કાલે સ્મૃતિ થાય છે, જે દેછાનો ભેદ માનતાં થવી જેઈએ નહિં. 


૨૨૯ : સમાધાન 


૩૮૪ શ્રોશૃત્તિપ્રભાકર 


ન------------------------------------------- 
થઈ શકે છે. યસદત્તતે વિષે દેવટત્તતા તાદાત્મ્યને અજ્ઞાવ હોવાથો દેવદત્તને 
અતુભૂતની યઞઝઠત્તતે સ્‍મૃતિ થવાને! સ'ભવ નથી, આમ રવપ્નાધ્યાસનુ' 
ઉપાદાન નિદ્રારૂષ અવસ્થાસ્તાન સિદ્ધ થાય છે. 


૨૪૦ $ વ્યાવહારિક જીવજગતને સ્વમનતા જીવજગતની 
અધિદ્દાનતા 


ક્વસેકાલે દેશ્યમાત્રની ઉત્પત્તિ અસ્રાનથી માનીએ અતે વ્યાવ- 
હાશિક જગ્રતકાલના જીવતે દેછા માનીએ તે! તે સ'ભવે નહિ, કારણુ કે 
વ્યાવહારિક જીવતુ' સ્વરૂપ નિદ્રારૂપ આવરસુથી આવૃત છે અને અજ્ઞાના- 
વૃત્ત જીવતા સ'બધથો વિષયતુ' અપરેોક્ષ થવામાં તો સ્વસપ્રપંચતા 
અપરેોક્ષ સાનને જ અસ'ભત્ર થઈ જાય. આમ છે માટે દશ્યની પેઠે 
દૈછા પણુ વ્યાવહારિક જીવને વિષે અધ્યસ્ત છે; તે તે અનાવૃત્ત છે; 
ને તેના સ'બ'ધથી પ્રાતિભાસિક દશ્યતુ' અપરોક્ષ સ'ભવે છે. આ પ્રકારે 
પારમાર્થિક વ્યાવડારિક પ્રતિભાસિક એમ ત્રિવિધજીવવારી ગ'થકારાએ 
-રતમતુ' અધિછાન વ્યાવડારિક જીવ%ગત માન્યું છે. 


૨૪૧ : ચેતનને સ્વમની અધિધાનતા 


પણુ આ સત અયુક્ત છે; કારણુ કે વ્યાવહારિક દ્રછ્ા પશુ દેશ્યની 
પેઠે અનાત્મા હોવાથી જડ છે; ગટલે સત્તાસ્કૂતિપ્રદાનરૂપ અધિછાનતા 
વાવહારિક દ્રછાદશ્યતે વિષે સ'ભવે નહિ. પણુ ચેતનને રવસપ્રપ'ચતી 
અપિધાનતા કહેની ચોગ્ય છે. એટલા જ મારે રજજુશુક્તિને સય અનેં 
રષાની અધિધાનતા કહી છે તેતુ* તાત્પજ ૨૨ અને શુક્તિ અવચ્છિન્ન 
ચેતતની અધિછાનતા માતવારૂપે કહેલુ' છે. ઘણાક ગ'ધામાં પણુ યેતન- 
સે જ સ્વસનતી અધિધાનતા કહી છે; માટે અહ'કારાવચ્ઠિજ્ચેતન સ્વમતુ' 
અધિધાન છે. આ બે મત ચોગ્ય છે. 


૨૪૨ : અહકારાવચ્છિન્નચેતનને સ્વપ્નની અધિછાનતા 
તેમાં અહ'કારાવચ્છિન્નચેતનની અધ્િછાનતા માનીએ તો મૂલા- 
સાનથો તેનુ આવરણુ સલવે નહિ; માડે અક'કારાવચ્છિશતુ' આચ્છાદક 


અવસ્થાઅસાન જ સ્વસતુ' ઉપાઢાન સ'ભવે છે અને જામતરૂપ બોધથી, 
બ્રદ્નસ્ઞાન વિના તેનો નિવૃત્તિ પશુ સ'ભવે છે. 


૨૪૩ : અહકારાનવચ્છિન્નચેતતને સ્વગ્નની અધિછાનતા 


ગવિઘાને વિષે પ્રતિખિ'મચેતન વા ખિ'બરૂપ ઈશ્વર ચેતન અહ” 
કારાવચ્છિન્ન ચેતન છે, તેની અધિઇાનતા માનીએ તો તેનું' આચ્છાદક 
જે સૂલાસાન તેને જ સ્વમ્નનું ઉપાદાન સાનવુ' પડશે. નગતરૂપ બોધથી” 
સૈની બાધરૂપ નિવૃત્તિ થતી નથી; પણુ ઉપાદાનને વિષે વિલયરૂપ, રવ 
નિવૃત્તિ ન્તગ્રતને વિષે થાય છે. 


૨૪૪: અજ્ઞાનની વિક્ષેપશક્તિનો નાશ 


અયવા પ્રતિબિખાધ્યાસનિર્ષણુને વિષે, ઉક્ત રીતિથી, જષતખોધ 
સમે વિશાધીરાન હોવાને લીધે સ્વમાધ્યાસની નિવૃત્તિ કહી, પણુ વિરાધી- 
સાતથી આવરલુહૅતુ અન્ઞાનાંશની નિરૃત્તિ યાય તહિ, કેવળ વિક્ષેપહેતુ 
અ'શતી નિજૃત્તિ થાય. વિશેધીસાનથી અરોષ અસ્ઞાનની નિવૃત્તિ કહીએ 
તો દડબ્રમથી સપ'ભ્રમતી નિવૃત્તિ થાય તે સ્થલે ઉપાદાનહેતુતા અભાવ- 
થી જ દડબ્રમના અસ'ભવ થઈ જચે. વિક્ષેપઅ'શની અરેષનિવૃત્તિ 
થાય તો ૬*5 પણ વિક્ષેપરૂષ છે, એટલે તેને ઉપલષભ થવો જેઈ એ 
નહિ, આમ છે માટે એડું માનું ઉચિત છે કે એક અજ્ઞાનને વિષે 
અન'ત વિક્ષેષની હેતુ અન'તશક્તિ છે. વિરાધીસાનથી એક વિક્ષેષની 
હેતુ જે ચક્તિ તેનો નાશ થાય છે, બીજી વિક્ષેપહેતુ ચક્તિ રહે છે, 
તે તેથી કાલાંતરે તે જ અધિધાનને વિષે સુતઃ અધ્યાસ થાય ઇે. આ 
ફારણુને લીધે જ અતીત સ્વસેતો જત્રતમાધથી ખાધ થતાં પણુ આગામી 
ક્વસેરૂપ વિક્ષેપની હેતુ જે શક્તિ તેતો! અવરેષ હોવાથી દિનાંતરને 
વિષે ર્વસાધ્યાસ થાય છે; માટે અહે કારાનવચ્છિન્ન શેતતને પણુ શ્વસની 
અધિધાતતા સ'ભવે છે. 


ર૪૫ : વાસ્તવિક અધિદ્રાતતા અ'તઃસ્થ ચેતનની સ'ભવે 


ઉક્ત ચેતનને સ્વમની અધિઘાનતા સાનતાં પણુ શરીરના અ'તર- 
દશને વિષે સ્થિત જે ચેતન તેને જ અધિધાનતા સ'ભવે છે, ખાહ્ય દેશ- 
શ્થતી અધિઘાનતા માનીએ તો. જેમ એકના એક ઘટાટિકતી પ્રવીતિ 
સવને થાય છે, તેમ એકના એક સ્વગ્નની પ્રતીતિ સવને થવી નઈ એ. 
વળી ઘયાદિકેતી અપરાક્ષતા થવામાં તેમ સર્પરજતાદિકની અપરોક્ષતા 
થવામાં જેમ ઇતદ્રિયવ્યાપારની અપેક્ષા છે, તેમ સ્વગ્તનતી અપરાક્ષતા 
થવામાં પણુ ઇંદ્રિયત્યાયારની અપેક્ષા રહેરે, પણુ ચરીરાંત-સ્થિત થેતન- 
તે વિષે રવસતે અધ્યાસ માનીએ, તે! પ્રમાતા સાયે સ'ળ'ખવાછી' 


3૮૬ શ્રીવૃત્તિપ્રભાફર 








હોવાથી સુખાટિકની ષેઠે સ્વસ્ ષણુ, ઇંદ્રિયવ્યાયાર વિનતા અપરેક્ષ 
થઈ શકે. આ પ્રકારે અહ'કારાવચ્છિત્ન અથવા અહ'કારાનવચ્છિન્ન ચેતત 
તેજ સ્વગ્નતુ' અધિષ્રાન છે. આ ઉભચે મત પ્રામાણિક છે. 
૨૪૬ : અ'તઃસ્થ અહકારાનવચ્છિન્ન ચેતને 
અધિધ્ાનયોગ્યતા 

શરીરના અ'તરદેશને વિષે સ્થિત નરે અહ'કારાનવચ્છિન્ન ચેતન 
ત્તેને સ્વમતી અપિષઠનતાની ચોગ્યતા કહેતાં પણુ અહુકારાનષાન્છિજ્ 
શેતનના ખે પ્રકાર છે. અવિવાને વિષે પ્રતિનિ'ખિત જીવચેતત વા 
અવિવાને વિષે બિ'બરૂપ ઈશ્વરચેતન ઉશચે અહઠ'કારાનવચ્છિલ્ છે, અને 
ઉભચે, બ્યાયક હોવાથી, શરીરના અ'તરદેશને વિષે છે. ચેતનને વિષે બિ'ભ- 
પ્રતિનિ'બભેદ્ર સ્વાભાવિક હોય તો વિરુદ્ધધર્માથયતા અ'તઃસ્થ એવા એક 
ચેતનનેવિષે સ'લવે નકિ; નિ'બતા અને પ્રતિબિ'બતારૂપ ઈશ્ચરતા અતે 
જીવતા ઉપાધિકૃત છે; એક જ ચેતનને વિષે અજ્ઞાનસ'બ'ધે કરીને, બિ'ભતા 
પ્રતિખિ'બતા કલ્પિત છે; એટલે શરીરસ્થ એક ચેતનને વિષે જ ઉભય- 
[વિધ [વ્યવહાર થાય છે; એમ જ અ'તરટેશરથને વિષે જ સ્વસાધ્યાસતી 
અઘિધાનતાતુ' અવચ્છેટક અ'તઃકરણુને માનીએ તો. અહ'કારાવપ્છિન્નતે 
અધિધાનતા સિદ્ધ ચાય; એના એ જ ચેતનને વિષે રવપ્નની અધિઇાન* 
તાતુ' અવચ્છેટક અ'તઃકરણુને ન માનીએ તો. અહ'કારાનવચ્છિજ્ઞને અધિ" 
છાતતા તિદ્ધ થાય. એકના એક જ રદેવદત્તને, સુત્રદેષિયી વિવક્ષા હોયતો 
પિતા કહેવાય, દેવદૃત્તના જનકની દછિથી વિવક્ષા હોય તો સુત્ર કહેવાય; 
વિવક્ષાના ભેદથી એકના એક રેવદત્તને વિષે પિતૃતા પુત્રતારૂપ વિરુ 
શ્રમષ્તા 'વ્યવહારની પેઠે શરીરાંતઃ સ્થિત કના એક ચેતનતે વિષે 
અવચ્છિન્નત્ત અનવચ્છિન્તત્વ બિ'બત્વ પ્રતિબિ'બત્વ એ રૂપ વિરુદ્ધ 
શ્રમૌના વ્યવહારનો અસ'ભવ નથી. આ પકાર અવિઘાપ્રતિનિ'બરૂપ 
જીવચેતનત્તે વિષે અથવા બિ'બર્‌ષ ઈશ્વરચેતનતે વિષે સ્વરની અધિ- 
શ્ઠાનતા માનીને અહુ'કારાનવચ્છિ્રને વિષે સ્વડ્ાધ્યાસ માનતાં પણું 
શરીરરદેરસ્થ અ'તરચેતનપ્રદેશને વિષે જ ર્વસની અપઘિષ્દાનતા યોગ્ય છે. 


૨૪ : બાહ્યઆંતરસાધારણુદેશસ્થ ચેતનને વિષે અધિક્ટાનતા 


આહા-આંતર-સાધારણ--દેશસ્થને વિષે સ્વસ્રની અધિષ્ઠાતા કહીએ 
તો ગૌડપાદાચાર્યના વચનથી તેમ ભાષ્યકાશદિકના વચનથી વિરોધ થાય; 
કમ કે માંડક્યકાશિકાના વેતથ્ચ પ્રક્ર્ગસ ગસ્પાટાઝારે* સમ થવ છે 


ચક્ષેપશારીરક ૩૮૩ 





કે, સ્વસ્સના હાથી, પર્જત આદિની ઉત્પત્તિને ચોગ્ય દેશફાળનો અભાવ 
હોવાથી સ્વસના પદારથ" મિથ્યા છે. આ પકારની ગૌડપાદ્ાચાર્ય્‌ની ઉક્તિના 
બ્યાખ્યાનમાં ભાષ્યકારાટિકોએ એય કહ્યુ' છે કે, ક્ષણુધટિકાહિક કાલને 
વિષે તેમ સૃક્મનાડી દેશને વિષે વ્યાવડ્ારિક હસ્તી આદિની ઉત્પત્તિ 
સભવે નહિ; એટલે રવસેના પદાર્થ વિતય નામ મિચ્વા છે. એ પ્રકાર 
ગશરીરતા અ'તરદેશને વિષે સ્વમની ઉત્પત્તિ કડી છે. ખાહ્યાંતરસાધા- 
૨ણુ ચેતનતે વિષે અધિછાનતા માનતાં સૂક્મ દેશને વિષે સ્તસની 
“ઉત્પત્તિ કહી તે અસંગત થઈ જશે; માટે શરીરાંતઃસ્થિત અહ'કારા- 
નવષ્છિજ્ન ચેતનને વિષે સ્વસાધ્યાસ છે. 


૨૪૮ : અહ'કારાનવચ્છિન્ન ચેતનના પ્રકાર 


અહ'કાશનવાંચ્છજ્ત ચેતન પણુ અવિદ્યામાં મતિબિ'ભરૂપ અને 
ખિ'ભરૂપ એમ ખે પ્રકારતુ' છે, તેમ ખે જુદ્દા જીદા મતમાં ખતેની 
અધિધષાનતા પણ્‌ છે. તથાપિ અવિઘાને વિષે પ્રતિબિ'મરૂપ જીવચેતન- 
સેજ અધિધાનતા કહેવી સમીચીન છે; કારણુ કે અષરેોક્ષ અધિછાનને 
વિષે અપરોક્ષ અધ્યાસ થાય છે; અને શુદ્ધ ખ્રહ્યાની પેઠે, ઈશ્વરચેતનનુ” 
જ્ઞાન કેવળ શાસ્રથી થાય છે. ઈશ્ચરચેતનને શ્વપ્નાધ્યાસતું' અધિછાન * 
માનીએ તો! શાઅરૂપ પ્રમાલુના અભત્વ હોવાથી, અપિદાનની અપ- , 
શક્ષતા વિના અધ્યાસનતી અપરેક્ષતા થઈ ચકરો નહિ પણુ અવિઘાને 
વિષે પ્રતિબબ જે જીવચેતન જે અડ'કારાવશ્ધિન્ન છે તે શરહેમાકાર- 
નૃત્તિશાચર થાય છે; ગગને અઢ'કારાવચ્છિજ્ન અવિઘયાને વિષે પ્રતિબિ'બ- 
રૂપ જીવચેતત પણુ અહસાકારકૃત્તિગાચર થતું નથી, પર'તુ જીવતથેતન 
આવૃત્ત નથી એટલે સ્વતઃ એ પરોક્ષને વિષે અપરોક્ષ અધ્યાસ સ'લવે છે. 

૨૪૯ : સક્ષેપશારીરક 

સ'ક્ષેપશારીરકને વિષે અધ્યાસની અપરેક્ષતા વારતે અંધેછાનની 
અષપરીક્ષતા ત્રણુ પ્રકારે કહો છે. સર્ષરજતાદિકની જપરોક્ષતાનાં ઉષ- 
ચોગી રજ્જુશુક્તિ આદ્કિતી અપરોક્ષતા ઈંદ્રિયથી થાય છે. ગગનને 
વિષે નીલતાદિક અઘ્યાસની અપરાક્ષતાને ઉપયોગી ગગનની અપ- 
શક્ષતા મનથી થાય છે, સ્વપ્નની અપરેક્ષતાને ઉપયોગી અઘિધાનની 
અપરિક્ષતા સ્વભ્ાવસિદ્ધ છે. સ રીતે સ ક્ષેષશારીરકને વિષે સજસાત્મ- 


ગ્રુનિએ સ્વતઃ અપરક્ષને વિષે રવપ્તાધ્યાસ કલ્લો છે; માટે જવચેતન 
જ સ્વપ્નનુ' અધિદાન છે, - 


૨૫૦ : શકાસમાધાન અને સ્વપ્તપ્રક્ઠાશ 


યઘપિ જછીવનચેતન, અનાવૃત્ત ણહોવાધી તેને શ્વતઃપ્રકાશરવભાવ 
માનીએ તો પણુ અવિઘા વ્યાપક હોવાથો તેને વિષે પ્રતિનિભરૂપ જે 
જીવચેતન તે પણુ વ્યાપક થરો, અને ઘટાદિક સાથે તેને નિત્યસ'બંધ 
છે એટલે નેત્રાદિજન્ય વૃત્તિની અપેક્ષા વિના પણુ ઘટાદિકની અપ* 
રાક્ષતા થવી જેઈ રો. અને છીવચેતન સાથે જેનો સબધ છે તેવી 
અપરોક્ષતામાં પણુ વૃત્તિની અપેક્ષા માનીએ તે! શવતઃ અપરેોક્ષ જીવ* 
શેતનથી શ્વપ્તાધ્યાસની અપરોક્ષતા કહી તે અસ'ગત થઈ જશે. 
તથાપિ સ્‍્વપ્નાધ્યાસતુ' અધિદાન જીવચેતન જ છે, ધટાદિકતુ' છવ 
ચેતન અધિષાન નથી, પણુ બ્રદ્ઘાચેતન છે. એટલે રવપ્તના પદાથોનોા 
તો! પોતાના અધિધ્ઞાન જીવચેતન સાથે તાદાત્મ્યસ'બ'ધ છે અને ઘટા 
ટિકતુ' અધિધાન ષ્ાહ્ાચેતન હોવાથી તેનો તાદાત્મ્યસ ભધ ખ્રહ્યચેતત 
સાથે છે, જીવચેતન સાધે નહિ. જીવચેતનને। ઘટાદિ સાથે સ'બંધ 
નેત્રાદિજન્યવૃત્ત દ્વારા ધાય છે, વૃત્તિથી પૂર્વ'તા કાલને વિષે જે ઘટાદિકનો 
સ'ળધ તે અપરેક્ષતાનો સ'પાદક નથી; એટલે ઘટાદિક સાથે ઇવ- 
ચેતનના વિલક્ષણુ રમ'ધની હેતુ જે વૃત્તિ તેની અપેક્ષાએ કરીને 
અપરાક્ષતા થાય છે. રવપ્તાધ્યાસને વિષે અધિણાનતારૂપ સ'બ'ધથી 
જીવચેતનના સદા સ'બપી પદાથૌને વૃત્તિ વિના જ!ગ્રકાશ થાય છે. 
આ પ્રકારે પ્રકાશાત્મ શ્રીચરણુ નામ આચાયે* કહ્યુ છે. મતાંતરને 
વિષે વૃત્તિનુ' પ્રયાજન આગળ કહીશું, આ પ્રકારે અવિધાતે વિશે 
પ્રતિબિ'ખરૂપ જીવચેતન સ્વપ્તતુ' અધિછાન છે અતે તેના સ્વરૃપ* 
ગપ્રકારાથી સ્વપ્નને! પ્રકાશ થાય છે. 

૨૫૧ અદ્દેતદીપિકાકાર નૃસિ'હાથ્રમનો મત 

આ ગ્રસ'ગે આકાશગાચરવૃત્તિ માનસવૃત્તિ કહી તે સ'ભ'ધે 
રૃસિ'હાશ્રમા આચાચે* અદતદીપિકાતે વિષે આડુ કછું છેઃ યધપિ નીરૂષ 
આકાશગેોચર ચાક્ુપવૃત્તિ સંભવે નહિ, તથાપિ આકારને વિષે ગ્રસ્ત 
આલોકર્ષવાળો હોવાથી આલોકાકાર ચાક્ષુષવૃત્તિ થાય છે. અને 
ગમાલોકાવન્છિસ ચેતનનો જેમ વૃત્તિ દ્રાશ પ્રમાતાથી અભેદ થાય છે, 
તેમ આલોકદેશવૃત્તિ ચ્યાકાશાવચ્છિ્ન ચએતનનો પણુ અલેદ થાય છેઃ 
* આ ગ્રકારે આલે(કાકાર ચાક્ષુવવૃત્તિતો વિવય હોવાથી સ્યાકાશની ભય” 
રાક્ષતા પણુ નેત્ર ઇદ્રિયજન્ય જ કહી છે, અને સ'ક્ષેષશારીરકર્મા 


અક્વૈતરીપિકાના મતની સમૌચીનતા ૩૮૯ 








માનસ અપચેક્ષતા કહી તેનો પણુ અભિપ્રાય આ પ્રમાણે છે. આકાશ 
તે નીરૂષ છે, એટલે શ્યાકાશકાર તો વૃત્તિ સ'ભવતી નથી. અત્યા- 
કાસ્વૃત્તિથી સમાનરેશસ્થ અન્યતુ પ્રત્યક્ષ સૌનીએ તે. ઘટરૂપાકાર 
વૃત્તિથી ઘટના હ્રવદીધ પશ્મિંણુનુ* પ્રત્યક્ષ થું નઈ એ; અને આવે- 
કાકારવૃત્તિથી આલેકકરેશરથ વાચુતુ' ષણુ ચાક્ષુષર્ધત્યક્ષ થવું નઈ એ. 
એટલા માટે આલેોકાકાર ચાક્ષષવૃત્તિથી આકાશની અપરોક્ષતાતેદ 
અસ'ભવ હોવાને લીધે, માનસ અપરોક્ષતા જ સ'ભવે છે. 


ર૫૨ : અદ્દેતદીપિકાના મતની સમીચીનતા 


સૂક્મ વિચાર કરીએ તે!, અદ્દેતટીપિકાની રીતિ અનુસાર જતાં, 
અન્યાકારવસિથી અન્યની અપરેક્ષતા અપ્રસિદ્ધ છે એટલે તેનો અગી- 
કાર કરવો નએ દોષ છે; તથા કફ્ળના બળે કરીને, ડયાંક અન્યાકાર- 
વૃત્તિથી અન્યની અપરેક્ષતા માનતાં ઉક્ત દોષને ઉદ્ધાર થાચ છે. 
સ'ટ્વેપશારીરકની .રીતિથી ખાદ્ય ષદાર્થ'ને વિષે અ'તઃકગગમુગોાચરતા અપ 
સિષ્ટ છે એટલે તેનો અ'ગીકાર લે દોષ છે. અતે કફ્ળભળથી, અન્યા- 
કાર નેત્રવૃત્તિસહકૃત અ'તઃકરલુવૃત્તિગાચરતા ગાહ્ય ષદ્ાર્થને વિષે માનતાં, 
કેવળ અ'તઃકરણુને ખાહ્યપદાય*ગાચરતા નથી એ નિયમને ભ'ગ થવા 
રૂપ દોષ જાણુવા નહિ, આ પ્રકારે ઉભયથા લેખ સભવે છે; તથાપિ 
અહ્ેતદીષિફાની રીતિ જ સમીચીન છે; કારણ કે આલેોકાકારવૃત્તિની 
સહકાશ્તારૂપ કારણુતા માતીને અ'તઃકરભુતે વિષે બાછાપદાર્થગોચર 
સાક્ષાત્કારની કરણુતા અધિક માનવી પડે છે; અર્ક્વતદીપિકાની રીતિ 
પ્રમાહુ અ'તઃ#કરભુને ખબાલહ્ાસાક્ષાત્કારની કરણુતા માનવી પડતી નથી 
એટલુ લાઘવ છે. વળી નેત્રની સહેકારિતા ન માનતાં કૈવળ “અ'ત- 
ફરણુને આકાશપ્રત્યક્ષનુ' હેતુ માને તો! નિમીલિત નેત્રવાળાને પણુ આકાશ- 
નુ' માનસ પ્રત્યક્ષ ચવુ' જેઈએ. વળી અ'તઃફરણુને જ્ઞાનની ઉપા- 
દાનતા હોવાથી તેની કરણુતા કહેવી તે પણ સવથા અયુષ્ત છે. એટલે 
સ'ક્ષેપશારીરકને વિષે આકાશના પ્રત્યક્ષને માનસતા કહી છે તે પ્ૌઢિ- 
વાઢ છે. આ પ્રકારે અધ્યાચની થપસેક્ષતાનો હેતુ અધિછાનની અપ 
શોક્ષતા, ઇદ્રિયથી અથવા થ્વરૂપપ્રકાશથી થાય, તે &રે છે ગમ કહેવું. 
જ ઉચિત છે. આમ મતશલેદે ડરીને સ્વસતુ' ઉપાદાન અવર્થાસ્ાન. 
અચવા મૂલારાન છે. 


રપ 


૨૫૩ $ રજ્જુસર્પાદિની તલાજ્ઞાનને ઉપાદાનતા 


૨%જુસર્પાદિકતુ' તો સર્વ મતમાં, અવસ્થાસાન જ ઉપાદાનકારલુ 
છું અતે રજજીઆદિકના જ્ઞાનથી તેની નિવૃત્તિ થાય છે. ૨૦જીતા 
જ્ઞાનથી અસ્તાનનિવૃત્તિ દ્વારા સર્ષની નિવૃત્તિ થાય છે એટલે એક વાર 
સાત ૨જજુને વિષે, કાલાંતરે પણુ, ઉપાદાનતા અભાવથી, સર્ષબ્રમ 
ચવા જેઈએ નહિ. આ ૨કાનું' સમાધાન વૃત્તિતુ' પ્રચાજન નિરૂપણ 
કરવાને પ્રસગે કહૅવારે, 


૨૫૪ : સ્વસમ્રાધિછાન આત્માની સ્વય“મકાશતા 


સ્વસના અધિછાનને સ્વતઃ અપરોક્ષતા હોવાથી સ્વપ્નની અપરોક્ષતા 
પૂવે" કડો. અને સ્વય'જ્યેતિર્ષાહ્ાણવાડયમાં ( ખૃઠદ્ારણયકમાં ) પણ બત્રા 
પુર્વ: શ્યેગ્યાસિર્મવાતિ ( અહી' આ સુરુષ સ્વય'ન્યાતિ છે ) એવું શ્વગ્નને 
ગ્રસ'ગે કછયુ' છે. તે કહેવાનો અભિપ્રાય એવે છે કે ચઘપિ ત્રણે અવસ્યાને 
વિષે આત્મા સ્વય'પ્રકાશ છે, તથાપિ પોતાના પ્રકાશને વિષે અન્ય 
પ્રકાશની અપેક્ષાથી રહિંત એવે! જે સર્વને! પ્રકાશક તે સ્‍્વય'પ્રકાશ 
કહવાય છે. જાગ્રત અવસ્થાને વિષે સૂર્યાદિક તથા નેત્રાદિક પ્રકાશક છે 
ટલે અન્યપ્રકાશાપેક્ષારહિતતા આત્માને વિષે ઠરી શકે નહિ; તેમ જ 
જે સ્થૂક્દશી" છે તેને સુષુસિને વિષે કોઈ જ્ઞાન સ'ભવતુ' નથી; જેથી 
નૈયાચિકો સુષુત્તિને વિષે જ્ઞાનસામાન્યનો અભાવ સાને છે; એટલે 
આત્મપ્રકાશને। સુષુપ્તિને વિષે પણુ નિર્ધાર થતો નથી, એટલા જ માટે 
ક્રુતિએ શ્વસ્અવર્થાને વિષે આત્માને સ્વય'પ્રકાશ કહ્યો છે. 


૨૫૫ સ્વતઃ અપરોક્ષઆત્માથી સ્વમની અપરોક્ષતા 


ક્વમ અવસ્થાર્સાં પણુ સેત્રાદિક ઇદ્રિયને સ'ચાર થાય તે! સ્વપ્ને 
વિષે પણુ આત્માને, પ્રકાશાંતરનિર્પેક્ષતાના અભાવ થવાથી, સ્વય પ્રકા- 
શત્તાના નિધોર ચવા અરાઠય થઈ જરો. માટે ઇદ્રિયબ્યાપાર વિતા 
સ્વસતે વિષે આત્મપ્રકાશ છે. સ્વસને વિષે, હાથમાં દડ લઈ ઉષ્ટ્રમહિ- 
ષાદિકને તાડન કરતો, નેત્રથી આસ્રાદિકને દેખતો બ્રમણુ કરે છે, પણુ 
હસ્તનેત્રપાદના ગોલક તેં નિશ્ચરળ પ્રતીત થાય છે; માટે સ્વડ્તે વિપે 
વ્યાવહારિક ઈંદ્રિયાનો નાપાર નથી અને પ્રાતિભાસિક ઇંદ્રિયતા અ'ગી* 
કાર નથી; કારણુ કે સ્વપ્નને વિષે ને પ્રાતિભાસિક ઈદ્રિય હોય તો 
સ્વપ્નને વિષે પ્રકાશાંતરનો અભાવ હોવાથી, શ્રૃતિમાં જે સ્વય'પ્રકાશતા 


સૃદિડછિવાટ ૩્લ્ય 








કહી છે તેનો ખાધ થાય. વિચારસાગરમાં સ્વપ્નને વિષે પ્રાતિભાસિક 
ઇદ્રિય કડી છે તે પ્રૌઢીવાદ છે; સ્વમ્નને વિષે પ્રાતિભાસિક ઇંદ્રિય 
માનતાં પણુ સાનતા સમાનકાળને વિષે તેની ઉત્પત્તિ હોવાથી, સાનની 
સાધનતા તે ઇદ્રિયતે બને નહિં; એ પ્રકાર પોતાનો ઉત્કર્ષ બોધવાના 
હેતુથી પૂર્જવાદીની ઉક્તિ માનીને સમાધાન ફરેલું છે માટે સ્વસને 
વિષે જ્ઞાનનું સાધન ઇદ્રિય નથી; અને ઇંદ્રિયબ્યાપાર વિના કેવળ 
અ'તઃકરણુને જ્ઞાનસાધનતા બનતી નથી, તેમ તત્ત્વદીપિકાના મત પ્રમાણે 
અ'તઃકરગુતો તો સ્વગ્નને વિષે ગજાટદિરૂપ પરિણામ થાય છે એટલે જે 
જ્ઞાનકમ તે સાનસાધન થઈ શકતુ' નથો, માટે અ'તઃકરણુ વિના આત્મ- 
પકાશ જ ત્યાં છે, એટલે સ્વતઃ અપરક્ષ આત્માથી સ્વસતી અપરાક્ષતા 
થાય છે; અતે સ્વસઅવસ્થાને વિષે ગજ્ટિકતે ચાક્ષુષતા પ્રતીત થાય 
છે, તે પણુ ગનદિકની પેઠે અધ્યસ્ત જ છે. જાગ્રતને વિષે ઘટાદિકની 
ચાક્ષુષતા વ્યાવડારિક છે અને રજ્જુસર્પાદિકની ચાક્ષુષતા અધ્યસ્ત 
હોવાથી પ્રાતિભ્ાસિક છે. 


ર૫૬? દછિસૃષ્ટિ અને સૃદિદિદિવાદ 


દેછિસદિવાદમાં કોઈ અનાત્મપદાથનો અજ્ઞાતસત્તા નથી, જ્તાત- 
સત્તા જ છે, માટે ૨જજુસર્પની પેઠે અનાત્મવસ્તુમાત્ર સાક્ષીભાસ્ય છે. 
તેને વિષે ઇદ્રિયજન્યસ્રાનની વિષયતા પ્રતીત યાય છે તે માત્ર અધ્યસ્ત 
છે, દછિસષ્િવાદને વિષે બે ભેદ છે. સિદ્ધાંતસુક્તાવલિ આદિ ગ્ર'થામાં 
આ પ્રમાણે કહ્યુ' છેઃ દેછિ કહેતાં જે સાનસ્વરૂપ તે જ સૃષિ છે, જ્ઞાનથી 
પૃથક્‌ સ્છિ જ નથી. આકરગ્રથોમાં આમ ક્યું છેઃ દછિસષિ તે જ્ઞાન- 
સમચે અ્મનાત્મપદાર્થની સિ છે, સાનથી પૂ અનાત્મપદાથ" હોય ૪ 
નહિ, માટે દશ્યમાત્રની જ્ઞાતસત્તા છે, અજ્ઞાતસત્તા નથી. આ રીતે દષ્િ- 
સૃછિવાદ દ્વિવિધ છે ને સકળ અદ્વૈતશાસ્રને તે જ અજિમત છે. 


૨૫૭ $ સૃષ્ટટિષ્ટિવાદ 


જેઠલાક શથકારાએ સ્થૂળદરી* સુરુષોને અતુસાર્‌ સષિદિષ્િવાદ 
માન્યો છે. પ્રથમ સ્રછિ થાય છે, તે પછો પ્રમાણુને સબંધે કરીને 
રૃણિ થાય છે. ચછિ પછી દછિ એવો સછિદણિપદને! અર્થ છે. આ 
પક્ષમાં અનાત્મપદાર્થની પણુ અસ્ઞાતસત્તા છે; અને અનાત્મ ધટાદિકેની 
૨«જુસર્પૌદિથી વિલક્ષણુ એવી વ્યાવહારિક સત્તા છે. ક 
હાત 


૩૯૨ શ્રીવૃત્તિમભાક૨ 





રૂપ શખ્દપ્રમાણુતુ' વિષય છે; અચેતનપદાથ*માત્ર સાક્ષીભાસ્ય છે; ને 
તેમને વિષે ચાક્ષુષતાદિક પ્રતીતિ તે બ્રમર્ચ છે. પ્રમાથુપ્રસેયવિભાગ 
પણુ સ્વસની પેઠે અષ્યરત છે. સૃછિદ્છિવાદમાં અનાત્મપદાથ ઘટાદ્કિ 
પ્રમાણુના વિષય છે, તેમ જ ચુરુચાઆદિક પણુ વ્યાવહારિક છે, શુક્તિ 
રજતાદિકથી વિલક્ષભુ છે, વ્યાવઠારિક રજતાદિ પદ્ાથથી કટકાદિરૂપ 
પ્રયાજનસિદ્ધિ થાય છે, પ્રાતિભાસિકથી પ્રયાજનસિદ્ધિ થતી નથી; તથાપિ 
અધિછાનર્ઞાને કરી વ્યાવડાારિક પ્રાતિભાસિક ઉભયની નિવૃત્તિ સમાન 
રીતે થાય છે; તેમ સદસદ્વિલક્ષણુરૂપ અત્તિજચનીયત્વ પણુ ઉભયમાં 
સમાન છે, તેમ સ્વાધિકરણુને વિષે ઉભયને। ત્રેકાલિક અભાવ પછુ 
સમાન છે, એટલે પ્રાતિભાસિકની પેઠે બ્યાવડારિક પદાર્થ પણુ મિથ્યા 
છે, આમ હોવાથી સૃછિદદિવાદમાં પણુ અહેતની હાનિ નથી. 


૨૫૮ : આ ઉપર શકા 


આ પ્રસ'ગ ઉપર આવી ૨1 કા છે. દેછિસષિવાદમાં તેમ સૃણિ- 
દેછિવાદમાં સકળ અનાત્મ મિથ્યા છે એમાં વિવાદ નથી; પરતુ મિથ્યા 
પદાથ*ને વિષે મિથ્યાત્વ ધમ* છે તે ઉપર હ્ેતવાદી આવે! આક્ષેપ કરે 
છેઃ પ્રપંચને વિષે જે મિથ્યાત્વધમ* તે સત્ય છે કે મિથ્યા છે; «તે 
સત્ય કહો તો ચેતનભિજ્ન અનાત્મષ્મને સત્યતા પ્રાતત થતાં અર્ઢ્દતની 
હાનિ થરે અને મિથ્યાત્વને મિથ્યા કહેતાં પણુ અદ્વૈતની હાનિ થવાની. 
જુએ। મિથ્યા પદાથ*ને સ્વવિદાધી પદાથ*ની પ્રતિક્ષેપકતા હોવાથી પ્રપચ- 
ના મિથ્યા ઠરેલા મિથ્યાત્વથી પ્રયંચની સભતાને પ્રતિક્ષેપ થઈ શકશે 
નહિ. જેમ એક જ બ્રહ્મને વિષે સપ્રપ'ચત્વ નિષ્પ્રય'ચત્વ ધમ છે બાં 
સિથ્યાભૂત સપ્રપચત્વધમે* કરીને તિષ્પ્રપચત્વને! પ્રતિક્ષેપ થતો નથી, 
પણુ સપ્રપંચત્વ નિષ્પ્રયચત્વ ઉભયપમ*વાછી ખ્રહ્ધા છે, ત્યાં સપ્રપચત્ત 
કહિપત છે, નિષ્પ્રપચત્વ પારમાથિષ્ક છે, તેમ જ પ્રપ'ચને વિષે મિથ્યાત્વ 
કલ્પિત છે અને સત્યત્વ પાસ્માથિષ્ક છે. એટલે એ રીતે પ્રપ'ચને વિષે 
પારમાર્થિક સત્યત્વધમ"ના સદ્ભાવથી કરીને અદ્રેતની હાનિ થરો જ 


રપ૯ : અદ્વેતદીપિકોક્ત સમાધાન 
આ આક્ષેપતું અદ્વૈતહીપિકામા આવું સમાધાન લખ્યું છેઃ 
સન ઘટ” (ઘટ છે) એ રીતે ઘટાદિકને વિષે સત્યવા પ્રવીત થામ 
છે,. અષિછાનગત સત્યતાતુ' ઘટાદિકને વિષે ભાન થાય છે, ભથવાં 
અપિશાનગત સત્યતાનો ઘટાદિકને વિષે અનિવ'ચનીચ સ'બ'ધ ઊપજે છે” 


ટૈતવારીઓ ની અન્ય પ્રકારે શ'કા ૩૯૩ 





ઘટાદિકને વિષે સદસદ્વિલક્ષણુતારૂપ સિથ્યાત્વધમ* ઝ્ાતિસિદ્ધ છે. સદ્ધિ- 
લક્ષલુને વિષે મિથ્યાત્વ હોવાથી સિથ્યાત્વતો સત્યત્વથી વિરોધ છે, 
એટ્લે ઘટાદિકને વિષે તેની પોતાની સયતા નથી, તેનો મિથ્યાત્વથી 
પ્રતિક્ષેપ થાય છે, અને કૈતવારી જે કહે છે કે, મિથ્યાત્વધમ'ની સત્યતા 
માન્યા વિનતા મિથ્યાભૂત મિથ્યાત્વચી પ્રપંચની સત્યતાતો પ્રતિક્ષેપ 
સ'ભવે નહિં; એ મિથ્યાભૂત ધમષ્થી પણુ સ્વવિરોધી ધમને પ્રતિક્ષેપ 
કહો તો! મિથ્યાભૂત સપ્રપ'ચત્વથી ખ્રહાની નિષ્પ્રપ'ચતાનો પણુ પ્રતિક્ષેપ 
થવો નઈ એ; તે ખધુ' કહેલું અચુક્ત છે. એવે! નિયમ છે કે, પ્રમાણુ- 
સિદ્ધ એક પધમ્*થી ક્વસમાનસત્તાવાળા ધમી5ના સ્વતિરાધી ધમનો 
પ્રતિક્ષેપ યાય છે; ધમી*ની ન્યાં વિષમસતતા હોય ત્યાં તેના વિરાધી 
ધમનો પ્રતિક્ષેપ ચાય નહિ. ખ્રહ્દાતુ' સપ્રપચત્વ વ્યાવહારિક છે, ખ્રછ્ા 
પોતે પારમાથિક છે; એટલે ખક સપ્રપચત્વની સમાનસત્તાવાછુ નથી, 
એટલે તેતા નિષ્પ્રપચત્વને સપ્રપચત્વથી પ્રતિક્ષેપ થઈ શકે નહિ; અને 
વ્યાવહારિક ગ્રમંચને વિષે મિથ્યાત્વ પણુ વ્યાવહારિક «૮ છે; કેમ કે 
આગ'તુક દોષરહિત કેવળ અવિઘાજન્ય પ્રપંચ ભને સિથ્યાત્વ ઉભય છે, 
એટલે ઉભય વ્યાવહારિક હોવાથી, મપ'ચ મિચ્યાત્વની સમાનસત્તાવાળે 
છે, તેના સત્યત્વનો મિથ્યાત્વથી પ્રતિક્ષેપ યાય છે અને સત્યધ્રમ'થી જ 
વિરધી ધર્મને પ્રતિક્ષેપ માનીએ તે! ' સ્ઝુત લવ્‌' (રજત સત્‌ છે) 
એમ શુક્તિરજતને વિષે પભુ સત્યત્વ પ્રતીત ચરે અને ૨રજતના મિચ્યા- 
ત્વથી તેનો પ્રતિક્ષેપ થવો ઘટરો નહિ. કલ્ષિત ૨જતતે વિધે મિથ્યાત્વ- 
ધમ પણુ કલ્પિત છે, સત્ય નથી, એટલે વિરોધી ધમના પ્રતિક્ષેપને 
વિષે પ્રતિક્ષેપક ધમની સત્યતા અપેક્ષિત નથી, પણુ જે ધમી'ના ધમ* 
વિરાધી હોય તે પમી પ્રતિક્ષેપક ધમની સમાનસત્તાવાળા હાવો 
નેઈએ. એટલે બ્રહ્દાના સપ્રપંચત્વથી તેના નિષ્પ્રપંચત્વનો પ્રતિક્ષેપ 
થવાની આપત્તિ સભવતી નથી; પલુ પ્રપચના વ્યાવહારિક મિથ્યાત્વથી 
તે તૈના સત્યત્વના પ્રતિક્ષેપ સ'ભવે છે. 


૨૬૦ $ ક્‌તવાદીઓની અન્ય પ્રકારે શ'કા 


પકારાંતરથી પણુ દ્વતવારીએ શકા કરે છે. પ્રપચને વિષે 
શિથ્યાત્વધમને સિથ્યા માનીએ તોપણુ પ્રપચના પારસાથિક સત્યત્વને 
પ્રતિક્ષેષક યાય નહિં; કેમ કે સમાન સત્તાવાળા ધમનો વિરોધ યાય 
છે, વિષમ સત્તાવાળા ષદાથૌના વિરોધ થતો નથી; જે વિષમ સત્તા- 
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વાળા પદાથોને વિરોધ થતો! હોય તો! શુક્તિને વિષે પ્રાતિભાસિક ૨%તના 
તાદાત્મ્યથી વ્યાવહારિક રજતભેદ્ને। પ્રતિક્ષેષ થવો નઈ એ. આ પ્રકારે 
પ્રમ'ચના વ્યાવહારિક મિથ્યાત્વથી તેના પારમાથિ*ક સત્યત્વતા પ્રતિક્ષેપતો 
અસ'ભવ હોવાને લીધે મપ'ચ સત્ય છે, એટલે અદ્વેતનો અસ'ભવ છે, 


૨૬૧ : આ આક્ષેપનુ' ઉક્ત સમાધાન 


આ શકાતું પણુ જે ઉક્ત સમાધાન તે જ સમાધાન છે; કેમ કે 
પૂવ ઉક્ત રીતિથી સરપરજતાદિકના મિશથ્યાત્વે કરીને તેમના સત્યત્વતો 
પ્રતિક્ષેષ થવો! જેઈ એ નહિ; એટલે પ્રમાણુનિણી*ત ધમ*થી વિરાધી ધર્મની 
પ્રતિક્ષેપપતાને વિષે પ્રમાણુનિ્ણીતત્વ પ્રચોજક છે. ૨જતતુ' મિથ્યાત્વ 
પ્રમાણુનિણી“ત છે, અને ત્તેનુ' વિરોધી જે સત્યત્વ તેવુ પ્રતિક્ષેપક છે; 
એમ જ પ્રપ'ચતુ' મિથ્યાત્વ પણુ શ્રૃત્યાદિપ્રસાણુથી નિણી"ત છે ને તેનાથી 
પ્રપચના સત્યત્વનો પ્રતિક્ષેપ થાય છે. શક્તિને વિષે ૨જતતુ' જે 
તાદ્ટાત્મ્ય તે બ્રમસિદ્ધ છે, પ્રમાણુનિણી"'ત નથી, એટલે તેનાથી રજત" 
ભેદનો ગ્રતિક્ષેપ સંભવે નહિ; ઊલડુ શુક્તિને વિષે રજતભેદ તે 
પ્રમાણુનિર્ણી“ત છે, તેનાથી રજતતાદાત્મ્યનો પ્રતિક્ષેપ થાય છે. પ્રપ'ચતા 
સિથ્યાત્વતા મિથ્યાત્વને વ્યાવહારિક માનીતે તેનો ધમી* જે પ્રપંચ 
તેને સત્ય કહેવો એ સવથા વિરુદ્ધ છે; કેમ કે વ્યાવહાશિક ધમષ્તો 
આશ્રય વ્યાવહારિક સ'ભવે છે, માટે દેતવાદીઓને! આ દ્વિતીય આક્ષેપ 
પણુ અસ'ગત છે. 





કૂ જૂ રી 
૨૬૨: અઠ્દતદીપિકોક્ત સમાધાન અને સત્તાભેદ તથા એક્સત્તા 


આ પ્રકારે અદ્રેતદીપિકાગ્'થની રીતિ પ્રમાણે પ્રતિક્ષેપકધમ'ની 
સમાન સત્તાવાળે પષર્મી હોય તેના*વિરાષી ધમનો પ્રતિક્ષેપ થાય છે 
એવે! નિયમ માનતાં પ્રપ ચના મિથ્યાભૂત મિચ્યાત્વથી મ્રપ'ચના સત્ય" 
«વને પ્રતિક્ષેપ સ'ભવે છે. બ્રહ્મના સપ્રપ'ચત્વથી નિષ્પ્રપ'ચત્વને પ્રતિક્ષેપ 
થાય નહિ; પણુ સત્તાભેટ માનતાં અદ્રેતટીષિકેઇ્ત સમાધાન ચ'ભવે છે. 
ખ્રહ્મારૂપ સત્તાતુ' જ ઘટાદિકને વિષે ભાન થાય છે, વ્યાવહારિક મ્રાતિશ્ાસિક 
પદાર્થોની ભિજ્ઞ સત્તા નથી, એ પક્ષમાં એકસત્તા મનાઈ એટલે ત્યાં 
ઉક્ત સમાધાન સ'ભવતુ નથી. ર 


૨૬૩ : નિશ્ચલદાસાક્ત સમાધાન 


પરંતુ અમારી ભાવનામાં આવું સમાધાન આવે છેઃ ગમાણુ- 
નિણી'ત ઘમ્*થી સ્વવિરાષી ધમનો પ્રતિક્ષેપ થાય છે, અને ઉભય 
ધમ પ્રમાણુનિણી5ત હેય ત્યાં અપર ધમને પ્રતિક્ષેપ થાય નહિ. પ્રપ'ચ- 
લુ મિથ્યાત્વ કુત્યાદિપ્રમાણુથી તિલી5ત છે અને પ્રયચના સત્યત્વને માટે 
કોઈ ક્રૃતિવચન પ્રમાણ નથી, ઊલટું થ્રતિવચનથી સત્યત્વતો અભાવ 
તે! પ્રતીત થાય છે, એટલે પ્રપચના મિથ્યાત્વથી સત્યત્વતે। ખાધ થાય 
છે. “ધટ સત્‌ છે? એ રીતે ચઘષિ પ્રત્યક્ષ પ્રમાણે કરીને પ્રપ'થને વિષે 
સત્યત્વ પ્રતીત થાય છે તથાપિ અપૌરુષેય શ્રુતિવચનની આગળ પુરુષ- 
પ્રત્યક્ષ ફુબ"ળ છે, એટલે પ્રપ'ચતુ' સત્યત્વ પ્રમાણુસિદ્ધ નથી, ખ્રદ્ધાનુ” 
સપ્રપ'ચત્વ નિષ્પ્રપચત્વ ઉભય પ્રમાણસિદ્ધ છે, એટલે એક ધમ'થી અપરને। 
આધ થતો નથી; પરંતુ નિષ્પ્રપચત્વસ્ઞાનથી પરમ સુરુષાથની પ્રાસિ થાય 
છે, માટે ગ્રતિતુ' તાત્પર્ય નિષ્પ્રપચત્વ પ્રતિપાદન કરવા ઉપર છે, અને 
અક્ેત નિષ્પપચ પ્રદ્દાના ખાધને ઉપયોગી સપ્રપચત્વતુ' નિરૂપણુ છે; 
એટલે સપ્રપ'ચત્વ નિરૂપણ ઠશવાને વિષે થ્ુતિના તાત્પર્યના અભાવ 
હોવાથી સપ્રપ'ચત્વ પારમાર્થિ*ક નથી, કેવળ કલ્પિત છે, પણુ દોષાદ્િક- 
રહિત કૅવળ અવિદ્યાજન્ય હોવાથી તે પ્રાતિભાસિક નથી, વ્યાવહારિક 
છે. આ પ્રકારે નિષ્પ્રપ'ચત્વથી સપ્રપ'ચત્વતો બાધ સિદ્ધ થાય છે; કારણુ 
ફે સકપ'ચત્વપ્રતિપાદ્ટ વચનતું તાત્પર્ય વ્યાવહારિક સપ્રપચત્વ કહેવાનું 
છે. એમ કહેવાથી સપ્રપયંચત્વને સ'કોચ થાય છે; ખ્રદ્ધાતુ' સપ્રપચત્વ 
સવ'દા નથી, વિઘાચી પૂવના અવિધાકાલને વિષે છે; એટલે નિષ્પ્ર- 
પ'ચત્વધમથી સપ્રપ'ચત્વ ખાધ્ય છે; સપ્રપચત્વથી નિષ્પ્રપ'ચત્વનો 
પ્રતિક્ષેપ સ'ભવતો નથી. એટલા માટે ટ્રેતવાદીનો આક્ષેપ અસ'ગત છે. 


૨૬૪૬ ઉક્ત આશક્ષેપત્ુ' અન્ય ગ્રથકારોકત સમાધાન 
નૃસિ'હાશ્રમ કરતાં અન્ય ઝંથકારાએ ઉક્ત આક્ષેપનુ' આલું 
સમાપાત કહેલુ' છે: સ્વાથ્રયગાચર તત્તસાદ્ાતકારથી જે ધમં'સએા બાધ 
ન ચાય તે ધમથી વિરાધી ધમને! પ્રતિક્ષેપ થાય છે; અને સ્વાશ્રય- 
ગોચર તત્ત્વસાક્ષાત્કારથીં જે ધમ*નેો ખાધ થાય તેનાથી સ્વવિરોધી 
પમ્*નો પ્રતિક્ષેપ થાય નહિ. મિથ્યાત્વતે! આશ્રય જે પ્રપ'ચ તેનુ* 
ભઅધિછાન બ્રહ્મ તેનો તત્ત્વસાક્ષાત્કાર થતા પ્રપ'ચના મિથ્યાત્વનો આધ 
થતો નથી, ઊલટી ખ્રહ્દાસાક્ષાત્કારથો પ્રપચતે વિષે મિથ્યાત્વખુદ્િ અધિક 
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દેઢ થાય છે. એટલે મ્રપ'ચના મિશ્યાત્વથી મિશ્યાત્વવિરાધી જે પ્રપયંચનુ' 
સત્યત્વ તેનો પ્રતિક્ષેષ થાય છે. વળી સપ્રપ'ચત્વનો આશ્રય છૂહ્ા છે 
એટલે ખ્રહ્યાના સાક્ષાત્કારથી સપ્રપ'ચત્વનો ખાધ થાય છે. જેમ શક્તિને 
વિષે સ્વતાદાત્મ્ય છે અને કલ્પિતતુ' પણુ સ્વાધિધાતને વિષે તાદાત્મ્ય 
હોવાથી રજતતાદાત્મ્ય છે, ત્યાં શુક્તિસાક્ષાત્કારથી શુક્તિતાદ્ારમ્યનો 
આધ થતો નથી, પણુ શુક્તિતાદાત્મ્યથી સ્વવિરોધી જે શુક્તિભેદ તેનો 
પ્રતિક્ષેપ થાય છે, શુક્તિસાક્ષાત્કારથી રજતતાદાત્મ્યને ખાધ થાય છે 
એટલે રજતતાદાત્મ્યથી સ્વવિરાધી રજતલેદ તેને મ્રૃતિક્ષેપ થતો નથી. 
તેમ જ પ્રપ'ચતા મિથ્યાભૂત મિથ્યાત્વથી સત્યત્વને પ્રતિક્ષેષ થાય છે, 
અતે બ્રહ્માના સપ્રપ'ચત્વથી નિષ્પ્રય'ચત્વને પ્રતિક્ષેપ થતો નથી. આ 
પ્રકારે ક્ેતવાદીઓના આક્ષેપનાં અનેક પ્રકારે સમાપ્રાન છે, તેમનાં 
વચનેથી જિજ્ઞાસુએ વિસુખ રહેવું જ ઉચિત છે. 


ર૬૫: પાંચ પ્રકારે પ્રપ'ચ સત્યત્વને 
પ્રતિક્ષેપ-તત્ત્વશુદ્ધિકાર 


પ્રપચના મિથ્યાત્વથી તેના સત્યત્વનો પ્રતિક્ષેપ થાય છે એમ 
કહ્યુ” ત્યાં સત્યત્વનેો પ્રતિક્ષેપ મતભેદે કરીને પાંચ પ્રકારને છે. તત્ત્વ- 
શુદ્ધિકારના મતમાં “ઘટ સત્‌ છે? ઇત્યાઠિક પ્રત્યક્ષસાનના વિષય 
ઘટાદિક તેનુ' અધિછાન સતૂરૂપ ચેતન છે અને સતૂરૂપ ચૅતનને વિધે 
અધ્યસ્ત ઘટાદિક પોતાના અધિદામથી અભિન્ન હોઈ બ્રમવૃત્તિનાં વિષય 
થાય છે. જેમ શુક્તિ ૨૦જીુ આદિકને વિષય કરવાવાળી ઈદમાકાર 
ચાક્ષુષવૃત્તિ થાય છે અને રજતસર્પાદિક ચાક્ષુષવૃત્તિના વિષય નથી, પણું 
બ્રભવૃત્તિના વિષચ છે, તેસ નેત્રાદિપ્રમાણુજન્ય સકળ જ્તાનાની વિષય 
ગઅપિધાનસત્તા છે. વટાદિગાચર પ્રમાણુજન્ય વૃત્તિ થતી નથી; કમકે 
પ્રમાણ છે તે અજ્ઞાતગાોચર છે અને જડ યરાથેીને અત્તાનકૃત આવરથુ- 
નો અસભવ હોવાથી અન્તાતત્ત ઘટતું નથી, ને પ્રમાણુગાચરતા સ'ભવતી 
નથી, એટલે રજતસર્પોદિકની પૅડે ઘટાદિક પણુ બ્રમના વિષય છે, 
તેમનુ' અધિછાન સતૂરૂપ છે, ને તે જ નેત્રાદિપ્રમાણુજન્ય વૃત્તિડું 
વિષય છે, આ ગ્રકારે સકળ પ્રમાણૂનુ' વિષય સતરૂષ ચેતનને વિષે 
તાદાત્મ્યથી કરીને અનેકભેદવિશિણ ઘટાહિકની પ્રતીતિ શ્રમરૂપ છે. બામ 
છે એટલે ઘટાદિકને વિષે જે સત્તા તે કોઈ પ્રમાણના વિષય તમીં, 
એટલા જ માટે ઘટાદિકના મિથ્યાત્વનો શ્રતિસ્મૃતિ અનુવાદ કરે છે. 


ન્યાયસુધાકારની ષ્રીતિથી પ્રપ'ચસત્યત્વનો પ્રતિક્ષેપ ૩૯૭ 





તત્ત્વશુદ્ધિકાર્‌ આ રીતે, નેત્રાદિપ્રમાણુગાચર તે! અધિધાનસત્તાને જ કહી 
છે, ઘટદિકસત્તાને નેત્રાદિપ્રમાણુગોચર કહી નથી, અને એમ પ્રષ'ચના 
સત્યત્વનો ગ્રતિક્ષેપ ક્યો છે. 


૨૬૬ : અન્ય રીતે ગ્રતિક્ષેપ 


કોઈ ગ્થકાર આ રીતે કહે છે: “ઘટ છે' ઇત્યાદિક પ્રીતિને 
વિષય ધટાદિકનું સત્ત્વ છે, અને શ્રુતિ, યુક્તિ તથા જ્ઞાનીના અનુ- 
ભવથી ઘટાદિકને વિષે સિથ્યાત્વ છે. આ સ્થાતે અખાધિત્વરૂપ સર્વતે 
મિથ્યાત્વ સાથે વિરેધ હોવાથી ઘટઃદિકને વિષે જતિક્પ સત્ત્વ છે. જેસ 
સકલ ઘટને વિષે અનુગત ધ “ઘટત્વ? છે, તેમ “ ઘટ સત્‌ છે? 
“પટ સતૂ છે', એવી એકાકાર પ્રતીતિનો વિષય સકલ પદાર્થોને વિષે 
જે અતુગત ધમ* તે જાતિરૂપ સત્ત્વ છે; અથવા દેશકાળના સ'બ'ધ 
વિતા ઘટાદિકની પ્રતીતિ થાય નહિં, રૅશકાળસ'બ'ધવિશિઇ ઘટાદિકની 
પ્રતીતિ થાય છે; “ અત્ર ઘડ છે', “ અધુના ઘટ છે?, એ રીતે દેશ- 
સ'બ'ધ તથા કાલસ'બધને જ ઘટાદિવિષયક પ્રતીતિ વિષય કરે છે. 
ભટલે ઘટઢાઠિકમાં જે સત્તત છે તે દેરાસ'બધરૂપ તથા કાલસ'ભ'ધરૂપ 
છે, અથવા ધટાદિકનુ* સ્વરૂપ તે જ “ઘટ છે” એ ગ્રતીતિનો વિષય 
છે; ઘટાદિકથી પૃથક્‌ સ્વરૂપને એ પ્રતીતિ વિષય કરતી નથી; કારણુ કે 
ન-શબ્દરહિત વાકયથી જેની પ્રતીતિ થાય તેનો નિષેધ ન-શખ્ટ 
સહિત વાકયથી થાય છે, અને “ધટ છે? એ વાડયથી ઘટના સ્વરૃપને 
નિષેધ યાય છે એમ સર્જને સ'મત છે સાટે “ ધટ છે ' એવા ન-શખ્દ્- 
રહિત વાઢયથી ધટના સ્વરૂષમાત્રના બોધ માનવા જ ઉચિત છે. આ 
પ્રકારે “ઘટ છે? એ પ્રતીત્તિના વિષય ઘટતું સ્વરૂપ છે, ને સ્વરૂપથી 
અતિરિક્ત ઘટાદિકને વિષે સત્ત્વ છે તહિ, તેથી તેતે! પ્રતિદ્ષેપ કહેલે। છે. 


૨૬૪: ન્યાયસુધાકારની રીત્તિથી પ્રપશ્ચસત્યત્વને। પ્રતિક્ષેપ 


ન્યાયસુધાકારના મતમાં અધિધાનગત સત્તાને! સબધ ઘટાદિકને 
વિષે ઉક્ત પ્રતીતિનોા વિષય છે, તત્ત્વશદ્ધિકારના મતમાં ત્તો ઘટાદિક 
અનાત્મગાોચર જે મતીતિ તે પ્રમાણુજન્ય નધી; કેવળ અધિધાનસત્તા જ 
પ્રમાણુના વિષય છે, પણુ આ ભતમાં તેર અધિધાનસત્તાના સ'બ ધવિચિટ 
ઘટઢાદિક પ્રમાણુનાં વિષય છે; ટકે! લેદ છે. આ પ્રકારે ઘટાદિકને વિષે,.- 
અધિધ્ાનસત્તાનો સ'બ'ધ હોવાથી, ઘટાદિકેને વિષે સત્તત પ્રતીત થાય ” 


3૯૮ શ્રાકૃત્તિપ્રભાકર 


અઝઝ 
અને ઘટાહિકને વિષે સતત્વને અભાવ હેવાથી તેને પ્રતિક્ષેપ કહેવાય 
છે, અધિઇ!નસત્તાની પ્રતીતિ ઘટાઠિકને વિષે માતતાં અત્યથાખ્યાતિતો 
અ'ગીકાર થાય છે; માટે અધિછાનસત્તાનો અનિવચનીય સ'બ'ધ ઘટાદિ 
સાથે થઈ આવે છે એમ કહેયું ઉચિત છે. 





૨૬૮ : અન્ય આચાર્યની રીતિ 


કોઈ આચાય આ રીતે સત્ત્વને પ્રતિક્ષેપ કહે છે. શ્રતિમાં કલુ 
છે. “જાળા વૈ સત્યં તેપામેષ સત્યમ્‌? પ્રાલુશબ્દનતો અથ હિરહયગભં છે, 
પ્રાણુ કહેતાં હિર્ર્યગભ સત્ય છે; તેની અપેક્ષાએ પરમાત્મા ઉત્કુ સત્ય 
છે, એવું એ શ્રતિતુ' તાત્પર્ય છે, સસ્વત્ત સસ્યજૂ્‌ એવી પણુ અન્ય શ્રૃતિ 
છે, અનાત્મસત્યતાથી આત્મસત્યતા ઉત્કૃછ છે એવો તે ક્તિનો અર્થ 
છે. જેમ અન્ય રાજાની અપેક્ષાથી ઉત્કૃછ રાજાને શાજરાજ કહે છે, તેમ 
ઉત્કુદ સત્યને “સત્યતુ' સત્ય' કહેલું છે, આ પ્રકાર શ્રતિવાકયોને વિષે 
સત્યના ઉત્ર્ષ-અપકર્ષ કહ્યા છે. ત્યાં અન્યવિધ ઉત્ઠષષ-અપકર્ષ તો 
સ'ભવે નહિ, પણુ સર્વદા અબાધ્ય અને કિ'ચિત્કાળ અબાધ્ય ગવે। સત્ય" 
સે વિષે ઉત્કર્ષ--અપકષ હોઈ શકે. અનાત્મ પદાર્થોને વિષે સાનના પૂવ 
કાળે અખાથ્યત્વરૂપ સત્યત્વ છે, અને પરમાત્મવસ્તુને વિષે સવદ્ા અબા" 
થ્યત્વરૂષ સત્યત્વ છે; એટલે હિરશ્યગભં અપપૃણ સત્ય છે; પરમાત્મા 
-ઉત્કૃછ સત્ય છે. આ પ્રકારે દ્વિવિધ સત્યત્વ ક્રતિસ'મત છે, તેમાં કિ'ચિત્કાલ 
અખાધ્યત્વરૂપ સત્યત્વનો મિથ્વાત્વથી વિરોધ નથી, સર્વદા અબાધ્યત્વરૂપ 
સત્યત્વને। મિથ્યાત્વથી વિરોધ છે, એટલે તેને! પ્રપચના મિથ્યાત્વમી 
પ્રતિક્ષેપ થાય છે. 


ર૬૯ : સ'ક્ષેપશારીર્કની રીતિ 


સ'ક્ષેપશારીરકમાં આ પ્રકાર કહ્યું છે. યઘષિ મ્ત્યક્ષાદિપ્રિમાથૂથી 
ઘટાદિકને વિષે સત્યત્વ પ્રતીત થાય છે; તથાપિ પ્રમાણુતા તે! હ્રહાબાધક 
વાઠપોને વિષે જ છે, અનાત્મથાહક ગ્રત્યક્ષાદિ તે પ્રસાણાભાચ છે, પ્રમાણ 
નથી; કારણુ કે પ્રમાણુ અજ્ઞાત અચના બોધતું જનક છે; અસાનકુતત કા 
રણુનો જડ પદાર્થને વિષે અસ'ભવ હોવાથી, ચેતનભિજ્ઞને વિષે અસ્તાતત્ય' 
સો! અભાવ સિદ્ધ છે, ત્યાં ચેતનભિન્નનાં બોધક જે પ્રત્યક્ષાદિ તેમની 
પ્રમાથુતા સંભવતી નથી, આમ પ્રમાણાભાસથી ધટાટ્કિને વિષે સતા" 
ત્વની સિદ્ધિ થાય છે, ક્વતિરૂપ પ્રમાણુથી ઘટાદિકને વિષે શિથ્યાતની 


- વાચસ્પતિ ૩્સ્ઢ 





સિદ્ધિ થાય છે, સુખ્ય પ્રમાલુથી પ્રમાણાભાસના બાધ દ્વારા સહ્યત્વનો 
પ્રતિક્ષેપ થાય છે. આ રીતે પ્રષ'ચને વિષે અત્ય'ત અખાધ્યત્વરપ સત્ય- 
«વને! પાંચ પ્રકાર પ્રતિક્ષેપ કદ્યો; અર્થાત્‌ પરપચ સવથા મિથ્યા છે. 


૨૩૦ $ કર્મની જ્ઞાનસાધનતા 


સિથ્યાત્તની નિવૃત્તિને વિષે કમ'ને। ઉપચોગ નથી; એટલે કેવળ ૬મ"- 

થી અયવા કર્મ સમુંચ્ચિત સાતથી અનથ નામ પ્રપ'ચની નિવૃત્તિ સ'ભ- 

વતી નથી. ફેવળ ત્તાનથી અનર્થનિવૃત્તિ થાય છે. આ અથ અઝેતવાદના 
“શ્રચોામાં અતિ પ્રસિદ્ધ છે; તેમ ભાષામાં પણુ વિચારસાગરના ષઇતર ગમાં 
સ્પષ્ટ છે; એટલે અડી' લખ્યો નથો. અહી' એ સિદ્ધાંત છે હે, અનેક ડ્ાતિ- 

સ્મૃતિને વિષે ક્મસસુશ્ચિત જ્ઞાનથી મોક્ષપ્રાસસિ કહી છે. ભાષ્યકારે ખહ્ઠુ 

સ્થાનોને વિષે સસુ*્ચયવાદને। નિષેધ પ્રતિપાદન કયે છે. ત્યાં એવે! નિર્ધાર 

છે કે, સસુચ્ચય ખે પ્રકારનો છે : સમસસઝુચ્ચય, કમસસુચ્ચય. જ્ઞાન અને 

ફમ ઉભય પષરશ્પર મસળીને મોક્ષનાં સાધન છે એમ «તણી એકકાળે 

ઉજ્ઞયતુ' અત્તુધાન તેને સમસસુચ્ચય કહીએ છીએ. એકના ગમેક જ અધિ- 

કરીને પૂવે કર્મોતુછાન અને ઉત્તરકાળને વિષે સફળકમ'નો ત્યાગ કરી 

જ્ઞાનહેતુ એવાં શ્રવ્રાદિકનુ' અનુષ્ઠાન તેને કેમસસુચ્ચય કહીએ છીએ. 

એમાં સમસસુચ્ચયતે। તે! નિષેધ છે, અને શ્રતિસ્મૃતિસાં પણુ જ્યાં સાત" 

કમનો સશમ્ુચ્ચય લખ્યો છે ત્યાં કેમસસુચ્ચય કહેવાતુ'જ તાત્પય છે. 


૨૭૧ : ભાષ્યકાર 


ભાષ્યકારનો સિદ્ધાંત એવે છે કે, મો!ક્ષતુ' સાક્ષાત સાધન કમ 
નથી, પણુ સાક્ષતું' સાક્ષાત્‌ સાધન જ્ઞાન છે, અને સાનનું' સાધન 
કુમ છે. 
૨૭૨ : વાચસ્પત્તિ 


ભ્રામતી નિખધને વિષે વાચસ્પતિએ આમ કર્યું છેઃ જ્તાનનુ' 
સાક્ષાત્‌ સાથન કર્મ નશી, જિત્તાસાતું' સાધન ફસ છે; કેમ કે રૈવલ્ય- 
શાખાને વિષે સફળ આશ્રમકર્સ વિવિદિવાનાં સાધન છે સેમ સપણ 
કછુ છે, વેદન નામ જાણુવાની ઇચ્છાને વિવિદિષા કહે છે, અને 
તૃતીય અધ્યાયમાં સતઞરકારે પણુ સર્જ કર્મની જ્ઞાનને વિષે અપેક્ષા કહી છે. 
ત્યાં સૂરતા વ્યાપ્યાનને વિષે ભાષ્યકાર આડું કહ્યુ' છેઃ ચમદ્માટિક 


૪૦૦ શ્રાંશૃત્તિપ્રભ્નાકર 











કડક 
સાધન તો! જ્ઞાનનાં સાધન છે; એટલે સાનની સમીપ છે અને જિજ્તાસા- 
નાં સાધન ક છે, એટલે ચમદસાદિકની અપેક્ષાએ સાનથી દ્ર 
છે, આ પ્રકાર શ્રતિવચનયી તેમ ભાષ્યવચનથી જિજ્ઞાસાનાં સાક્ષાત્સાધન 
કમ" છે, અને જિજ્ઞાસા દ્વારા જ્ઞાનનાં પણુ સાધન છે. જે કર્મે સાનનાં 
સાક્ષાત્‌ સાધન કહીએ તે! સાનના ઉદય પર્ય”ત કર્માતુછાન પ્રાત થાય, 
અને જ્ઞાન સહિત કપ્ષત્યાગરૃપ સ'ન્યાસતો લેપ થાય; માટે «રમ 
જિજ્ઞાસાનાં સાધન છે એવે! વાચસ્પતિને! મત છે. 


૨૭૩ : વિવરણુકાર 


વિવરણકારનો આવે] મત છે, યઘષિ “ વેરાનુવગનેસ વિચિષિષસ્તિ' 
(વેદ્ટાતુવચનથી વિવિદિષા કરે છે) એસ ક્વતિમાં કહ્યું છે ત્યાં અક્ષરારથ 
જેતાં વેદાધ્યયનાદિક ધમને વિવિદિષાની સાધનતા સમજાય છે, તથાપિ 
ઇન્છાનો વિષય જે જ્ઞાન તેની સાધનતાને વિષે જ શ્રૃતિનુ' તાત્પર્ય 
છે, કષ્ષ્તે ઇચ્છાની સાધનતા કહેવામા શ્રૃતિનું' તાત્પર્ય, નથી. જેમ 
બશ્યન સ્િલિષતતિ (અશ્થી જવાની ઇચ્છા-જિગમિષા-કર્‌ છે) એ 
વાક્યમાં અટ્ષરાથ નેતા ગસનવિષયક ઇચ્છાની સાધનતા અશ્ચતે પ્રતીત 
થાય છે શસ્ેળ સિઘાસતિ (શથી &ણુવા ઇચ્છે છે) એ વાડ્યમાં 
હુનનવિષયક ઇચ્છાની સાધતતા શને પ્રતીત થાય છે અતે તે 
વાક્યમાં ઇચ્છાનુ' વિષઢ ગમન તયા હનન તેની સાધનતા અશ્ચને 
વિષે તથા શઅને વિષે અભિગ્રેત છે; તેમ ઈચ્છાના વિષય જ્ઞાનની 
સાધનતા ક્ષે અભિગ્રેત છે, વળી આ ખક્ષમાં જે દોષ કહ્યો છે કે 
કમ્ષ્ને જાનની સાધનતા માનતાં સ્તાનોદય પયત કર્માતૃછાનની આપત્તિ 
થવાથી સ'ન્યાસને। લોપ થશે, તેતુ' એવું સમાધાત છે કે, જેમ ભીંજ* 
પ્રક્ષેપ પૂવે" ભૂમિતુ' કષ'ભુ થાય છે અતે ખીજપ્રક્ષેપતા ઉત્તરકાળતે 
વિષે ભૂમિતુ' આકર્ષણુ થતાં તીહિ આદિકની સિદ્ધિ કષષણુ-આકર્ષલુના 
ચોગે થઈ રહે છે, તેમ કમ અતે સ'ન્યાસથી જ્ઞાનની સિદ્ધિ થાય છે, 
અ'તઃકરલુની શુદ્ધિ દ્વારા પ્રત્યકૂતત્ત્વતી તીત્ર જિસ્તાસા, ધેરાગ્ય સહિત, 
ચાય ત્યાં સુધી ક્ષ ક્ત'્ય છે, અને વૈરાગ્ય સહિત તીન્ર જિસાયાતા 
ઉત્તરકાળતે વિષે સાધન સહિત કમના ત્યાગરૂષ સ'ન્યાસ્ર કર્તવ્ય છે 
આ રીતે જ્ઞાનનાં સાધન કમ* છે, તથાપિ તીત જિસ્ઞાસાની પૂવે જ 
કત'બ્ય છે, ઉત્તરકાળ તો. સ'ન્યાસનાં અગ જે શમાદિક તે જ કર્તવ્ય 
છે, કમ" નહિ. આમ છે એટલે કમ'ની અપેક્ષાસ શમાદિકની અત 
રગતા પ્રતિપાદન કરનાશ તૃતીય અધ્યાયસ્થ ભાષ્યવચને! સાથે વિરાધ 


એ ૨ાકાનુ' સમાધાન ૪૦૧ 








નથી, આમ વિવરણુકારના મતમાં જ્ઞાનનાં સાધન કમ છે, વાચસ્પતિના 
મતમાં વિવિદિષાનાં સાધન છે; પણુ ઉભય મતમાં વિવિદિષાના પૂવ'- 
કાળને વિષૅ કર્મનું અનુદાન અતે ઉત્તરકાળને વિષે શમાહિ સહિત 
સ'ન્યાસપૂવક શ્રવણાટિકતુ' અનુછાન કહ્યુ” છે; ગિવિઠ્િતા ઉત્તરકાળને 
વિષે કોઈના મતમાં કસમ" કતવ્ય નથી, 


૨ણ૪ : આ બે મત ઉપર શકા 


: આ સ્થાને શ'કા થાય છે. ઉભય સતમાં વિવિદ્િષાના પૂવકાળને 
વિષે કમ કર્ત્ન્ય હેય તોઃ મતભેદટનુ' નિરૂષણુ ક્યું” તે નિષ્ક્ળ થાય. 
વાચર્પત્તિના મતમાં કમ*નુ' ફળ વિષિદિષા છે, વિવરણુકારના મતમાં 
કર્મનું ફળ જ્ઞાન છે. ફળની સિદ્ધિ થાય ત્યારે સાધનને! ત્યાગ થાય 
છે; એટલે વાચસ્પતિના મતમાં વિવિદિષાતી સિદ્ધિ પયત ફમ'તુ' અતુછાન 
માનતાં અને વિવરણુકારતા સતમાં વિવિદિષાના ઉત્તરકાળને વિષે પણુ 
જ્ઞાનની સિદ્ધિ પયત કમતુ' અનુદાન માનતાં, ઉભય મતની વિલક્ષણુતા 
સ્પ જણાય છે. વાચસ્પતિમતાનુસારી જિરાસુ કમનો ત્યાગ કરે 
અને વિવરણુકારના મતાતુસારી સ્તાનથી પૂવે” જિસાસું છતાં પણુ કમ*નુ 
અનુઘાન ફરે, એમ મતભેદનિરૂપયુ સકળ થઈ શકે. પૂવાક્ત રીતિયી 
ઉભય મતમાં વિવિદિષાની સિદ્ધિથી કમ*નો ત્યાગ માનત્તાં ૫૨૨૫૨ 
વિલક્ષણુતા આવતી નથી ને મતભેદનિરૂપણુ જ નિષ્ફળ થવા જાય છે. 

૨૪૫ ? એ શકાતું સમાધાન 

આપતુ સમાધાન નમા પ્રકારે છે: યઘષિ ઉભય મતમાં વિવિદિયા પયત 
જ કર્મનુ' અતુછાન છે તથાષિ મતભેદ્ે કરી કર્મના ફળમાં વિલક્ષણુતા 
છે, વાચક્પતિન! મતમાં કમ્ષતુ' ફળ વિવિદિષા છે. વિવિદિષાની ઉત્પત્તિ 
થતાં કમજન્ય અપૂતવનો નાશ થાય છે, વિવિદિષા છતાં પણ્‌ ઉત્તમ 
ગુરલાશાદ સામગ્રી હેવ તો જોન વ કોઈ કાયન તેડલવદ હેત 
તે! સાન થાય નહિ, કમને] વ્યાપાર વિવિદિષાની ઉત્પત્તિને વિષે છે, 
તત્તત્તાન ક્મતું ફળ નથી, એટલે ત્તાનતી ઉત્પત્તિને વિષે કર્મનો 
ભ્યાપાર નથી. આસ વાચસ્પતિના ભત પ્રમાશે વિવિદિષાહેતુ કમ*ત' અનુ” 
છાન કરતાં પણુ સાનની સિજ્ધિ નિયમે કરીને થતી નથી, પણુ ઉત્તમ 
ભાગ્યે કરી સકળ સામગ્રીની સિદ્ધિ હોય તેદ સતાન ચાય છે, એટલે 
જ્ઞાનની ગ્રાત્તિ અનિયત છે. વિવરણુકારના સતમાં વિવિદિષાના પૂર્ષકાળતે 
વિષે કરલા કર્મનું કૂળ પણુ સાન છે, એટલે ક્ળની ઉત્પત્તિ વિતા 


જ૪ન્ર્‌ શ્રોકૃત્તિપ્રભ્ાડર 





કમ'જન્ય અપૂ્વનો નાશ ન થવાથી, સ્તાનની ઉત્પત્તિ પયત કમજન્ય 
અપૂવ૧" રહે છે. જેટલી સામગ્રી વિના કમ*નુ' ફળ જે ત્તાન તે યાય 
નહિ તેટલી સામથીને કમ" સ'પાદન કરે છે. એમ આ પક્ષ પ્રમાશે 
જ્ઞાનહેતુ કમ*તુ* અતુછાન કરતાં વત્*માન શરીરમાં ડ્વૈ ભાવિ શરીરમાં 
જ્ઞાન અવશ્ય થાય છે; એટલે સ્તાનની ઉત્પત્તિ નિયત છે, આમ નેતા 
વાચસ્પતિતા મત પ્રમાણે શુભકમ*થી વિવિદિષા નિયસે કરીને થાય છે. 
સાનની સિદ્ધિ અનિયમિત છે; વિવકરણુકારના મત પ્રમાણે એ જ કમથી 
સાનની ઉત્પત્તિ નિયમે કરીને થાય છે. એટલે ઉભચ મતને! પરસ્પરથી 
ભેદ છે, સ'કર નથી. વિવિદિષાના હૅતુ ૩મ* હોય કૅ જ્તાનનાં હેતુ હોય, 
પણુ ઉભય રીતે વેદાધ્યયન, યસન, કૃચ્છચાંદ્રાયણુ, આદિક આશ્રમ- 
કમૌનએોા વિદ્યાને વિષે ઉપચે।ગ છે. 


૨૭૬ : વર્ણુધર્મ નો વિધામાં ઉપયોગ 


કોઈ આચાય* એમ કહે છે કે, વણુંમાત્રના ધમોને। વિઘાને વિષે 
ઉપચોગ નથી. 


૨૩૪ : કલ્પતરપકાર 


કલ્પતરુકારનો મત આ પ્રમાણે છે # નિત્યકમ*માત્રને વિદ્યાને વિષે 
ઉષચે।ગ છે; કારણુ કે સૂત્રકારે તથા ભાષ્યકારે આશ્રમરહિત પુરુષોને પણ 
વિઘાનાં હેતુ એવાં કમ*ને વિષે તેમ શ્રવણાદિકને વિષે અધિકાર કહ્યો 
છે; તેમજ રેકવ, વાચડતવી આદિક આશ્રમરહિતને પણુ બ્રહ્ાવિધા પ્રા 
થયાતુ' ક્રતિ કહે છે. વાચકતવી પુત્રી ગાર્ગી" વાચકનવી કહેવાય છે. 
ને આશ્રમધમૌનો જ વિઘાને વિષે ઉપયોગ હાય તો આશ્રમરહિત 
સુરુષાને વિષે, જ્ઞાનસ'પાદક કમ*ના અભાવથી, જ્ઞાન થવુ' જઈ એ નહિં. 
માઢે જપ, ગ'ગાસ્તાન, દેવતાધ્યાનાદિ સહિત સકળ શુભ કર્મનો વિધાને 
વિષે ઉપચોગ છે. આ પ્રમાણે કલ્પતરુહારનો મત છે; પરતુ કલ્પતરુ 
કારના મત પ્રમાણે પણુ કાચ્ય કમના વિધાને વિષે ઉપચોગ નથી, 
કેવળ નિત્ય કમને। જ વિદ્યાને વિષે ઉપચે।2ગ છે; કારણુ કે અન્ય પ્રકારે તો 
કર્મનો વિદ્યાને વિષે ઉપચોગ સ'ભવતો નથી, માત્ર વિધાનાં પ્રતિખધક 
પાપની નિવૃત્તિ દ્રારા કમને ઉપચોગ છે, કાસ્યકમથી તો સ્વગપુત્રાઠિ 
સાસિરૂપ ફેળ થાય છે, જેનાથો પાષનિવૃત્તિ ચતી નથી# પાપની નિવૃતિ 
ન જ જ થાય છે; માટે સવ નિત્યકમૌના જ વિદ્યાને વિષે 

પચાગ છે. 


૨૪૮ $ સક્ષેપશારીરક 


સક્ષેપશારીરકના કતો આ પ્રમાણે કહે છેઃ કામ્ય અને નિષ 
એવાં સકળ શુભ કસૌનો વિઘાને વિષે ઉપચોગ છે; કારણુ કે “ યસ્રથી 
વિવિદ્વા કર્‌ છે (ચસ્તેન વિવિસ્વિત્તિ ) એમ કૈવલ્યશા'ખામાં કછુ' છે, 
સાં યસ-શખ્ટ છે તે નિય અને કાગ્ય શએ ઉભય ઝમ સાધારણુ છે. 
વૃછી “પમ્થી પાષને ડ્રર કરે છે? (પરમન જાવસપતુર્ત્તિઝ ઇત્યાઢિ 
વાડેચોથી સકળ શુભ કમને પાપની નાશકતા પ્રતીત થાય છે; માટે 
સાનર્નાં પ્રતિખ'ધક પાષની નિવૃત્તિ દ્વારા, નિત્ય કમ"ની પેઠે, કામ્યકમ* 
પણુ વિઘાને વિષે ઉપયોગી છે. સ'ક્ષેપશારીરકના કર્તા સ૧સાત્મસુનિતેો 
આવે મત છે. 


૨૭૯ : કર્મ અને સન્યાસ 


સાછે તીશત્ર જિસ્તાસા પય'ત સકળ શુભ કસ ક્ત'જ્ય છે. દેહતર 
વૈશગ્ય સહિત તીન્ર જિસ્ઞાસા થતાં સાધન સહિત ફમના ત્યાગરૂપ સન્યાસ 
કૃત્ય છે, જેમ શુભ ફમ્"થી પાપની નિવૃત્તિ થાય છે, તેમ સ'ન્યાસથી 
પણુ જ્તાનતાં પ્રત્તિખ'ધક પાપની નિવૃત્તિ થાય છે. જ્ઞાનનાં પ્રતિબ'ધક પાપ 
અનેક પ્રકારનાં થાય છે; તેમાંથી કૈટલાંકની નિવૃત્તિ કર્મથી અને કેટ- 
લાંકની નિજૃત્તિ સંન્યાસથી થાય છે, માટે સ્ાનપતિખ'ધક પાપની નિવૃત્તિ 
કારા કમ" અને સન્યાસ ઉભય ત્તાનના હેતુ હોવાથી કમે કરીને 
કર્તવ્ય છે, 

૨૮૦ : સ”્યાસની શ્રવણુસાધનતા 


કાઈ આચાચનો આવો મત છેઃ કેવળ પાષનિવૃત્તિ દ્વારા જ 
સ'ન્યાસને સાનની સાધનતા નથી, પણુ સન્યાસજન્ય અપૂર્વ સહિત 
જે જુર? સેને 9 ટિકર્શી, ર %. અ જે, ટે કવજીં ૨૪૦, 
ક'ન્યાસ ઠરે છે અને સ૧થા નિષ્પાપને પણુ સન્યાસ કર્તબ્ય છે. 

૨૮૧ : સ'ન્યાસને દછક્લહેતુતા 

વિવરણુકારનો મત આ પ્રકારે છે: સ'ન્‍્યાસ વિના વિક્ષેપનો અભાવ 

શતો. નથી, માટે જ્ઞાનપ્રતિબધક વિક્ષેપની નિવૃત્તિરૂપ દણફળ સન્યાસમી 


થાય છે; જ્ઞાનપ્રતિખ'ધક પાપની નિવૃત્તિ અથવા ત્તાનહેતુ ધમની 
ઉત્પત્તિ એવા અદેછ ફળનો હેતુ સ'ન્યાસ છે એમ કહેયું અચોગ્ય છે; 


૪૦૪ શ્રોવૃત્તિપ્રભાકર 








કારણુ કે ન્યાં દદફળ સ'ભવે નહિ ત્યા અદણની ફલ્યના કરવાની છે. 
સ'ન્યાસતુ' દષફળ વિક્ષેપનિવૃત્તિ સ'ભવે છે, એટલે તેતુ' અદ્ષ્યળ 
કલ્પ્વું સસ્‍'ભવે નહિ. કોઈ સારા સુરુષને આશ્રમાતરને વિષે પણુ કામ- 
કોધાદિરૂપ વિક્ષેપના અભાવ થાય અને કમ્*છિદ્રને વિષે વેદાંતના 
વિચાર સ'ભવે તો ઉક્ત રીતિએ સન્યાસ કરવો તે વ્યર્થ ઠરે; તથાપિ 
“સુષુતતિ સુધી તેમ મરણુ સુધીનો કાળ વેદાંતચિ'તનમાં ગાળવે!' 
(બઇુત્તેરાકૃતેઃ જાઉં સયેજ્રાન્સચિન્તચ) એ ગૌડપાદવચનથી, “તેતુ' ચિ'તન, 
તેતુ' કથત, અન્યોન્યને તેનુ' પ્રબાધન? ( તસિત્તસે તત્જયનમન્યૉડન્યત્ત- 
છવોધન૧્‌) એ લગવદ્વચનથી, “્રહ્ાસ'સ્થ અસૃવત્મને પ્રાચે છે” 
(પ્રજ્ઞંશ્ોડ્ણ્લત્વમેસિ ) એ શ્રતિવચનથી, નિર'તર કિયમાણુ «2 છ્છ્યશ્રવલુ 
તેનાથી જ જ્ઞાન થાય છે, કમછિદ્રકાળને વિષે કદાચિત્‌ કિયમાલ 
શ્રવણાદિકથી જ્ઞાન થતુ' નથી; અને નિર'તર શ્રવણાદિકના અભ્યાસનો 
હેતુ તો સન્યાસ જ છે, એટલે અદેણ્ફન વિના દેઇફેળનેો હેતુ સ ન્યાસ 
છે, છતા વ્યશ* નથી. “ ખ્રાસ'સ્થ? એટલે ખ્રહ્યાતે વિષે સ'સ્થા કહીએ. 
અનન્યવ્યાપારતાએ કરીને જેની સ્થિતિ હોય તે સુરુષ જ્ઞાન દ્વારા 
અમૃતત્વ નામ અસૃતભાવને પ્રાસ કરે છે એડું ઉક્ત શ્રતિતું' તાત્પર્ય છે. 


ર૮૨ $ ક્ષત્રિય-વૈશ્યનો અધિકાર 


ક્ષત્રિય તથા વર્ષનો સન્યાસ તેમ શ્રવણુને વિષૅ અધિકાર છે કૈ 
નહિ તેનો વિચાર આ પ્રસ'ગે લખીએ છીએ. 


૨૮૩: કોઈના મતથી અધિકાર નથી 
કોઈ ગ્રથકાર એમ કહે છે કે, સન્યાસવિધાયક ખડું વાકસોમાં 
“ખ્રાહ્દાણુ' પદ હોવાથી ખાહાલુમાત્રનો જ સ'નયાસને વિષે અધિકાર છે, 
અને સન્યાસ વિના ગૃહસ્થાદિકને ખ્રહ્માવિચારતો અવકાશ નથી એટલે 
ખૂહ્મા્રવણુ તથ! સુ'ન્યાસને વિષે ક્ષત્રિય અને વૈશ્યનો અધિકાર નહિ. 


૨૮૪: બહ્મશ્રવણુને વિષે જ અધિકાર 
અન્ય ગ્રથકારા એમ કહે છે કે, ચઘષિ સ'ન્યાસને વિષે કેવળ 
બ્રાહ્દાણુના જ અધિકાર છે, તથાપિ બ્રદ્શ્રવગુને વિષે ક્ષત્રિય અને 
વૈર્યતે પખુ આંપિકાર છે. પરતુ જન્માંતરસ'સ્કારથી, જે ઉત્તમ સુરૃવતે 
વિષયોને વિષે દીતતા ચવારૂપ દોષ ન હોય, એવા શુદ્ધણુદ્ધિવાળાને 
સજ્યાસ વિના પણુ જ્ઞાન થાય છે, માટે જ ઝૃહુસ્થાશરમમાં પણુ ગનેક 
રાજષિંએે ખ્રદ્દાવિત્‌ કહેલા છે. 


૨૮૫: વિદ્વત્સન્યાસને વિષે અધિકાર 


આ કર્તા અન્ય ગ'થકારે અમ રહે છેઃ જેમ ખાછાશ્રવણાદિકને 
વિષે ક્ષત્રિય તથા વૈશ્યનો અધિકાર છે તેમ સન્યાસને વિષે પણુ તેમનો 
નિષેધ નથી. જ્ઞાનના અતુભવથી ડતુત્વ ભોડતૃત્વ ખુદ્ધિનો તેમ જતિ 
આશ્રમ આદિ અભિસાનતો અભાવ ચઈ જાય છે) ક્તત ભોડ્તૃત્વ 
બુદ્ધિ વિતા તેમ જાતિ આશ્રમના અભિમાન વિના કર્સાધિકાર સભવતો 
નથી; એટલે સર્જકર્મપરિયાગપૂર્વક અકિય, અસ'ગ આત્મરૂપે સ્થિતિ- 
રૂપ વિદ્ધત્સ'ન્યાસને વિષે પણુ ક્ષત્રિય તથા વૈશ્યને! અધિકાર છે. માત્ર 
વિવિદિષાસ'ન્યાસને વિષે તેમનો અધિકાર નથી. 


૨૮૬ : વાર્તિકકાર 


. વાત્્કિકારનો આવે। મત છે $ વિવિદિષાસ'*યાસને વિષે પણુ ક્ષત્રિય 
તથા વૈશ્ય! અધિકાર છે. બહું એક થ્રૂતિવાડયો, માં ચયપિ બહ્દાભુને 
સન્યાસ કલ્યો છે, તથાપિ સ'ન્યાસવિધાયક જાખાલશ્રતિતે વિષે 'બ્રાહલુ'- 
પદ નથી, કેવળ ધૈરાગ્યસ'પત્તિથી સ'ન્યાસનુ' વિધાન છે; એટલે જે 
અનેક શ્રતિઓમાં “ બ્રાહ્મણુ *-પટ્ટ આવે છે તેમાં તે પદ દ્વિજમાત્રતુ” 
ઉપલક્ષણુ જાણવું, સ્મૃતિમાં પણુ એમ કહ્યુ છેઃ “ બ્રાહમણુ, ક્ષત્રિય, વૈશ્ય 
ગૃહુસ્થાશ્રમથી સ'ન્યાસાશ્રમ અ ગીકાર કરે; ત્રણે વણુને વેદટાધ્યયન- 
પૂવક ચાર આશ્રમ કહેલા છે.” આ પ્રકારના સ્મૃત્તિવચનથી પણુ ક્ષત્રિય- 
વૈશ્યને સન્યાસને! અધિકાર છે. આવે વાતિકકાર સુરેશ્વરાચાયનો મત છે, 


૨૮૪ # અન્યપ્રકાર વ્યવસ્થા 


જાઈ ગથકાર આ રીતે વ્યવસ્થા કરે છે: સ'ન્યાસવિંધાયક શ્રતિ- 
વાડચેપ્યદ “ છાદ્દાણુ “-પદ્ છે, તેને દ્રિજમાત્રતું ઉપલક્ષણુ માનવામાં પ્રમાણ 
નથી. નખાલશ્રતિમાં યદ્ષિ ખ્રાહ્ઞાણુ પઢ નથી, તથાષિ ખડું શ્રતિઓને 
અતુસાર ત્યાં પણુ છ્રાહાણુકર્તાનો અધ્યાહાર છે. આભ હોવાથી ક્ષત્રિય- 
જૈશ્યનતે સ'ન્યાસનો અધિકાર નથી; પરતુ અનેક સ્યાનતે વિષે ગૃહસ્થો 
તેમ રાજાએને જ્તાનનાન ફઇ છે, એટલે એમ ભાનવું ઉચિત છે 
જે, છાહાથુને ખ્રહ્દાવિચારના અ'ગરૂપે સન્યાસ કહ્યો છે. સન્યાસ 
વિના આઘ્મસ્થ ખાઘાભુને અહાવિચારનો અધિકાર નથી, સ'ન્યાસી 
ચાહ્ાભુને જ ખ્રહ્ાવિચારનો અધિકાર છે. ક્ષવિયરવૈશ્યને સ'નયાસ વિના 
જ ખદાવિચારસો અધિકાર રે, કેમ કે સ'ન્યાસવિધાયક વચનોમાં 


૪૦૬ શ્રોલૃત્તિપ્રભાકર 





ષ્રાહ્યાણુ-પટ હોવાથી ક્ષત્રિયવેશ્યતે સ'ન્યાસતુ' વિધાન નથી, તેમ જે 
આત્મકામ છે તેને આત્મશ્રવભુતો અભાવ કહેવો! તે પણુ સ'ભવતું 
નથી, માટે ક્ષત્રિયવૈરયતે સ્ાનોપયોગી અદણ કેવળ ૩મથીજ થઈ 
2માલે છે, સ'ન્યાસજન્ય અદછની ક્ષત્રિયવેશ્યને સાનમાં અપેક્ષા નથી, 
અમ સમજય છે. એટલા જ માટે ગીતામાં “ જનકાદિક કમથી જ 
સ'સિદ્ધિને પામ્યા એમ પરમેશ્વરે કહેલુ' છે. આ સ્થાને “ સાન- 
સ'સિદ્ધિ' શબ્ટના અથ અ'તઃકરણુની વિશુદ્ધિ એવો થાય છે એડું 
ભાષ્યકારે લખ્યુ છે. સ'ન્યાસરહિત કેવળ કમથી અ'તઃકરણુની શુદ્ડિને 
જનકાદિક પ્રાસ થયા, અથવા સ'ન્યાસરહેત કેવળ કર્મથી જ્ઞાનના 
પ્રતિખ'ધની નિવૃત્તિ દ્વારા શ્રવણુથી સાનને પ્રાસ થયા એમ ગીતાવાડયનો 
અચ છે. ઉભય રીતે ન્નેતાં ક્ષત્રિયવૈશ્યને સ'ન્યાસનિરપેક્ષ કેવળ કમ* જ 
સાનપ્રતિખધક પાપની નિનવૃત્તિનાં હેતુ છે. ખ્રાહ્યાણુને સન્યાસ સહિત 
કર્મથી જ્ઞાનપ્રતિબ'ધક પાપની નિવૃત્તિ થાય છે. જે પક્ષમાં શ્રવણુતું' અંગ 
સ'ન્યાસ છે તે પક્ષમાં પણુ ષ્રાદ્દાણુને જે શ્રવણુ કરવું તેતું' અ'ગ સ'ન્યાસ 
છે, ક્ષત્રિયવશ્યને જે શ્રવણુ તેતુ' અ'ગ સન્યાસ નથી. ક્લાભિલાષા- 
રહિત, ક્રોધાદિદોષરહિત, ઈશ્ચરાપ'ભુખુદ્ધિથી સ્વવર્ણાશ્રમધર્મના અનુદાન 
સહિત કમથી, અવકાશ મળે તે કાળે શ્રવણુ કરવાથી ક્ષત્રિયવૈશ્યને સાન 
થાય છે. સવથા વિઘ્ોપચોગી કમ તથા શ્રવણુ તેને વિષે ક્ષત્રિયવૈશ્યના 
અધિકાર છે; કેમ કે ખ્રાહ્માણુતી પેઠે જ્ઞાનની ઇચ્છા તેમને પણુ સમાન 
છે. જે ક્લાથર છે તેને તે ક્ળનાં સાધનનો અધિકાર છે, એટલે આલ્મ- 
કામ ક્ષત્રિયવૈશ્યને વેદાંતશ્રવણુને *ધિફાર છે. 


૨૮૮: શૃદ્રનો। શ્રવણુને વિષે અનધિકાર 


ચઘષિ મનુષ્યમાત્રને આત્મકાયનાનો સભવ હોવાથી, ક્ષત્રિય- 
શૈશ્યની પેઠે, સ્ાનાયિ'ત્વે કરીને, શૂદ્રતે પણુ, ઉક્ત રીતિથી વેદાંતશ્રવણુ 
સે! અધિકાર હોવો નઈ એ, તથાપિ “શૂદ્રતે મતિ આપવી નહિં” 
(તસ શૂન્ય સતિ રસાતૂ) ઇત્યાદિક વચનોથી શૂદ્રને ઉપદેશને તિષેધ 
છે; અને સ૧*થા ઉપદેશરહિત સુરુષને વિવેકાદિકતો અચ'ભવ છે એટલે 
તેને સાનાધિષ્ત્વ સંભવે નહિ, તેમ જ શૂ દ્રતે યસ્તાટિક કમને! પણુ નિષેધ 
હૈવાથી, વિધોપષયોગી કમષના અભાવે કરીને, તેનો, સાનણહેતુ જે શ્રવથ 
તેને વિષે પણુ અધિકાર નથી. આવો કેઈ ગ્ર'થકારનેદ મત છે- 


૨૮૯: શૂદ્રનો વેદભિન્ન સુરાણાદ્શ્રિવણુમાં અધિકાર 


અન્ય ગ્રંથકારાસો મત આવે! છે : વેદતું' અધ્યયન ઉપનયનપૂવ'ક 
કહ્યું છે, અને શૂદ્રને ઉષનયન કહ્યુ' નથી, એટલે વેદષ્વલુને વિષે તો 
સૂદ્રને અપ્રિકાર તથી, તથાપિ “ ષ્રાહ્દાયુને આગળ કેરીને ચારે વણુને 
શ્રવણુ કરાવવું” (શ્રાવવેસ્ષુસે વર્ભાન રતવા ત્રાજળમત્રતઃ ) ઇલ્ાકિકિ 
ન્વચનોાથી, ઇતિહાસસુરાણાદિકિના શ્રવલુને વિષે શૂદ્રતે ષણુ અધિકાર 
છે, પૂ્વૌઇ્તવચન(૨૮૮)માં શૂદ્રને ઉપદેશનેો નિષેધ કહ્યો છે તેનો 
અભિપ્રાય એમ છે કે, વેદિકમ'ત્ર સહિત ચજ્ઞાટિ કસોપદેશ શૂદ્રને ન 
ફરવા, તેમ જ વેદે પ્રાણાદિક સગુથુ ઉપાસનાને। શૂદ્રને ઉપદેશ ન 
કરવો; પણુ ઉપરદેશમાત્રનો તિપેધ નથી, જે ઉપદેશમાત્રતો નિષેધ 
હૈય તો ધ્મશાઓને વિષે શૂદ્રનત્તતિના ધમતું' જે નિરૂપણ કર્યું” છે તે 
'નિષ્કૂળ થઈ જ્ય. વળી વિદ્યોષયોગી કર્મને અભાવે વિઘાને વિષે શૂદ્રનો 
અનપધિષ્ટાર કહ્યો તેડું સમાધાન આડું છેઃ સાધારણ તસસાધારણુ એવાં સકલ 
“શુભ કમનો વિધાને વિષે ઉપયોગ છે, અને સત્ય, અરતેય, ક્ષમા, 
શોચ, દાન, વિષયવિસુખતા, ભાગવતનાસોચ્ચારણુ, તીથ્્સ્તાન, પંચા- 
હ્રસ'ત, રાજદિકનો જપ, ઈત્યાદિક સકળ વણુંના સાધાશણુ પર્માને 
વિષે તેમ જ શૂદ્રકમલાકરાક્ત જે ચતુજલુના અસાધારણ ધમો તેને 
વિષે શૂદ્રને અધિકાર છે. એ કર્મોના અતુછાનથી અ'તઃકરભુની શુદ્ધિ 
રા વિદ્યાની પ્રત્તિ સ'ભવે છે માટે ઇઈતિડાશસપુરાણાદિકના શ્રવણે 
કરીને વિવેકાહિકના સ'ભત્ર હોવાથી શૂદ્રને પય સાના થિત્ત સભતે છે. 
અને વેદભિજ્ન એવા અધ્યાત્મ ગ્રથાના શ્રવણાઠિકને વિષે શૂદ્રને પણુ 
અધિકાર છે, જાષ્યકારે પણુ પ્રથમ અધ્યાયતા તૃતીયષાદમાં એમ કછુ છે 
“ક ઉપનયનપૂર્જક વેદ્ટાધ્યયન કઘ્યું છે, એટલે શૂ દ્રને ઉપનયનનો અભાવ 
હોવાથી ચદ્યપિ તેનો વૈટતે વિષે અધિકાર નથી, તથાપિ ચુરાણાદિ- 
શ્રવણુઘો શૂટ્રતે પણુ સાન થઈ ત્તય તે! તતાનસમકાલ જ શૂદ્રનો પણુ 
ગ્રતિબ'ધરહિંત મોક્ષ થાય. આ પ્રકારે ભાષ્યકારના વચનયી પણુ વેદ 
ભિન્ન એવા સાનહેતુક અલ્યાત્મથ'યેના શ્રવણુને વિષે શૂ દ્રતે અજિકાર છે. 

ર૯૦? અ'ત્યજદિને તત્ત્વજ્ઞાનનો અધિકાર 

જન્માંત્તરસ'સ્કારથી અત્યજાદિને પરુ જિસાસા થઈ આવે તતો 
ગૈૌરષેય વચનોથો તેતે! પણુ સાન થઈ, કાય" સહિત ગવિયાની નિવૃત્તિ- 
રૂપ ગે'ક્ષ થાય છે. એટવે રત અને અથુરની ષેંડે મતુષ્યમાત્રતે 


ર ક 


૪૦૮ શ્રાવૃત્તિપ્રભાકર 








તત્ત્વસ્ાનનો અધિકાર છે. આત્મસ્વરૂપતા યથાથ સાનને તત્ત્વતાત કહે 
છે. જે કોઈ પણુ શરીર આત્મહીન હોય તે! સાનને! અનધિકાર હોઈ 
શકે, માઠે આત્મસ્ાનનુ' સામથ્ય તો મતુધ્યમાત્રને છે. 


૨૯૧ : મતુધ્યમાત્રને ભગવદ્ભક્તિ અને તત્ત્વજ્ઞાનનો 
અધિકાર 

જે શરીરને વિષે રૈવીસ'પત્તિ હોય તેને તત્ત્વત્ાન થાય છે, 
આસુરી સ"પત્તિને વિષે તત્ત્વજ્ઞાન સ'લવ્તું નથી. સર્જભૂતત પ્રતિ દયા, 
ક્ષમા, સત્ય, આજવ, સ'તોષ, આદિ રૈવી સ'પત્તિનો સ'ભવ ખ્રાદ્દાણુતે 
વિષે છે; ક્ષત્રિયો પ્રજાપાલનાથ મવૃત્તિધમ હોવાથી તેનામાં બ્રાહ્ાણુ 
કરતાં કાંઈક ન્યૂત દૈવીસ'પત્તિ સ'ભવે છે; ધમ*બુદ્ધિથી પ્રજાસ'રક્ષણાધે' 
ડુછ પ્રાણીની હિ'સા પણુ તેને અહિ'સા છે; એટલે તેનામાં રેવીસ'પત્તિનો 
અસભવ નથી. એમ જ વૈર્યને પણુ કૃવિવાલિજ્યાદિ શારીરન્યાપર 
ક્ષત્રિય કરતાં અધિક હોવાથી, ઓત્મવિચારને અથે" અવકાશને અસ- 
શવ હોવાથી તેને સાનસામથ્યનો અસ'ભવ છે; તથાપિ કેટલાક 
ભાગ્યશાળી ચેશ્યોના સકળ વ્યવડારનો નિવોડુ ચારીરત્યાપાર વિના 
ભવે છે, તેમને રેવીસ'પત્તિતા લાભરૃપ સામથ્ય સંભવે છે અને 
જે આચાચૌના મતમાં ક્ષત્રિય તથા વશ્યને સ'ન્યાસનો અધિકાર છે; 
તેમના મત પરમાથ તે! અનાયાસે જ દેવીસ'પત્તિ તેમને સ ભવે છે. 
ચતુથ* વર્ણને તથા અ'યજાદિને ચઘષિ દૈવીસ'પત્તિ ડુલ્ષ્ભ છે તથાપિ 
કમતુ' કૂળ અન'તવિધ છે. કોઈને જન્માંતરસ'સ્કારથી દેવીસ'પત્તિના 
લાભ થઈ પણુ નય, તો સુરાભ્ાટિકના શ્રવણુથી ચતુથ'વણને અતે 
ભાષાપ્રમધાદિકના શ્રવણુથી અ'ત્યજાદિકને પણુ ભગવદ્ભક્તિ *4 
તત્ત્વત્રાનના લાભ દ્વારા મોક્ષનો નિવિંધ્ લાભ ચાય. આ પ્રકાર ભગવ!” 


ભક્તિ તથા તત્ત્વસાનને અધિકાર સકળ સતુષ્યોને છે એવો શાઅનો 
નિર્ધાર છે. 


ર૯૨ $ તત્ત્વજ્ઞાનથી અજ્ઞાનનિવૃત્તિ વિશે શકા _ 
તત્ત્વત્ઞાનથી કાય" સહિત અસ્તાનની નિવૃત્તિ થાય છે એવો અદ" 
શ્રયાનો સિદ્ધાંત છે; અને જીવષદાના અભેદતે વિષધ કરવાવાળી જે 
અતઃકરણ્ની વૃત્તિ તેને તત્ત્વજ્ઞાન કહે છે. અ'તઃદરણુ અનગાનવું કાય 
છે, એટલે વત્તિરૂપ તત્વજ્ઞાન પણુ અત્તાનતુ' જ કાય છે અતે ઠામ 
કારણનો તો! લોષ્તે વિષે પરસ્પર સ્ઝવિરાધ ગુપ્રસિદ્ધ છે, શટ 
લત્ત્વત્તાનથી અન્તાનની નિવૃત્તિ ટણેવી સ'લવે નહિ. 


૨૯૩ : એ શકાતુ સમાધાન 


આ શ'કાતું આલું સમાધાન છે. કાય*કારણુને! યરચ્પર વિરોધ 
જી એ સામાન્ય નિયમ છે અતે સમાનવિષયક સાત અને અજ્ઞાનના 
પરક્પર વિરોધ છે એ વિશેષ તિયમ છે; એટલે વિશેષનિયમથી 
સામાન્યનિયમનાો ખાધ થાય છે. પટ અને અગ્નિના સ'યોગથી પટનો 
નાશ થાય છે, ત્યાં સ'ચોગનાં ઉપાદાનકારણુ બે છે, એટલે પઢ પણુ 
ઉપાદાનકારણુ છે, છત્તાં અસિસ'ચોગ અને પટનો પરસ્પર નાશ્યનારાકરૂપ 
વિરધ છે, અવિરાધ નથી. એટલે કાયકારણુનો પરસ્પર અવિરાધ છે 
એ નિયમ સ'ભવતે! નથી. વેશેવિક રાઅની રીતિથી જસ્િસ'યોાગે 
કરી પટનો તાશ થતો તઘી; કેમ કે અસચિસ'ચોગથો પટારભક ત'તુઓમાં 
ક્રિયા ઘાય છે, કિયાથો ત'તુવિભાગ થઈ ષટતું અસમવાયીંકારણુ જે 
ત'તુ સોગ તેને. નાશ થાય છે, ને ત'તુસ'થાગના નાશથી પટનો 
નાશ થાય છે, આમ વૈરેવિક મતમાં અસમવાયીકારણુના નારાથી 
કાર્યનો તાશ થાય છે, એટલે પટના નાશને! હેતુ તતતુસ યોગને 
નાશ છે, પટ-અગ્નિનો સ'યોશ પટતાશને હેતુ નથી, તથાવિ પૂર્વાક્ત 
કમે કરીને પઢનેદ નાશ થાય છે, તે અગિસચોાગના પ'ચમ ક્ષહ્ુતે વિષે 
થાય, પણુ પટનો નાર તે! અસિસ'ચેોગ પછીના અવ્યવહિત ઉત્તર- 
ક્ષણુને વિષે જ પ્રતીત થાવ છે, એટલે વૈરશેવિક મત અસગત છે, 
વળી અસ્િસ'ચોાગથી ભસ્મ ચચેલા પટના અવયવ સશ્ડિણ જ રેખાય 
છે; એમ જ સુદ્ગરધી ચૂલ* થયેલા ઘટને!, કપાલવિશ્નાગજન્ય સ'ચોગ- 
નાશ વિના જ નાશ થાય છે, એટલે અવયવસ'યો।!ગના નાશની અવયવીના 
નાશનતે વિષે કારણુતાનેો અસ્'ભવ હોવાથી, ત'તુશ'ચોગના નાશની 
પટનાશને વિષે કારણુતા નધી., પટઅસિનો સ'યોગ જ પટનાશતું કારલુ 
છે. પટઅસિના સચોગતુ' ઉપાદાનકારલુ અસ્તિ સહિત પટ છે. એટલે 
કાયકારણુના પણુ નાસ્યનાશકરૂપ વિરોધ પ્રસિદ્ધ હોવાથી તેમને 
પરસ્પર અવિરાધ જ છે એવો નિયમ સંભવત નથો, આ પ્રકારે 
અવિધ્યાજન્ય વૃત્તિજ્ઞાનથી કાય" સહિત અવિઘાનો નાશ થાય છે. 


ર૯૪ : અવિદયાલેશ 


સકળ અવિવાને તત્ત્વત્ઞાનધી નાશ થાય તો જીવન્સુક્ત વિદ્રાનના 
દેહને! તત્ત્વત્ઞાનકાળે અભાવ ઘવો ન્તેઈએ; કેમ કે ઉપાદઠાતકા”- 
અવિવાનેો નાશ ચતાં કાય'ની ચ્થિતિ સ'ભવે નહિં. . 


૨૯૫ : (એ શ'કાતુ' કોઈક આચાર્યની રીતિએ સમાધાન » 


અને કોઈ આવુ સમાધાન કહે છેઃ જેમ ધતુષનો નાશ ચતાં 
પણુ પ્રક્ષિસ્ત આણુના વેગની સ્થિતિ રહે છે, તેમ વિદ્ાનના શરીરની 
રિથિતિ કારણુનેો। નાશ થતાં પણુ સ'ભવે છે. 


૨૯૬ : (ઉક્ત સમાધાનનો અસ ભવ )» 


એવુ સમાધાન પણુ સંભવે નહિ. કારણુ કે નિમિત્તકારણુતો 
નાશ થતાં કાયની સ્થિતિ રહે છે. ઉપાદાન( કારણુ)નો નાશ થતાં 
કાચની સ્થિતિ સ'ભવતી નથી. ખાણુના વેગતુ' ઉપાદાનકારણુ ખાણુ છે; 
અને તેતુ* નિમિત્તકારણુ પતુષ છે, તે ( ધનુષના) નારાથી બાણુના વેગની 
સ્થિતિ સ'ભવે છે. જેથી અવિઘારૂષ ઉપાદાનને નાશ થતાં વિદ્ધાનના 
શરીરની સ્થિતિનો અસ'ભવ થાય, તેથી તત્ત્વસ્તાન થતાં પણુ અવિધ્યાને 
લેશ રહે છે એમ ગ્રથકારાએ લખ્યું છે. 


૨૯૪ $ (અવિઘ્ાલેશના ત્રણુ પ્રકાર » 


તેમાં મતભેદથી અવિઘાલેશતું સ્વરૂપ ત્રણુ પ્રકારતું' છે. જેમ 
પ્રક્ષાલન કરેલા ( ધોચેલા) લસણુપાત્રમાં ( લસણુની ) ગ'ધ રહે છે તેમ 
શવિધાના સ'સ્કારને અવિઘાલેશ કહે છે. અથવા અગસિથી દધ પટની 
તુલ્ય સ્વકા્5 ઉત્પન્ન કરવામાં અસમથ* જ્તાતબાધિત અવિધાતે અવિધા- 
લૈશ કહે છે; અથવા આવરણુશક્તિ વિક્ષેપશક્તિરૂપ ક'શદ્ધયવાળી 
અવિઘા છે. તત્ત્વસ્ાને કરી આવરણુશક્તિવિચિટ્ટ અવિદ્યાના ગચનો 
નાશ થાય છે અને પ્રારખ્ધ કમરૂપ પ્રતિબંધ હોવાથી વિક્ષેપશક્તિ- 
વિશ્િટ અવિઘાના અ'રાને! નાર થતો નથી. તત્તવર્ાનથી ઉત્તર ટાછમાં 
પણુ રેડાદિક વિક્ષેપનુ' ઉપાદાન અવિદ્યા”શને! શેષ રહે છે. 
સ્વરૂપત્તુ' આવરણુ થતુ નથી. તેને જ અવિદ્યાલેશ કહે છે. 


૨૯૮? (એ સબધમા સર્વજ્ઞાત્મસુનિનો મત » 

અને સર્જસાત્મસુનિને તો આવે મત છેઃ તત્ત્વત્તાનથી ઉત્તર: 
કાછામાં શરીરાહિ પ્રતિભાસ થતો નથી. જીનન્સુક્તિ પ્રતિપાદક થુતિવચનડું 
સ્વઅર્થમાં તાત્પય નથી; કારણ કે શ્રરણુવિપિના અઘવાદરૂપ છ: 
ન્ઝીક્તિપ્રતિપાદક વચન છે. જે શ્રવણુના પ્રતાપથી જીવતાં સુરુષતી સુષિ 
થાય છે એવું ઉત્તમ આત્મશ્રવણુ છે. એ રીતિએ આત્મશ્રવશની રત 


(એ સખ'ધમદે પ'ચષાદિકાકારતે! મત ) ૧૧ 





સાં તાત્પર્ય હોવાથી, જીવન્ઝુક્તિ મતિપાદક વચનોમાં સાનીતે દેહાદિ* 
કોનો પ્રત્તિભાસ કહેવો સ'ભવે નહિ. એ રીતિએ તત્ત્વજ્ઞાનથી અવ્યવ- 
હિત ઉત્તરકાળમાં જ વિદેડુ સેક્ષ થાય છે. એ મતમાં સ્તાનથી ઉત્તર 
(કાળમાં) અવિદ્યાનો લેશ રહે નહિ. 


ર૯૯ 


પરંતુ એ મત ત્તાનીના અતુભવથી વિરુદ્ધ છે. જે તત્તવત્તાને ફરી 
કાર્ય સહિત અવિધાની નિવૃત્તિ થાય છે, તે તત્ત્વજ્ઞાતની નિવૃત્તિતે। પ્રકાર 
કહે છેઃ તત્ત્વને કરી અવિવાની નિવૃત્તિ થતાં તત્ત્વત્ાનની નિવૃત્તિ 
ઉત્તરકાળમાં થાય છે, એ કમથી તદત્તવજ્ઞાનની નિવૃત્તિ થાય નહિ; 
કારણુ કે તતત્વસ,તે કરી અન્ય અનાત્મવસ્તુના તે! શેષ રહે નહિ, કેવળ 
ચેતનને, અસ'ગતા હોવાથી, (પર)નાશકતા સ'ભવે નહિ. તત્તવસ્ાનને 
સ્વનાશકતા પણુ સ'ભવે નહિ; એટલે તત્તતસાનનતેો નાશ થતો નયી. 


૩૦૦ : (અવિદ્યાના નિવૃત્તિકાળમાં તત્ત્વજ્ઞાનની 
નિવૃત્તિની રીતિ » 


એ રીતિએ અવિઘાનિવૃત્તિષી ઉત્તરકાળમાં તર્વ્ઞાનની નિવૃત્તિ" 
નો અસ'ભવ(હોવા)થી અવિઘાના નતિવૃત્તિકાળભાં જ તત્ત્વજ્ઞાનની 
નિવૃત્તિ આ રીતિથી થાય છેઃ જેમ જળમાં મક્ષિપ્ત કતક( ક્ળના ) 
રજથી જલગત પકનો વિશ્કષેષ થાય, તેની સાથે જ કતકરજનો પણુ 
વિશ્લેષ થાય છે; કતકરજના વિશ્લ્ેષમાં સાધનાંતરની અપેક્ષા નથી; અને 
તૃભુના હમલામાં અ'ગારના પ્રક્ષેપથી તૃસુને! હમલે। લસ્મ થાય, તેની 
સાથે જ અ'ગારની પણુ ભસ્મ થાય છે; તેમ કાર્ય સહિત અવિઘાની 
નિજૃત્તિ થાય તેની સે જ તતત્વરાનની પચુ નિરૃત્તિ થાય છે, જેથી 
તત્ત્વત્ઞાનની નિવૃત્તિમાં સાંધનાંતરતી અપેક્ષા છે નહિ. 

૩૦૧ : (એ સ'બ'ધમાં પચપાદિકાકારને! મત » 

અને પ'ચપાદિકાકાર પશ્રપાદાચાયને! આ મત છેઃ જ્તાતને। અઅત્તાન 
માત્રધી વિરાષ છે. અસ્તાનનાં કાર્યયો ત્તાતને! વિરોધ ન હોવાથી, 


તત્ત્વસ્રાતે કરી કેવળ સ્સાનનો 1નિવૃત્તિ થાય છે. અસ્તાનની નિવૃત્તિના 
ઉત્તર કાળમાં ઉપાદાન(કારણુઝના અશાવથી કાર્યની નિવૃત્તિ થાય છે, 


૪1૨ શ્રાવૃત્તિપ્રભાકર 


કકક 
ચરંતુ દેઠાદિક કાયની નિવૃત્તિમાં પ્રારખ્ધ કર્મ પ્રતિબંધક છે, જેથી 
ઉપ્ત રીતિએ અવિઘા લેશ શહે ત્યાં સુધી જીવન્ઝુપ્તને દેહાદિની પ્રતીતિ 
પણુ સ'ભવે છે. પ્રારબ્ધરૂષ મ્રતિખ'ધતે! અભાવ યતાં રહાદિકની અને 
તત્તજ્ઞાનની નિવૃત્તિ થાય છે. એ મતમાં પ્રારબ્ધના અભાવ સહિત 
શવિદ્યાની નિવૃત્તિ જ તત્ત્વત્તાનની નિવૃત્તિને! હૈતુ છે. 


૩૦૨ $ (ઉત્તમ અને મધ્યમ અધિકારી ભેદથી 
તત્ત્વજ્ઞાનનાં બે સાધને ) 


જે તત્ત્વજ્ઞાને કરી અવિઘાની નિવૃત્તિ થાય છે, તે તત્તવજ્ઞાનનાં બે 
જ્ષાધા છે, ઉત્તમ અધિકારીને તો શ્રવણાદિ સાધન છે અને મધ્યમ 
ભધિકારીને નિચુશુ બ્રહ્માનું અહ ગ્રડઉપાસન જ તત્ત્વસ્ઞાનતું સાધત છે. 
એ સકલ અદ્વૈતશાઅનેો સિદ્ધાંત છે. 


૩૦૩: (એ ખે પક્ષમાં પ્રસખ્યાનને તત્ત્વજ્ઞાનની 
કરણુતારૃપ ગ્રમાણુતા » 

પરંતુ (એ) ઉભય પક્ષમાં તત્ત્તસ્તાનતા કરણુર્પ પ્રમાણુ પ્રસ- 
જ્યાન છે, એ ફેટલાએક ગથકારાનો મત છે. વૃત્તિતા પ્રવાહને 
પ્રસ“મ્યાન કહે છે. જેમ સધ્યમ અધિકારીને નિગભુ છાહ્યાકાર તિરતર 
વૃત્તિરૂપ ઉપાસના કર્તવ્યા છે તે જ ગ્રસ'પ્યાન છે, તેમ ઉત્તમ અધિકારીતે 
પૂણુ મનનથી ઉત્તર નિદિધ્યાસનરૂપ પ્રસ'ખ્યાન જ હ્ાહાસાક્ષાત્કારછું 
કૅરભુ છે. યદ્યપિ છ જાતિનાં પ્રમાણે. માં પ્રસ'ખ્યાનનતોઃ અભાવ છે તેથી 
તેને પ્રમાની કરલુતા સ'ભવે નડિ, તથાપિ સશુણુ બ્રહ્ાતા ધ્યાનને 
શ્ગુભુ બ્રહ્મના સાક્ષાત્કારની કરણુતા અને નિજું'લુ બ્રહ્દાના ધ્યાનને નિર્ગાુ 
આહ્માતા સાક્ષાત્કારની કરણુતા, સકળ શ્રૃતિ સ્મૃતિમાં પ્રસિદ્ધ છે; તેમ 
વ્યવહિતા કામિનીના પ્રસખ્યાનને કામિનીના સાક્ષાત્કારની કરસુતા 
લેકમાં પ્રસિદ્ધા છે; જેથી નિદિધ્યાસનરૂપ પ્રસ“ખ્યાન પણુ ઠ્રહ્યાસાક્ષા- 
હામનુ' કરલુ સ'શવે છે. યઘપિ પ્રસ'ખ્યાનજન્ય ખ્રહ્મતાતને, પ્રમાણુ” 
જન્યતાનો અભાવ હોવાથી, પ્રમાત્વને! અસ'ભવ છે; તથાપિ સ'વાદિ 
બ્રમની તુલ્ય, વિષયને અબાધ હોવાથી, પમમાત્ત સંભવે છે. સને 
નિદિધ્યાસનરૂપ પ્રમ'ખ્યાનનુ' મૃલ શબ્દપ્રમાણુ છે; એટલે પણુ (પ્રસખ્યા 
નજન્ય ) ખ્રહ્માસાનને પ્રમાત્ત સ'ભવે છે. 


૩૦૪: (ભામતીકાર વાચસ્પતિના મતમાં પ્રસ'ખ્યાનને 


મનની સહકારિતા અને મનને બ્રહાજ્ઞાનની ફારણુતા ) 

અને લામતીકાર વાચસ્પતિનો આ મત છેઃ મનડું સહટારિ 
ગશ્રસ'પયાન છે. બહ્ાગાનતુ' કરણુ મત છે. પ્રસખ્યાનને જ્ઞાનની કરભુતા 
અપ્રસિદ્ધ છે, સગુભુ નિગુભુ બ્રદ્ધાતુ' ધ્યાત પણુ મનતુ' સહકારી છે. 
તેના સાક્ષાત્કાસ્તુ' ફરું ધ્યાન નહિ, કિ'તુ મતજ કરણુ છે; તેમ 
જ્ય્વહિત કામિનીનુ' ધ્યાન પણુ કામિનીસાક્ષાત્કારનું' કરણુ નથી, કિ'તુ 
કામિની ચ'તન સહિત મન જ તેતા સાક્ષાત્કાયતુ' કરણુ છે. એ પ્રકાર- 
-ી મન જ ખહ્યાજ્ઞાનતુ' ફરણુ છે. 

૩૦૫: (અદ્રેતગ્રથને સ્રુખ્ય મત : એકાગ્રતા સહિત 
મનને સહકારિતા અતે વેદાંતવાકયરૂપ શખ્દને 
ખહ્મજ્ઞાનની કરણુતા » 

અને અદ્દેત ગ્રથોનો સુખ્ય મત આ છે: વાકપજન્ય રાનથી 
“અન'તર પ્રસ'ખ્માનની અપેક્ષા નથી; કિતતુ મહટવાડયથી જ અક્વેત બ્રહ્મનો 
સાક્ષાત્કાર થાય છે, અને સકળ સ્તાનમાં સડકારી મત છે. જેથી નિદિ- 
થ્યાસનતજન્યા એકાગ્રના સહિત સત સહકારી છે. અતે વેદાંતવાડયરૂપ 
શખ્દ જ ખ્રહ્ઞઝાનતુ' કરયુ છે, મન નથીર્‌ કારણુ કે વૃત્તિરૃપ સાનતુ” 
'( અતઃકશ્સુ ) ઉપાદાન હોવાથી ( બ્રહ્યાસ્ાનને) આશ્રય અતઃ કરષુ છે, 
જેથી ઞાનને। કર્તા મન છે; (તેયી) તેને ( મનને) સાનની કરયુતા 
સ'ભવે નહિ. અને ત્તાનાંતરમાં મતની કરણુતા માનતાં પણુ બ્રહ્માસાનની 
(મનની ) કરણુતા સજ થા વિરુદ્ધ છે; કારણું કૅ “ ચત્મતતાનમઝુતે? 
(“જે મતે કરી સનાતુ' નથી') ઈત્યાઠિ ્રતિમાં બહ્યાને સાનસ સાનની 
વિષષતાના તિપેધ ક્યો છે; અતે ખ્રહ્માતે ઔપનિષટત્વ કહ્યું છે; જેયી 
ઉપતિષતૂરૂપ શ્રબ્ટ જ થહ્ધાસાનતુ' કરશુ છે. “ચત ' એટલે “જે બ્રહ્મને” 
“સને કરી ? લેક “નથી જલતા? એમ કાતિતો અથ છે. યધષિ 
જેવત્યશાખામાં જ્યાં મનને બ્રહ્મત્ાનની કરણુતાને નિષેધ કર્યો છે તે જ 
સ્થાનમાં વાણીને પણુ ખ્રહ્ધાસ્ઞાનની કરણુતાનો નિષેધ કર્યો છે, જેથી 
શનબ્ટને પણુ બહ્યાત્તાનતી કરણુતા શ્રતિ વિરુદ્ધ છે; તથાપિ શખ્ટતે ખાદ્દા- 
સાનની કરલુતા નથી એ અથમાં ડાતિતુ' તાતપય* હોચ તો ખ્ાહ્ાને 
ઉપનિષદ્વેદ્રત્વરૂપ ઔષનિપટત્વતુ' કયન અસગત થશે. જેથી શખ્ઠની 
લક્ષણાવૃત્તિએ કરી ખ્રહ્મગાચરસ્તાન થાય છે, શક્તિવૃત્તિએ કરી છ્રહ્યનુ” 
સાન શબ્ટે કરી થાય નહિ, એવી રીતિએ ક્રતિતું તાત્પર્ય છે; જેમો 
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રાક્તિવૃત્તિએ કરી ચખ્ટને બ્રહ્માસાનની કરણુતાને! નિષેધ છે, અતે 
લક્ષણાવૃત્તિએ કરી શખ્ટને ખ્રહ્મજ્ઞાનની કરણુતા હોવાથી બ્રહ્યાતે ઓષ- 
નિષદત્વ સ'ભવે છે. (કોઈ આચાર્ય ) બ્રદ્ધાસાક્ષાત્કારને માનસ ( મતો 
જન્ય ) માને છે, તેના મતમાં પણુ બ્રદ્દાનુ' પરેક્ષસાન શખ્ટે કરી જ 
સાન્યુ છે, જેથી ખ્રહ્મા્ઞાનમાં શખ્ઠને કરણુતા બે મતમાં આવશ્યક 
હોવાથી ખ્રદ્દાસાક્ષાત્કારતુ' કરણુ શખ્ઠ છે, મત નથી. એ રીતિ 
ખઆ્રહ્માસાક્ષાત્કારતુ કરણુ શખ્ટ્ટ છે. 


૩૦૬: (શખ્દે કરી અપરોક્ષજ્ઞાનની ઉત્પત્તિમાં 


શકા સમાધાન ) 

ચધષિ શખ્ટમાં પરોક્ષર્ાનના ઉત્પાદનનુ” સામ્ય છે, શખ્દે કરી 
અપરાક્ષસ્ઞાનની ઉત્પત્તિ સ'ભવે નહિ; તથાપિ શાઅક્ત શ્રવણુ-મનન- 
પૂર્વક, તે ખ્રહ્માગોચર પરાક્ષસ્ાનના સસ્કાર નિશિઇ એકાશ્રચિત્ત સહિત 
શબ્ટથી અપરોક્ષત્તાન થાય છે. જેમ પ્રતિબિ'મ અને બિબના ચભે? 
વાદમા, જલપાત્ર અનેર! દપંણાદિ સહમૃત નેત્રથી સૂય આદિનો 
સાક્ષાત્કાર થાય છે. વ્યા કેવ નેત્રનુ' સૂર્યા, આદિઓના માક્ષાત્કારમા 
સામર્થ્ય નથી; અને ચ'ચળ વા મલિન ઉષાધિના સતજ્ઞિધાનથી પણુ 
સામથ્ય નથી, અને નિશ્વળ નિમળ ઉપાધિસહકૃત તેત્રમાં સૂર્ય 
આદિઓઉપના સાક્ષાત્કાગ્તુ સામથ્ય છે, તેમ સસ્કારવિરિઇ નિર્મળ 
નિશ્યળ ચિત્તરૂપી દર્ષભુના સહકારથી ( સાથે હોવાપણ્રાથી ) શબ્ટે કરી 
પણુ આ્રદ્યાતુ અપરોક્ષતઞાન ઞભવે છે. અન્ય દંછાંત :-જેમ લૌકિક 
મ્મમિમાં હોમથી સ્વગ'હેતુ અપૂરની ઉત્પત્તિ ઘાય નહિ અને વૈઠિકિ 
સ'સ્કાર સહિત અગ્નિમાં હોમથી સ્વગ"જનક અપૂરની ઉત્પત્તિ થાય 
છે. હોમને સ્વગ"સાધનતા શ્રતિમાં કહી છે. દ્વિનીય ક્ષણુમાં વિતાગી 
જોમતને કાલાંતરભાવિ સ્તગ"ની સાધનતા સ'ભવે નહિ, જેથી સવગ: 
સાધનતાની અતુપપત્તિરૂષ અર્થાપત્તિ પ્રમાણુથી જેમ અપૂવની સિદ્ધિ 
થય છે, તેમ ણાસાનથી અધ્યાસરૂષ સકળ દુ.ખની તિદત્તિ થ્રતિમા 
કહો છે. અને કર્તૃત્તાદિ અધ્યાસ અપરોક્ષ છે, તે અપરેક્ષ અધ્યાસ 
નિવૃત્તિ પરેક્ષસાનથી સ ભવે નહિં; અપરોક્ષસ્ઞાનથી «૮ અપરાક્ષ અધ્યા 
સની નિવૃત્તિ યાય છે. જેથી ખ્રહ્માસાનને અપરાક્ષ અધ્યાસની નિવૃત્તિની 
અતુપપત્તિયો, ગ્રમાણાંતરના અગોચર બ્રહ્મનું, શબ્ટથી, અપરાટરન 
સિદ્ધ થાય છે. જેમ શ્રતાર્થોપત્તિ( પ્રમાણુ )થી અપૂર્જની સિદ્ધિ થાય છે; 
તેમ *બ્ટજન્ય ખ્રહ્માના અપરાકઞાનની સિદ્ધિ પણ શ્રતાર્થાપત્તિથી થાય છે. 


૩૦૪૩ (અન્ય ગ્રથની રીતિએ કરી શખ્દને 
અપરેક્ષજ્ઞાનની જનફતા ) 


અન્ય ગ્ર'થમાં શબ્ટતે અપરોક્ષસાનની જનકતા આ દાંતથી કહી- 
છે? જેમ ખાહ્ય પદાર્થના અક્ષાત્કારમાં અસમથ” મત છે, તથાષિ 
ભાવના સહિત સને કરી નઇ વનિતાને સાક્ષાકાર થાય છે; તેમ કેવળ 
શખ્હ તો અપરાક્ષરાનમાં અસમથ* છે; પરતુ પૂર્વોક્ત ( સ'સ્કારસહુ )* 
મન સહિત શખ્દે કરી ખ્રદ્દાતુ' અપરાક્ષસાન ચાય છે. 


૨૦૮? (અન્ય ગ્ર'થકારની રીતિએ જ્ઞાન અને વિષય 
(એ બેમાં અપરોક્ષત્વવ્યવહારનું કયન) 

અન્ય ગ્રથકાર આ રીતિએ કહે છેઃ રાન અને વિષય બેમાં 
અપરશિક્ષત્વવ્યવડાર થાય છે; કારથુ કે તેત્રાદિ ઇંદ્રિયયો જ્ઞાન ઘટ 
થાય, ત્યાં ઘટતું પ્રત્યક્ષસાન છે, અને ઘટ (સ્તાનને વિષષ પણુઝે 
પ્રત્યક્ષ છે. એ રીતિએ ઉભયવિધ વ્યવહાર અતુભવસિદ્ધ છે. ત્યાં 
સાનમાં અપરેક્ષતા કરણુને અધીન નથી; કારણુ કે ઇદ્રિયજન્ય ર્તાન 
અપરીક્ષ થાય અને અતુમાનાદિજન્ય સન પરોક્ષ થાય, તે! સાનમાં 
જરેક્ષતા અને અપરોક્ષતા કરણુને અધ્રીત થાય. ( પણુ) એ ઇંદ્રિચજન્ય 
સાનને અપરેોક્ષતા થથકારાએ ખ'ડિત કરી છે. જેથી અપરોક્ષ અર્થ 
(વિષય) ગોચર સ્તાન અપરૉક્ષ કહેવાય છે. એ રીતિએ સાતમાં 
અપરીક્ષતા વિષયને અધીન છે, જેથી અપરેોક્ષ વિષયનું સાન અપરોક્ષ 
જ થાય છે. ( એ વિષયત્તાન) ઇંદ્રિયજન્ય થાય, અથવા પ્રમાણાંતર- 
જન્ય ચાય, એમાં અભિનિવેષ નથી: એટલા વાસ્તે, સુખાદિસાનત, 
ઈશ્વરજ્ઞાન, સ્વપ્નનું સાન ઇંદ્િયજન્ય નથી, તથાપિ પ્રત્યક્ષ છે. એથી 
જ્ઞાનમાં ઇંદ્રિયજન્યત્વરૂપ અષરીક્ષત્વ નથી. કિ'તુ અષરેક્ષ અ્થ- 
(વિષય )ગાચરજ્ઞાન થાય, તે અપરોક્ષસ્રાન કહેવાય છે. 


૩૦૯: (એ અર્થમાં શકા સમાધાન) 
યઘષિ અપરેૅક્ષરાનના વિષયને અપરોક્ષ કહે છે, નથી અપરક્દ 
અથગાચરસાનને અપરોક્ષતા કહેવામાં અન્યોન્યાશ્રય રોષ થાય છે;- 
કારણુ કે સાતગત અપરોક્ષત્ત નિરૂષણુમાં, વિષયગત અપરેક્ષત્વનુ” 
સાન હેતુ છે; અને વિષયગત અપરેક્ષત્વ નિર્પષ્યુમાં, સાનગત અપરે્‌ા- 


૪ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 
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ક્ત્વનુ' સાન હેતુ છે. તથાપિ વિષયમાં અપરોક્ષતા, અપરોક્ષસાનની 
વિષયતારૂપ માને તો, અન્યોન્યાશ્રય રોષ થાય જેથી વિષયની અપ* 
શક્ષતા ઉક્તસ્વરૂપા નથી. કિ'તુ પ્રમાતૃથેતન્યથી અલેદટ જ વિષયની 
અપરીક્ષતા છે, જેથી જ્ઞાનના અપરોક્ષત્વનિરૂપણુમાં વિષયના અપરોક્ષ- 
ત્વજ્ઞાનની અપેક્ષા છતાં પણુ, વિષયના અપરોક્ષત્વનિરૂપણુમાં સાનગત 
અપરિક્ષત્વતા સાનને અતુપષોગ હોવાથી, અન્ચાન્યાશ્રય દોષ નથી. 


૩૧૦: (વિષયમાં પરોક્ષત્વ અપરોક્ષત્વના સ'પાદક મમાતૃ- 
શેતન્યના ભેદ અને અભેદ સહિત વિષયગત પરેક્ષત્વ 
અપરેક્ષત્વતે અધીત જ જ્ઞાનના પરોક્ષત્વ 
અપરોક્ષત્વનું નિરૂપણુ» 
સુખાદિ અ'તાફરણુના ધમ સાક્ષીચેતન્યમાં અધ્યસ્ત છે અને 
અપિધાનથી પૃથક્‌ સત્તા અધ્યસ્તની થાય નહિ. જેથી સુખાક્તિ 
પ્રમાતૃર્થતન્યથી સહા અભેદ હોવાથી તેએમાં સદા અપરીક્ષત્વ છે. 
અતે અપશેક્ષ સુખાદિગોચર જ્ઞાન પણુ ગપરીક્ષ જ થાય છે. અ 
આહા ઘટાદિ યઘપિ બાછ્યચેતન્યમાં અધ્યસ્ત હોવાથી પ્રમાતૃચેતન્યથી 
તેઓને સજદા અભેદ નથી, તઘાપિ વૃત્તિ દ્વારા ખાહ્યરેતન્યતે પરમા 
તન્યથી અભેટ થાય, તે કાળમાં પ્રમાત્ચેનન્ય જ ઘટાદિઓતુ અધિછાન 
થાય છે, જેથી ઇંદ્રિયજન્ય ઘટાદિગોચર વૃત્તિ થાય, તે કાલમાંજ 
ઘટાદિએમાં અપરોક્ષત્વ પપ્ષ થાય છે, અપરોક્ષત્વવિશિ ઘટાદિઓડું 
જ્ઞાન પગુ ચાપશેક્ષ કહેવાય છે. અને ઘટાદિગોચરા અનુમિત્યાદિવૃત્તિ 
હોય તે કાલમાં, પ્રમાતૃચેતન્યથી ઘટાદિઓનો અભેદ ન હોવાથી 
તેઓમાં અપરાક્ષત્ત ધમ" થાય નડિં. એથી ઘટાદિઓના અુમિત્માઠિ 
સાનને અપરેક્ષ નથી કહેતા, કિ'તુ પરોક્ષ કહે છે. અને ખ્રહ્મચેતન્યતો 
પમમાતૃચેતન્યથો સદા અલેદ હોવાથો બ્રહ્માચેતન્ય સદા અપરેક્ષ છે. 
જેથી મહાવાકયરૂપ શખ્કપ્રમાણુ%ન્ય બ્રદ્ધાનુ' જ્તાન પણુ અપરાક્ષ જ 
કહેવાય છે, એ પ્રકારે જ્ઞાનનાં પરોક્ષત્ત અને અપરોક્ષવ પ્રમાણાધીત 
નથી; કિ'તુ વિષયશ્રત પરેક્ષત્ત અપરોક્ષત્તતે અધીન જ સાનતાં પરો" 
ન્ક્ષત્વ અપરોક્ષત્ત છે. અને વિષયમાં પરોક્ષ્ત અપરેક્ષત્તના સ'પાદક 
ગ્રમાતૃચનન્યનો ભેદ અને અભેદ છે. જેથી શખ્ઠજન્ય બ્રદ્દાતું જાન 
પભ અપરેક્ષ છે, એ કયત સવવે છે. 


૩૧૧: (એ મતમાં અવાંતરવાકયજન્ય ખ્રણ્જ્ઞાનને 
(પણુ) અપરોક્ષતાની પ્ાસિરૂપ દોષ ) 

પરતુ એ મતમાં અવાંતરવાકયજન્ય ખ્રહ્દાસ્ઞાન પણુ અપરેક્ષ થડું* 
જેઈએ; કારણુ કે ઉક્તરીતિએ (બ્રહ્દા ) પ્રમાતૃચેતન્યસ્કરૂષ હોવાથી ખાજા 
સહા અપરાક્ષ છે. અને અપરોક્ષવસ્તુગાચર જ્તાન અપરેક્ષ % થાય છે. 
જેથી નિત્ય અપરેક્ષસ્વભાવ બ્રદ્ધાનુ' પરોક્ષ સાન સ'ભવે નહિં, અને 
અવાંતર વાડચોથી, સકળ ગ્રથકારાએ, ખ્રહ્ધાતુ' પરોક્ષસાન માન્યું છે.. 
તેમ “દશમો છે' એ વાડયથી દશમા( સુરુષ )નું' ષરોક્ષરાન જ યાય* 
છે. અને પચદશી આદિ ગથોમાં પણુ ઉક્ત વાડયથી દશમતુ' પરેક્ષ- 
સાત જ કછુ છે, અને પ્રમાવૃચેતન્યથી અભિન્ન દશમો છે. એથી 
દશમો (સુરષ એ રૂપ) વિષયને અપરોક્ષતા હોવાથી તેતુ' સાન પણુ. 
અપરોક્ષ થવું નઈ એ. 

૩૧૨ (એ દોષથી, અપરીક્ષતાત્ું' અન્ય લક્ષણ) 

જેથી આ રીતે માનડું જેઈએ: જેમ સુખાદિ પ્રમાતૃચેતન્યમાં 
અધ્યસ્ત છે, તેમ ધર્મ-અધમ* પણુ પ્રમાતૃચેતન્યમાં અધ્યસ્ત છે. જેથી 
સુખાદિઓની તુલ્ય ધર્માઠિ પણુ પ્રમાતૃચૈતન્યથી અભિન્ન હોવાથી 
અપરેક્ષ થવા જેઈએ. તથાપિ ચોગ્ય વિષયને] પ્રમાતૃચીતન્યથી અભેદ 
જ વિષયગત અપરોક્ષતાનો સ'પાદક છે; ધર્સાદિ ચોગ્ય (વિષય ) નથી; 
જેથી તેઓને પ્રમાતૃથેતન્યથી અભેદ હોતાં પણુ તેઓમાં અપરેક્ષતા 
નથી! જેમ વિષયગતા ચોગ્યતા વિષયગત અપરાક્ષતામાં અપેક્ષિતા છે, 
તેમ પ્રમાણુગત ચોગ્યતા, જ્ઞાનની અષરેક્ષતામાં અપેક્ષિતા છે. અવાંતર 
વાકયમાં, અને “દશમો છે' એ વાડયમાં અપરીક્ષરસાનના જતનની 
ચેોગ્યતા નથી. કિ'તુ મહાવાડયમાં, અને “તું દશમે! છુ'' એ વાક્યમાં 
અપરીક્ષર્ાનના જનનની ચોગ્યતા છે, જેમ વિષયની ચોગ્યતા આહિ 
ચત્યક્ષાદિ ન્યવહારથી જણાય છે. જે વિષયતે! પ્રમાતાથી અભેદ થતાં , 
ગત્યક્ષ ન્યવહાર થાય તે વિષય ચોગ્ય કહેવાય છે, અને જે વિષયતોા 
પમાતાથી અભેદ થતાં પણુ પ્રત્યક્ષ બ્યવડાર થાય નહિ, તે વિષય 
અયોગ્ય કહેવાય છે, જેમ ધમ અધમ* સ'સ્કાસ અયોગ્ય છે. વિષયની 
વેઠે પ્રમાણુમાં પણુ ચોગ્યતાદિ અનુભવના અતુચાર ત્તણુવી. ખાણ 
%દ્રિયોમાં પ્રત્યક્ષસાન જનતની ચોગ્યતા છે; અને અતુમાનાદિઓમાં 
પરોક્ષજ્ઞાત જનનતી ચેાગ્યતા છે; અતુપલ્મખ્ધિમાં અને શખ્ટ્માં ઉભચ- 
વધ સાનજનનની યોગ્યતા છે. સિ 


૩૧૩ $ (અપરોક્ષ જ્ઞાન સ'બ'ધમાં સર્વજ્ઞાત્મ સુનિના 
મતને અતુવાદ ) 


પરતુ આટલે! વિશેષ છેઃ પ્રમાતાથો અસ'બ'ધી (લિન્ઞ) પદાન 
થતુ શબ્દે કરી, કેવળ પરાક્ષત્ઞાન થાય છે અને જે પદાથ્ટનો પ્રમાતાથી 
તાદાત્મ્યસ'બ'ધ થાય તેમાં ચે।ગ્યતા છતાં પણુ, પ્રમાતાથી અભેદબાધક 
શખ્ઠ ન હોય, તો! શખ્ટથો પરેક્ષસાન જ થાય છે, અષરોક્ષસ્ઞાન થાય 
નહિ. જેમ “દશમા છે' “અ્રઠ્દા છે? ઇત્યાદિ વાક્યોમાં પ્રમાતાથી 
અભેદબોાધક શખ્ટતા અભાવથી, ઉક્ત વ'ડયોના શ્રોતાને સ્વથી અભિન્ન 
દશમ, છદ્ા( આદિ)તુ' પણુ પરોક્ષત્ાન જ યાય છે, અપરેક્ષરાન 
થાય નહિ. અને જે વાડયમાં પ્રમાતાથી અભિન્ન ચે!ગ્ય વિષયને।, 
મમાતાથી અભેદબાધક શબ્દ હોય, તે વાક્યે કરી પરેક્ષર્રાન થાય 
-નહિ, કિ'તુ અપરાક્ષન્ઞાન જ થાય છે. એ મત સજ્તાત્મ સુનિનો છે. 
એ મતમાં કેવળ શખ્ટ જ અપરેક્ષસ્રાનનો હેતુ છે અને પરોક્ષસાનના 
સ'રકાર વિશિછ એકાગ્રચિત્ત સહિત શબ્દે કરી અપરોક્ષત્ઞાન થાય છે, 
એ મત પ્રથમ કહ્યો છે. 


-3૧૪ : (પૂર્વ દૂષિત-વિષયગત અપરેક્ષતાને અધીન જ્ઞાન- 
ગત અપરેક્ષતા છે-એ મતનો અતુવાદ) 


અતે અપરેક્ષઅથ્જ( વિષય )ગાચર જ્ઞાનને અપરેોક્ષત્વ માનીને 
ખ્રછ્ાસ્તાનને અપરાક્ષતા સંભવે છે, એ મધ્યમાં તૃતીય મત કહ્યો. એ 
મતમાં નિત્ય-અપરીક્ષષ્રહ્મગોચર અવાંતરવાડયજન્ય બ્રદ્દાસાન પછુ 
અપરેક્ષ થવું સ્‍તેઈએ, એ ડ્રષણુ કહ્યુ. 

૩૧૫૩: (અદ્દેતવિધાચાર્યની રીતિએ કરી વિષયગત અને 
જ્ઞાનગત અપરોક્ષત્વનું' પ્રકારાંતરે કયન અને દૂષિત 
ઉકતમતમાં દૂષણાંતરતુ' કથન ) 

રી અદ્દેતવિઘાચાચે અથગત અપરોક્ષત્વ અને જ્તાનગત અપરોક્ષત્વ 
ગ્રકારાંતર્‌ કહ્યુ' છે અને દ્રષિન ઉક્તમતમાં દ્ષણાંતર કલુ છે. એટલે 
કે, ( જે ) પ્રમાતાથી અન્િજ્ન અથ'ને અપરાક્ષરવરૂપ માનીને અપરેક્ષ- 


અથગાચર જ્ઞાનને અપરાક્ષત્ત કહે, તો સ્વપ્રકાશ આત્મસુખરૃપ 
સાનમાં *અપરોક્ષસાનના લક્ષણની અગ્ાપતિ ઘરો; કેમ કે અપરોક્ષ અઘ 


(ઉક્ત રાષે ડરી રહિત અપરોક્ષન' લક્ષણ ) ૪ર 


છે ગોચર એટલે વિંષય જેનો, તે સાનને અપસેક્ષ કહે તો, સાનના 
અને વિષયને! પરસ્પર ભેંદસાપેક્ષ વિષયવિષયિભાવ સધ છે; તે 
૨થાનમાં રાનગત અપરોક્ષલક્ષણુ થરી. અને સ્વપ્રકાચ સુખનો સાતથી 
અભેદ હોવાથી વિષયવિષયિલાવના અસ'ભવથી, તેમાં (તે શ્થાનમાં ) 
ઉક્ત લક્ષણુ સ'ભવે નહિ. યઘપિ પ્રભાકર મતમાં જ્ઞાનને સ્વપ્રકાશ કણે 
છે અને સ્વરૂપને. તથા જ્તાતાને તેમ ૪ સેય ઘટાદિઓને સ્ાનવિષય 
કહે છે, જેથી સકળ સ્તાન ત્રિપુટીગોચર થાય છે; એ પ્રભાકરનો મત 
જે. તેના મતમાં અલે થતાં પણુ (ત્તાત અને તેના) વિષયને. 
યવિષયવિષવિભાવ( સ'ખ'ધ )તે અંગીકાર છે-જેથી સ્વપ્રકાશજાનરૃપ 
સુખમાં વિષષવિષવિભાવ અસંગત નધી. સ્વ એટલે પોતાનુ" સ્વરૂપ 
જે, પ્રકાશ એટલે વિષયી જેનો, તે ૨વપ્રકાશ કહેવાય છે. એ રીતિએ 
કરી, સ્વપ્રકાશ પદના અથથી પણુ અભેદમાં વિષયવિષયિભાવ સ'ભવે 
છે. તથાપિ, પ્રકાર્ય ( અને? પકાશકનેો ભેદ અતુભવસિદ્ધ હોવાથો, 
જેઠ વિના પ્રભાકરતુ' વિષયવિષચિભાવ કથન અસગત છે. જેથી રવ- 
ગ્રકાશપટસેો ઉક્ત અથ નથી, કિડુ શ્વ એટલે પોતાની સત્તાએ 
કરી પ્રકાશ એટલે સ'શયાદિરાહિત્ય જ સ્વપ્રકાશ પદનો અથ અહત- 
શ્ર'થામાં કહ્યો છે. 


૩૧૬ (અપરોક્ષના ઉકત લક્ષણના અસભવને। અતુવાદ» 


એ રીતિએ કરી સ્વપ્રકાશ સ્ાનથી અભિન્ન સ્વરૃપ સુખમાં વિષય” 
વિષવિભાવના અસ'ભવથી અપરોક્ષનુ' ઉક્ત લક્ષણુ તેમાં સંભવે નહિ. 
૩૧૪: (ઉક્ત દોષે કરી રહિત અપરેક્ષતું લક્ષણુ ) 
જેયી અપરોટ્ષઝું આ લક્ષણુ છે: સ્વવ્યવડારના અવુફૂછી ચતન્ય- 
શી અભેદ (એડે અપરાક્ષ વિષયતુ' લક્ષણ છે, અ'તઃકરણુ અને 
સુખાદિ સાલ્ષિ થેતન્યમાં અધ્યસ્ત હોવાથી ધરમ્ટ સહિત અત#કરણુનેો 
સાક્ષિચેનન્યથી અભેદ છે. અને સાક્ષિચૈવન્યથી તેઓને ઝકાશ હોવાથી 
તેઓના વ્યવહારને અનુકૂળ સાક્ષિચૈતન્ય છે. જેથી રવ એટફે અંતઃકરણ 
અને સુખાદિ (તેઓના) વ્યવહારને અતુકૂળ જે સાક્ષીચૈતન્ય તેથી 
અભેટ-ર્પ અપરોક્ષનુ' લક્ષયુ! સુખાદ્સિહિત અ'તઃકરણુમાં સંભવે છે. 
અને પર્માદિઓનોા સાક્ષિયેતન્યથી અલેટ તોઃ છે; પરતુ તેઓમાં 
ચોગ્યતાના અશાવથી તેઓના વ્યવડારને અનુકૂળ સાક્ષિચેતન્ય નથી. 
જેચી રવવ્યવહારાતુકૂલ ચૅતન્યથી ધમોદિઓને અભેદ નહિ હોવાથી 





જુર્‌5 શ્રાવૃત્તિપ્રભાકર 








તેએામાં અપરોક્ષત્ત નથી, તેમ ઘટાદિગોચરવત્તિકાલમા ઘટાદિઓના 
અધિધાનચેતન્યનો વૃત્તિકપહિંતથેતન્યથી અભેદ્ઠ થાય છે જેથી ઘટાદિ- 
ગાચરવૃત્તિકાલમાં ઘટાઢિચૈતન્ય ઘટાદિવ્યવડારને અતુકૂળ છે; તેથી 
અલિન્ન ઘટાદિ અપરોક્ઞ કહેવાય છે ઘટાદિગાચરવૃત્તિતા અભાવકાળમા 
પણુ પાતાના અધિછાનચેતન્યથી ઘટાદિ અભિન્ન છે. પરતુ તે કાળમા. 
તેઓના વ્યવહારને અતુકૂળ અધિછાનચૈતન્ય નથો, કેમ કે વૃત્તિઉપહિત 
થી અભિદત્ન હેઈને વ્યવહારને અતુકૂ॥ થાય છે. જેથી ઘટાદિગાચર- 
વૃત્તિના અભાવકાલમા ઘટાદિઓ અપરેક્ષ નથી. તેમ ખ્રદ્દાગોચરવૃત્તિ 
ઉપ[હેતસાક્ષીચેતન્ય જ બ્રહાના વ્યવહારમાં અતુકૂળ છે, તેથી કરી 
અભિન્ન ખ્રહ્માને અપરોક્ષતા સભવે છે. જેમ સ્વ ( વિષય ) વ્યવહારનું 
મૂક્ષ ચેતન્યથી વિષયને! અભે” વિષયગત પ્રત્યક્ષત્વતુ પ્રયોજક છે, તેમ 
ઘટાદિવિષયથી ઘટાદિ-ત્યવહારાનુકૂલ ચૈતન્યનો અભેદ, સ્ાનગત 
પ્રત્યક્ષત્વતુ પ્રચાજક છે 


૩૧૮: (વૃત્તિરૂપ પ્રયક્ષજ્ઞાનમાં ઉક્ત અપરોક્ષ- 
લક્ષણુની અવ્યાક્તિ ) 

ચઘષિ ચૈતન્યમાં ઘટાદિઓ અધ્યશ્ત છે, અને વિષયાકારવૃત્તિ 
કાલમા વૃત્તિચૈતન્યથી વિષયચેતન્યની એકતા હોવાથી સ્વાધિદાન 
વિષયચૈતન્યથી અભિન્ન ઘટાદિઓ ને વૃત્તિચતન્યયી અભેદ હોતા ષમુ 
વૃત્તિધી અભેદ ઘટાદિઓનોા સભવે નહિ. જેમ રજજીમા કલ્પિત 
સર્ષદડમાલા(ઈલાદિ)નો ર૦જુથી અભેદ હોતાં પણુ સપદડમાવા 
(આદિ)નેો પરસ્પર ભેદ જ ચાય છે, અભેટ થાય નહિ. અને ખ્રહ્યામા 
કલ્પિત સકલ ક્વૈતનો બ્રહ્મથી અભેદ હોતા પણુ પરસ્પર અભેદ થાય 
નહિ, તેમ વૃત્તિચૈતન્યથી તો વૃત્તિના અને ઘટાદિઓને। અભેદ સભવે 
છે, વૃત્તિના અને ઘટાદિ વિષયને પરસ્પર અભેદ સભવે નહિ; જેથી 
વૃત્તિરૂપ પ્રત્યક્ષજ્ઞાનમાં ઉપ્ત લક્ષભુની અવ્યાત્તિ છે. 


૩૧૯: (ઉક્ત અવ્યાસિનો અદ્દેતવિદાચાર્યની 
રીતિએ ઉદ્દાર )ે 
તશપપિ અદદેલવિઘાચાર્યની રીતિએ અપરાકષત્વધમ ેતન્યને! છે, 


વૃત્તિના નહિ જેમ અતુમિતિત્ત, ઈચ્છાત્વ આદિ ગત કરણુવૃત્તિતા ધર્મ 
છે, તેમ અપરાદ્દત્વ ધમ" વૃત્તિમા નથી, કિત્ુ વિષયાકારવૃત્તિઉયહિત 


(ઉક્ત પક્ષમાં અન્ય શકા) ૪૨૨ 





ચૈતન્યના અપસેક્ષત્ત ધમ હોવાથી થેતન્યના અપરોક્ષત્તનો ઉપાધિ વૃત્તિ 
છે, જેથી વૃત્તિમા અપરોદ્ષર્વના આરેપથી વૃત્તિજ્ઞાન અપરેક્ષ સેમ ઝવ 
હાર કરે છે એ રીતિએ વૃત્તિસ્ાન લક્ષ્ય ( લક્ષણે જણુવા ચોગ્ય) નથી, 
જેથી અવ્યાતિની શકા નથી ને (રેવળ) વૃત્તિસાતમાં અપરેક્ષત્વ 
ધમ* ઇટ હેય અતે અપરોક્ષતુ લક્ષણ (ત્યા) ન જાય, તે અવ્યાસિ 
થાય વૃત્તિજ્ઞાન લક્ષ્ય નથી, ઢિતુ વૃત્તિકપહિંતચૈતન્ય જ લક્ષ્ય છે, 
જેયી અશ્યાપ્તિતી શકા નથી ચેનન્યનો ધમ જયરોક્ષત્વ માન્યાથી જ 
સુખાદિસાનમાં અપરોક્ષત્વ સભને છે. વૃત્તિના ધમ" અપરેક્ષત્વ સાને 
તો, સુખાદિગોચર વૃત્તિના અનગીકાશપક્ષમા, સાક્ષીરૂપ સુખાદિસાનસા 
અષર્જોક્ષત્વ વ્યવફાર ન થવા જેઈએ જેથી અપરોક્ષત્વધમ શેનન્યતો 
છે, વૃત્તિનો નથી, 


૩૨૦ : (ઉક્ત પક્ષમા શકા) 

એ પક્ષમા આ શકા છે સસારટશામાં પણ જીવને છાહ્યાથી 
અભેદ્ટ હોવાથી સર્જ સુરુષાને %હ્યા અપરેક્ષ છે, આવો વ્યવહાર થવેદ 
જેઈએ, અને અવાતરવાડ્યજન્ય છ્રહાનુ જ્ઞાન પપ અપરાક્ષ થવુ 
જોઈ એ, કેમ કે અવાતરવ કયજન્યરૃત્તિ ઉપહિતસાક્ષીચેતન્યનો બ્રહારૂપ 
વિષયથી અભેદ છે 


૩૨૧ : (ઉતડ્ત શકાતુ સમાધાન ) 


તથાપિ આ સમાધાન છે સ્વવ્યવહારાતુટૂ 4 ચતન્યથી અનાવૃત 
વિષયનો અભેદ તે! અપરીક્ષવિષયતુ લક્ષણ છે અને અનાવૃત્‌ વિષય 
ચી સ્વવ્યવઢાશનુફૂલ ચૈતન્યને અભેત, અપરોક્ષસાનતું લક્ષણ છે 
સ્સારટશામા આવૃત બહનો સ્વવ્યવડારાતુકૂવ ચૈતન્ગનો અભેટ્ટ 
હોતા પણુ અનાવૃત વિષયનો અભેદ હોવાવી બ્રહ્મા અપરીક્ષત્વ 
નથી, તેમ અવાતરવાકયજન્ય ર્તાનનેો પણુ *ાાવૃવ વિપયથી અભેદ 
હોવાથી તે જાતને અપરાક્ષવ નથીં, જેથી ઉક્ત શકા સભવે નહિં. 


૩રર : ( ઉક્ત પક્ષમાં અન્ય શકા ? 
અન્ય શકા ઉક્ત રીતિએ અનાવૃત વિષયના અભેદે કરી અપ 
શક્ષત્વ માન્યાથી અન્યોન્યાશ્રય દોષ નરો, કેમ કે ( પરોક્ષ અને અપ 
રક્ષ ? ઉભય સસમાનગોપ્ચરસાન માત્રને આવરણુનિવતતતા માતે તો પરે 
ક્ષજ્ઞાને તરી પણુ અન્ઞાનની નિતૃત્તિ થવી નઈ એ અને સિદ્ધાતમા 
રષ 


૪રર શ્રાવૃત્તિપ્રભાડર 





ક્ક્ઝ્કઝઝ---ક્ક--ક 
ગબસત્વાપાદકઅત્તાનશક્તિનું તિરેધાન વા નાશ તો પરેોક્ષતસાને કરી 
થાય છે. અભાનાપાદકશક્તિવિરિણ અત્ાનને પરીક્ષાને કરી નાશ 
થાય નહિ. અપરિક્ષ સાને ફરી જ અસ્તાનનો નાશ થાય છે. એ રીતિ- 
શમે સાનના અપરોક્ષત્વની સિગ્ધિતે આધીન અજ્તાનની નિવૃત્તિ છે. અને 
શ્મૂતાવૃત વિષયથી સ્વવ્યવહારાડુકૂલ ચૈતન્યના અભેદ થતાં, તાનતુ' 
ભપરિક્ષત્વલક્ષણુ કહેવાથી અજ્ઞાનનિવૃત્તિતે અધીન સ્તાનના અપરોક્ષત્વતી 
સિદ્ધિ કહી જેમી અત્મેઃન્યાશ્રય શષ છે. 


૭૨૩ : (ઉક્ત શ'કાતું' સમાધાત? 


તેનુ આ સમાધાન છે: યવષિ પૂર્વોક્ત રીતિએ અરાનનિવૃત્તિની 
જ્ઞાનના અપરોક્ષત્વમાં અપેક્ષા છે, તથાપિ અનજ્તાનતી નિવૃત્તિમાં અપ- 
રક્ષત્તની અપેક્ષા નથી; કેમે કે સાન માત્રે કરી અરાનની નિકૃત્ત 
માને તો! પરેક્ષતાને કરી પણુ અસ્તાનની નિવૃત્તિ થવી નેઈ એ. એ 
રાવના પતિહારને સારુ અષરાક્ષત્ઞાને કેરી અન્ાનનિવત્તિ કહી છે, 
તેમાં અન્યાન્યાશ્રય દોષ ચાય છે. જેથી જ્તાનમાત્રે કરી અજ્ાનની 
નિવૃત્તિ અને અપરોક્ષસાને કરી અન્તાનની નિવૃત્તિ નથી કરી; નિછું 
પ્રમાભુના મહિમાથી ન્ન્યાં વિષયથો સ્ાનનો તાદાત્સ્યસ'ભધ થાય, 
જ્ઞાને કરી અજ્ઞાનની નિવૃત્તિ થાય છે. પ્રમાણુમહિમાથી બાહ્યાઇ£્રિય- 
જન્ય ઘથાદિઓ નું સતાન (ઘથાદિ) વિષષઘી તાદાત્મ્યસ'ભ'ઘવાળું 
થાય છે. અતે શબ્ટજન્ક બ્રહ્મનાન પણુ મડાવાકયટ્પ પ્રમાણના 
શહિમાથી (ખ્રહ્દારૂપ) વિષયથી તાદાત્મ્યસ'ભ'ધવાજ્ી' ચાય છે. જેયી 
ઉક્ત ઉભય (ષશાક્ષ-અપરોક્ષ) ત્તાને કરી અજ્ઞાનની નિવૃત્તિ થાય 
છે, યઘપિ સર્જતુ' ઉપાદાન (કારથુ) ખ્રહ્યા હોવાધી ખ્રદ્યગારર 
સકલ તાનોને તાહાત્મ્યસભ'ધ છે, જેથી અતામિતિરૂપ ખાહ્ાસાનથી 
ભને અવાંતરવાડયજન્ય બ્રદ્દાના પરેોક્ષસ્તાનથી પણુ અસ્તાનની તિવૃત્તિ 
થવી જેઈએ. તથ્રાષિ ઉક્ત ( પરાકષ ) સાનને વિષયથી તાદા યય જઇ 
છે, તે વિષયના મહિમાથો ( સામથ્યધી) છે, પ્રમાણુતા મહિમામ 
નો; કેમ કે મહાવાડયધી જવષ્રહ્યાના અભેદગોથર સાન થાય, તેનો 
વિષયથી તાદાત્યયય'બ'ધ તે! પ્રમાણના મહિમાથી કહે છે. ન્ય સાતને 
છ્દ્ઘાધો તાદાત્મ્ય સ'ગ'ઘ છે તે બ્રહ્મને વ્યાપકતા હોવાથી અને ચક8ની 
ઉપાદાનના હોવાથી (બ્રહ્મરૂપ) વિષયના મહિમાથી કહે છે. એ રીતિ- 
એ વિલક્ષણપ્રમાભુજન્ય વિષયસ'બળ'ધી જાતથી અસાતની તિવૃત્તિ ઘય 








( વૃત્તિના પ્રયાજન સ'બ'ધી તૃતીય પ્રશ્નના ઉત્તરતે! પ્રાર'ભ ) ૪૨૩ 








છે, એમ કહેવામાં જ્ઞાન માત્રે કરી અજ્તાનની નિવૃત્તિની આપત્તિ નથી; 
અતે જ્તાતતા અપરોક્ષત્તતી અજ્ઞાનનિવૃત્તિમાં અપેક્ષાના અભાવથી 
અન્ચેન્યાશ્રય દોષ પણુ નથી; એ રીતિએ સ્વબ્યવહારાતુકૂલ અનાવૃત 
ચૈતન્યથી વિષયનો અભેદ (એ) અપરેક્ષવિષયનુ* લક્ષણુ છે. ઉક્ત 
(સ્વવ્સવહારાતુકૂલ ) ચતન્યને વિષયથી અભેદ ( એ ) અપરાક્ષસાનતુ” 
લક્ષણુ છે; જેથી શખ્ટજન્ય બ્રહ્માસાતવિષયે પણુ અપરોક્ષતા સ'ભવે છે. 


૩૨૪ : (શખ્દેકરી અપરોક્ષજ્ઞાનની ઉત્પત્તિમાં કહેલા 
ત્રણુ મતમાં પ્રધમ મતની સમીચીનતા ) 


એ પ્રકારે શબ્દે કરી અપરોક્ષસ્ાનની ઉત્પત્તિમાં તણું મત કહ્યા, 
તેઓમાં આઘ મત જ સમીચીન છે; કેમ કે સાનગત પરેક્ષતવ અપરેક્ષત્વ 
પ્રમાણાધીન છે અને સહકારિસાધનવિશિઇ શખ્ટમાં પણુ અપરોક્ષત્તાનના 
જનતનની પોગ્યતા છે. એ પ્રથમ મત છે. અને વિષયતે અધીન જ 
જ્ઞાનના અપરેક્ષત્વાદિ ધર્મો છે, પમાણુને અધીન નથી; એ અભિપ્રાય- 
થી દ્રિતીય મત અને અઢ્રેતવિઘાચાયને। તૃતીય મત છે. એ બે મતમાં 
ચણુ કેવળ વિષયને અધીન જ અપરીક્ષત્વાદિઓને માને તો, અવાંતર- 
વાડચે કરી પલુ બ્રહ્માનુ' અપરોશક્ષજ્ઞાન થડું જેઈએ. જેથી જ્ઞાનના અપ- 
રાક્ષત્તમાં પ્રમાણને અધીતતા આવશ્યકી જ જેઈએ. જેથી પ્રથમ મત 
જ સમીચીત છે. 

૩૨૫: (ગ્રથતા આરભમાં ઉક્ત ત્રણુ મક્ષોનો અને 
તેમાંથી બૅતા આપેલા ઉત્તરનો! અનુવાદ » 

થના આરભમાં વૃત્તિતુ' સ્વરૂપ, કારણુ, ફેળ, એ ત્રલેનો પ્રશ્ન 
રે. તેઓમાં અતઃકરણુ અને અવિઘાના પ્રકાશરૂપ પરિડ્ામકૃત્તિ 
કહેવાય છે, એમ કહેવાથી વૃત્તિતુ' સામાન્યરૂપ કછુ . તેતી અત'તર, 
ચથાઘત્વ અયથાથ્જ્વાહિ શેઠના કથનથી વત્તિતુ' વિરેષરૂષ કછ્યુ- 
પમાભુતિરૂપણુથી ૬ૃત્તિના કારલુનું' રરરૃપ ટદ્યુ . 

૩૨૬ : (વૃત્તિના પ્રયોજન સ'મ'ધી તૃવીય પ્રશ્નના 
ઉત્તરનો આરભ? 

વૃત્તિના પ્રયોજનનેો પ્રશ્ન કૌ હતો, તે વૃત્તિતુ' પ્રયે જન આ 
છે? છાને (જાગ્રત આદિ) અવસ્મતયનેઃ સબધ ઉૃત્તિએ કરી થાય 


૪૨૪ ચાવૃત્તિપ્રભાકર 





છે અને સુરુષાર્ચ(મોક્ષ)પ્રાસ્તિ પણુ વૃત્તિઓ કરી થાય છે. જેથી 
સ'સારપ્રાત્તિના હેતુ વૃત્તિ છે અને મોક્ષપ્રાતિતો હેતુ (પણુ) વૃત્તિ 
છે; કેમ કે અવસ્થાતવ્રયના સ'બ'ધથી જીવને સસાર છે. 
૩૨૪ $ (વૃત્તિપ્રયાજનના કથનપ્રસગમાં જગ્રત- 
(અવસ્થા)તુ લક્ષણુ) 
તેમાં ઇંદ્રિયજન્ય સ્તાનની અવસ્થાને જામત અવશ્થા કહે છે. 
અવસ્થા શષ કાળનો વાચક છે, યઘષિ સુખાદિઓતે। સાતકાળ અતે 
ઉદ્ટાસીનકાળ પણુ જાગ્રત અવસ્થા કહેવાય છે, અને સુખાદ્તિન 
ઇદ્રિયજન્ય નથી; તેમ સુખાદિસાનકાળમાં અન્ય વિષયતુ જ્તાન પશુ 
ઇંદ્રિયજન્ય થાય નહિ; તેમ ઉદાસીનકાળમાં ઇદ્રિયજન્ય જ્ઞાન નથી; 
તથાપિ વક્યમાણુ (કહેવામાં આવનાર ) સ્વસાવસ્થા અને સુષુત્તિઅવરથા- 
થી ભિન્ન જે ઇંદ્રિવિજન્ય સ્તાનનો આધાશરકાળ અતે ઇતદ્રિયજન્ય 
જ્ઞાનના સ'સ્કારને આધારકાળ તે જાગ્રત અવસ્થા કહેવાય છે. સુખાદિતા 
જ્ઞાનકાળમાં અને ઉદ્ટાસીનકાળમાં યઘષિ ઇંદ્રિયજન્યજ્ઞાન નથી; તથાપિ 
તેના 'સ'સ્કાર છે અને ઇદ્રિયજન્ય રસ્રાનના સ'સ્કાર સ્વસાવસ્થા અને 
સુષુડિ અવસ્થામાં પણુ છે, જેથી સ્વસાવસ્થા સુષુસ્તિઅવસ્થાથી લિ 
* કાળ (લદક્ષણુમાં) કણ્ધા, એ રીતે જાગ્રત અવસ્થા એ વ્યવડાર 
ઇદ્રિયજન્ય સાનને અધીન છે. તે ઇદ્રિયજન્ય જ્તાન અ'તઃકરણુતી 
વૃત્તિરૂપ છે. અ'તઃકરણુની વૃત્તિનુ' મતભેદથો એ પ્રયોજન છે. 
૩૨૮ : (કોઈ ગ્રથકારની રીતિએ આવરણુનો અભિભવ 
શાસતું ત્રષોજન છેઝે 
કોઈ તો આવરણુનો અભિલવ(એ)વૃત્તિતુ પ્રચોજન ટહે છે, 
ચવષિ આવરણાભિભવમાં પ્છુ નાના મત છે. જેમ ખઘોત( આગિચે 
ફીડો)ના પ્રકાશથી સહાંધકારતા એકરૅશનો નાશ થાય છે; તેમ 


અજ્ઞાનના એકરેશના નાશ આવરણાલિલવ શબ્દનો અર્થ છે, બૈ 
સાંપટટારિક ગ્રત્ દેકે 


3૨૯ : (સમદિ અજ્ઞાનને જીવની ઉપાધિતાના મક્ષમાં 
બલ વા ઈશ્વર વા જીવચેતન્યના સ'બ'ધથી આવરણુના 
અભિભવનો અસ ભવ ) 


કી સમિ અજ્ઞાન જીવની ઉષાધિ છે, એ પક્ષમાં ઘટાઠિ વિષયથી 
ચતન્યતો સહા સ'બ'ધ છે. જેથી ચૈતન્યસભધે કરી તો! આવરણુનો 
અભિશવ સ'ભવે નહિ; કેમ કે ષ્રહાચેતન્ય તો. આવશયણુતુ' સાધક છે, 
વિરોધી નથી. અતે ઈશ્વરયેતન્યેકરી આવરણુનો અભિશવ ચાય તો 
“ગા મે' જાણ્યુ? એવો વ્યવડાર જીવને ન થવો જેઈએ, કિ'તુ 
“ઈશ્વરે ત્તહ્યુ'”' એવો વ્યવહાર થવો! નતેઈએ; કેમ કે ઈશ્વર-જીવને 
જ્યાવફારિક ભેદ છે, જેથી ઈશ્વર અવગત વસ્તુ જીવતે અવમત થાય 
નહિ. જેથી જીવચૈતન્યના સ'ભધે કરી આવરણુનો અભિભવ કહે તો 
(સમછિ અજ્ઞાન જીવની ઉપાધિ છે? એ પક્ષમાં જીવશેતન્યનો ઘટા- 
દિશાથી સદા સ'બ'ધ છે. કેમ કે જીવચેતન્યનો ઉપાધિ મૂલાસ્ાન છે, 
તેમાં (મૂલ્ાજ્ઞાનમાં આરોપિત પ્રતિખિ'ભત્તવિશિણ ચતન્યને જીવ કહે 
છે. મૂક્ષાગાનનો ઘટાદિઓથી સદા સબ'ધ હોવાથી જીરચતન્યનો! સદા 
સળ'ધ છે. જેથી ઘટાદિઓના આવરભુનેો સદા અભિશવ સેઈ એ; 
જેથી વૃત્તિએ કરી આવરશુને અલિભવ કહે તો, પરોક્ષવૃત્તિએ કરી 
પણુ આવરણનો અભિભવ થવે! જેઈએ. 
૨૩૩૦ : (એ પક્ષમાં અપરેક્ષવૃત્તિએ કરી વા અપરોક્ષવૃત્તિ- 
વિશ્ચિટ્ટ ચૈતત્યે કરી આવરણુના અભિભવનેો। સભવ » 
જેથી અપરાક્ષ વૃત્તિઓ કરી આવરલુનો અભિભવ થાય છે. 
અથવા ગ્ઞપરોક્ષવૃત્તિવિશિદ “ચતન્યે કરી આવરશણુતે અભિભવ થાય છે. 
જમ ખધોતના પ્રકાચથી મકાંધકારતા એકરેશનેો નાથ થાય છે, 
ખઘોતતા અભાવકાલમાં મડાંધકારને ટ્રી વિસ્તાર ચાય છે, તેમ 
અપરેક્ષવૃત્તિના સ'બધે કરી અયવા અપરેક્ષવૃત્તિવિસિટ ચૈતન્યના 
સબ'ધે કરી મૃકાસાનના અનો નાથ થાય છેડ વૃત્તિની અભાવદચામાં 


અન્તાનનુ પ્રસરણુ થાય છે. એ સપદાયતે અનુસારી મન છે. 


૩૩૧ : ( ઉક્ત પક્ષની રીતિએ આવર્ણુનાશરૂપ વૃત્તિના 
પ્રયોજનતુ કથન » . 
તેથી અજ્ઞાનના અ'શનોા નાશ અપરોક્ષ વૃત્તિતુ' પ્રચાજન છે. અને. 
અસતવાપાદક અજ્તાનાંશને નાશ પરીક્ષાપરોક્ષ વૃત્તિતું' પ્રયાજન છે- 
એ રીતિએ આવરણુનાશ વૃત્તિતુ' પ્રયાજન છે એ પક્ષ કણો. 
૩૩૨ : (દ્વિતીય પક્ષની રીતિએ જીવચૈતત્યથી વિષયના 
સંબ'ધરૂપ વૃત્તિના પયોજનત્ું' કથન ) 
જીવચેતન્યથી વિષયનો સ'બધ વૃત્તિનુ' પ્રયોજન છે, એ હિંતીય' 
ચક્ષ છે તે કહે છે : સમછિ અજ્ઞાનમાં પ્રતિબિ'મ જીવ છે. એ પક્ષમાં 
૨૧ચૈતન્યનો ઘટાદિઓ થી સર્વદા સ'ભ'ધ છે. પરતુ જીવના સામાન્ય 
સ'ખ'ધે કરી વિષયને પ્રકાશ થાય નહિં; જેથી વિષયના પ્રકારના હેતુ. 
જીવથી વિજાતીય સ'બધ વૃત્તિતુ' પ્રયોજન છે, જીવયેતન્યતો વિષયથી 
સ'બંધ સજદા છે, પરતુ એ સ'બ'ધ વિષયના પ્રકાશને હેતુ તથી. 
વૃત્તિવિશિછ જીવ(ધૈતન્ય )નો વિષયથી સ'ખ'ધ હોય તો. વિષયને: 
પ્રકાશ થાય છે; જેથી પ્રકાશહેતુ સ'બ'ધ વૃત્તિતે અધીન છે. ત્ર 
પ્રકાશહેતુ જીવનો વિષયથી સબધ અિવ્ય'જ્કઅભિન્ય'ગ્યભાવ ( રૂપ) 
છે. વિષયમાં અભિવ્ય'જકતા છે. જીવગેતન્યમાં અલિન્યગ્યતા છે. જેમાં 
પ્રતિખિ'ભ હોય તેને અભિવ્યજક કહે છે. જેતુ પ્રતિબિગ હેય તે. 
અભિત્ય'ગ્ય કહેવાય છે. જેમ દર્ષણુમાં સુખનું પ્રતિખિ'બ હેય, તેમાં 
દૃષષભુ અભિવ્ય'જક છે, સુખ અભિવ્ય'ગ્ય છે, તેમ ઘટાઠિ વિષયોમાં 
ચૈતતન્યતું પ્રતિબિભ હોય છે, જેથી ઘટાદિ અલિવ્યજક છે), ચૅતન્ય 
અભિવ્ય્ય છે. એ રીતિએ પ્રતિબિબગ્રહણુરૃષ બ્ય'જકતા ઘટાદિવિવય' 
માં છે. પ્રતિળિ'બસમર્ષલૂરૂષ વ્યગ્યતા ચૈતન્યમાં છે; ઘટાદિશામાં 
શ્વભાવથી પ્રાતિખિબગ્રહણુતું સાસથ્યં નથી. ક્તત શ્વાકારવૃત્તિમ'ભષે” 
કરી ચૈતન્ય(ના)પ્રતિબિ'બતા ગ્રડણુયોગ્ય થાય છે. જેમ દરપભુસબ છ 
વિના લિત્તિમાં સૂર્ય'તુ' પ્રતિખિ'બ હોય નહિં, અને દર્ષલુસ'બ'ધે ટરી 
હૈય છે, જેથી સૂય“પ્રતિખિ'બગ્રડણુની ચેગ્યતા ભિત્તિમાં દરપલુસ'ભ'ધે- 
કરી હોય છે. જેમ દણાંતમં સૂય*પ્રશાનો ભિત્તિથી સર્વદા સામાન્ય 
સ'બ'ધ છે, અને અભિવ્ય'જકઅભલિન્ંગ્યભાવસ'બ'ધ દર્ષણાધીન ઈ 
તેમ જીવચૈતન્યનો વિષયથી સજદા સ'બ'ધ છે, પર'તુ વૃત્તિસબધે ટરી 


( મતભેદથી સ'બ'ધમાં વિલક્ષણતાના ડથતની અસ”ગતતા) ૪૨૭ 





ધટાટિએઓમાં જીવચેતન્યના પ્રતિબિ'બની ચહણુયોગ્યતા હોય છે, જેથી * 
જીવચેતન્યનો ઘટાદિઓથી ( સાથે) અભિવ્ય'જકઅભિવ્ય'ગ્યભાયસ'ગ'ધ 
વૃત્તિને અધીન છે. એ રીતિએ જીવચેતન્યથી ઘટાદિઓના વિલક્ષણુ 
સ'મ'ધનો હેતુ વૃત્તિ છે, જેથી વિષયસ'બ'ધાર્થ વૃત્તિ છે, તે સ'બ'ધથી 
વિષયને પ્રકાશ થાય છે. જીવચેતન્ય વિભ્રુ છે, એ પક્ષમાં વિલક્ષલુ 
સ'અધતુ' જનક વૃત્તિ છે. 
૩૩૩ ૬ (અ'તઃકર્ણુવિશિષ્ટ ચૈતન્ય જીવ છે, એ પક્ષમાં 
વિષય સ'બ'ધાર્થ વૃત્તિની અપેક્ષા ) 

અ'તઃકરણુવિરિણ ચેતન્ય જીવ છે, એ પક્ષમાં તો વૃત્તિ વિના 
જીવચેતન્યથી ઘટાદિઓને। સવથા સ'બ'ધ નથી, ઇંદ્રિયવિષયના સ'ભ'ધથી 
અ'તઃકરણુની વૃત્તિ ઘટાદિદેશમાં જાય ત્યારે જીવચેતન્યનો ઘટાદિઓથી 
સબધ થાય છે. વૃત્તિના બાહ્ઢ ગમન વિના અ'તર જીવનો ખાહા 
ઘટાહિઓથી સ્ખ'ધ થાય નહિં. એ રીતિએ અ'તઃકરણાવચ્છિત્ર પરિ- 
ચ્છિજ્ન જીવ છે, એ પક્ષમાં વિષયચ્'બધાથ" વૃત્તિ છે, એ અર્થ 
૨૫૪ જ છે. 

૨૩૪ (ઉક્ત બે પક્ષોની વિલક્ષણુતા » 

એ રીતિએ અસ્ાતેઇપાધિક જીવ છે, એ પક્ષમાં જીવચૈતન્યતો 
વિષયથી સ'બ'ધ તો સદા છે. અભિત્'જકઅશિબ્યગ્યભાવસભ'ધ સદા 
નથી, તેટલા જ્તારુ વૃત્તિ છે. અને અ'તઃકરણાવક્ધિત્ત જવ છે, એ 


પક્ષમાં જીવતે વિષયઘી સવથા સ'બ'ધ નથી, તેટલા સારુ વૃત્તિ છે, 
એ રીતિએ વૃત્તિના ફૂળ સ'બ'ધમાં વિક્ષક્ષણુતા ગથકારોએ કહી છે. 

૩૩૫ $ (ગમતભેદ્થી સ'બધમાં વિલક્ષણુતાના 

કથનની અસગતતા» 

પરતુ મતભેદથી સ'બ'ધમાં વિલક્ષણુતાનુ' કયન અરગત છે; કારબ કે 
અતઃ ફરણુ જીવને ઉપાધિ છે, એ પક્ષમાં પણુ અસાન તો! જીવભાવને 
ઉપાષિ અવશ્ય ઈટ છે. અન્યથા માસ( સુષુપ્તિશ્ધ રૂપ છવને! અભાવ 
થાય છે; જેમી જીવસાવનો ઉપાધિ સર્વના મતમાં રાન છે. 
કંત્વાદિ અશિપાન શ્તઃકરહ્પિસિઇમાં ધાય છે, જેથી અ'તઃકરણુ* 
વચ્છિત્તતે જીવ કહે છે. અતે અન્ાનમાં પ્રતિળિ'બ જીવ છે, એ પછમર્ડ 
પસુ ગત્તાનવિસિછ પ્રમાતા નથી; કિ'તુ બ'તાકશ્ણુવિમિણ જ મ” 


૪૨૮ શ્ોવૃત્તિપ્રભાકર 








* છે. અતે જીવ ચેતન્યનો! તો વિષયથી સ'બ'ધ સર્જઠા છે. પરંતુ પ્રમાતૃ- 
ચેતન્યનો વિષયયી સબ'ધ નયી અને પ્રમાતૃચેતન્યના સ'બધે કરી 
જ વિષયને પ્રકાશ થાય છે; જીવચેતન્યના સ'બ'ધેકરી વિષયનો પ્રકાશ 
થાય નહિ. જેમ ખ્રહ્મચતન્ય ઈશ્વરચૈતન્યના અજ્તાનતું સાધક છે, તેમ 
અવિઘયોપાધિક જીવચેતન્ય છે, તેના સ'બધે કરી વિષયમાં સ્ાતતાદિ 
વ્યવહાર થાય નહિ, અતે જીવચેનન્યને સાતતાદિઓતુ' અસિમાત પણુ 
થાય નહિ, પ્રમાતાના સંખ'ધે ફરી જ વિષયમાં ત્તાતતાદિ વ્યવહાર 
શાય છે અતે વ્યવડારતુ' અસિમાન પલુ પ્રમાતાને ઘાય છે. તેં 
પ્રમાતા વિષયથી ભિજ્ઞ દેશમાં છે, જેથો પ્રમાતાનો નિષયથી સદા 
સ'બ'ધ નથી. પ્રમાતાથી વિષયતે સબધ વૃત્તિને અધીન છે, એ રીતિએ 
જીવના ઉપાધિને વ્યાપક માને અથવા પશ્િદ્િન્ત માને ( એ ) ઉભય 
પક્ષમાં પ્રમાતાઘી વિષય સ'બ'ધ વૃત્તિને અપ્રીન સમાન છે, તેમાં 
વિલષક્ષભુતાતુ' દઘન કેવળ ખુદ્ઠિપ્રવીભુતાના '્યાપતતે અપ છે, અને 
અપ્રવીણુનાતુ' સાધક છે. પ્રમાતાને! વિષયથી (વૃત્તિ વિતતા) 
સ'મ'ધ નહિ, 

૭૩૬ : (આ ચાર પ્રફારના ચેતન્યના કથતપૂર્વક 
ઉડ્ત અર્થની સિદ્ધિ) 

એટલા સારુ પ્રમાતૃચેતન્ય, પ્રમાણ્ચેતન્ય, વિષયથતન્ય, ફેલચેવન્ય, 
(એ) ભેકથી ચાર પ્રકારનુ ચેતન્ય કહ્યુ' છે. ને પ્રમાતાને! વિષયધો સ'ભધ 
હોય તો! પ્રમાતૃચતન્યથી વિષષચેતન્યના વિભાગતુ' કઘન અસગત 
થશે. અ'તઃકરસુવિશિષ ચૈતન્ય પમાતૃધતન્ય છે. વૃત્તિઅવશ્તિત ચેતન્ય 
પ્રમાણુચનન્ય છે, ઘટાદિઅવચ્છિન્યતન્ય વિષયયતન્ય છે, અને વૃત્તિ 
અ'ધે દરી ઘટાદિએમાં ધેતન્યતુ પ્રતિબિ'મ થામ, તેને ક્લસૈનન્ય કહે 
છે. અને ફેઈઈ આમ ઇહે છેદ ઘટાવશસ્છિલ્ચેતન્ય જ અન્તાત હૉય, 
ત્યારે વિષજ્ચતન્ય કહેવાય છે, અને (તે) જ્ઞાન થાય ત્યારે ઘટાવ 
્છિન્નધનન્યતે જ ક્લષતન્ય કહે છે. તેને ત્રમેયચૈતન્ય (પશુ) કહે 
છે. પરંતુ વિઘ.રણ્યસ્વામીએ. અને વાતિકકાર પ્રમા્યુકૃત્તિયી ઉત્તર 
કાલમાં જે, ઘટ દિઓમાં, શતન્યતો આભાસ ઘાય, તેને ફ્લચેગન્ય 
હણી છે. ગે રીતિએ પ્રમાતુચતન્ય પરિગ્છિજ્ઞ છે, ચાને તેના સભ'ધ- 
થી « વિષયને! પકાશ થાય છે. જીત્ચેતન્યને વિભુ માને તોપગ્રુ પ્રમાઃ 
તાથી વિષયનો સબધ વૃત્તિકુત છે, ઝેથી ઉમય મતમાં વિષયયબ- 
પમાં વિલટ્ાતૃત્ય નથી. 


૩૭૩૪ : (જગ્રતમાં થવાવાળી વૃત્તિના અતુવાદપર્વક 


રવમાવરથાતુ લક્ષણુ » 

ઉક્ત પ્રચોત૪નવાળી ઇંદ્રિય”ન્ય અત કરણુની કૃત્તિ નતથત અવ 
ક્ઘામા થાય છે. ઇદ્રિચે કરી અન્ય જે વિષયગાચર અત"કરણુની 
ગઅપરીક્ષવૃત્તિ, તેની અવસ્થાને સ્વસાવસ્થા કહે ઇે. શ્વમમા સય અને 
સાને અત કરલુના પરિણામ છે. 

૩૩૮: (સુધુસિ-અવસ્થાતુ' લક્ષણુ ) 

યુખગોાચર અવિદ્યાગાન્રગ અજ્ઞાનના સાક્ષાત્‌ પરિભ્રામરૂપ વૃત્તિની 
જઅવરથાને સુષુત્તિ અવસ્થા કહે છે સુપુપ્તિમાં અવિદ્રાની વૃત્તિ સુખ 
ગોચર અને અજ્ઞાનગોચર થાય છે યઘષિ ચવિધાગોચર વૃત્તિ જાગ્ર 
તમા પણુ “ હુ નથી જાણુતે' એ રીતિએ થાય છે, તથાપિ તે વૃત્તિ 
અત કરણુતી છે, અવિયાની નહિ, જેથી સુઘુત્તિ લક્ષણુની નાગ્રનમાં 
અતિવ્યાત્તિ નથી તેમ પ્રાતિભારિક ૨૪તાકાન્વૃત્તિ «તત્રતમા અવિવ્રાનુ* 
પરિણામ છે, તે અવિઘાગાચર નથી તેમ સુખાકારવૃત્તિ જ્વત્રનમાં છે, 
તે અવિધાનું' પરિણામ નથી એ રીતિએ ક્ુખગોચર અને અવિવા 
ગોચર અવિધાવૃત્તિતી અવરઘાને સુષુસ અવસ્થા ડહે છે 

૩૭૯ (સુયુસિ સ'બ'વી અર્થતું' કથન) 

સપુસેમા અવિદાની વૃત્તિમા ગાર્હ ગાક્ષી -મડિઘાને પ્રડાશે છે 
ભરતે સ્વરૂપસુખને પ્રકારો છે ઝુષુત્તિ અવસ્થામા સુખાકાર અવિધાકાર 
પચ્ણિમ જે અજ્તાનાંશનો થયે! છે, તે ગાસાનારમાં તે ચુરુષતુ અત" 
કરણુ લીન છે. ન્તગ્રત કાળમાં તે અગાનાશતું પરિણામ અ'ત કરણુ 
થાય છે, જેવી અમાનની વૃત્તિએ ટરી અતત્રૂત સુખની «્તમતમાં 
સ્મૃતિ થાય છે ( -ગવિદા૩પ ઝે €પાદાનતે! ગને ( અત કરલરૃપ ) 
કાયો ભેદ નડિ હોવાવી અનુભવ ન્નરનને વ્યધિકગ્યતા (તિત્ત આ 
શ્રયના) નથો. એ રીતિએ ત્રત અવરવા છે સરછુને॥ ગને સૃછોનો 
પષુ કે સષુસિમાં અતર્ભાવ કહે છે ટોઈ પૃવક્‌ કહે છે 

૩૮૦: (ઉક્ત અવરયાભેદને વૃત્તિની અધીતતા ઝે 

આ અવશ્થાભે5 વૃત્તિને અધીન છે ન્વત્રવ રવસમાં તો. અત* 
કરખુની વૃત્તિ છે, જાગ્રનમા ઇદ્રિય%ન્ય છે સ્વષ્તમાં ઇદ્રિયઅ"/ન્ય છે. 


સુપુસિમા અસ્તાનની વૃત્તિ છે 


૩૪૧? (વૃત્તિના પ્રયોજનતું' કથન? 


અવસ્માતુ' અભિમાન જ બધ છે. અભિમાન જ બ્રમસ્ાતને કહે 
છે. તે પણુ વૃત્તિવિશેષ છે. જેથી વૃત્તિકૃત બ'ધ જ સ'સાર છે. અને 
વેદાંતવાયચે કરી “ડું હ્રહા છુ'' એવી અ'તઃકરણુની વૃત્તિ થાય તેથી 
ગ્રપ્ચ સહિત અન્તાનની નિવૃત્તિ થાય છે; તે જ મોક્ષ છે. જેયી વૃત્તિનું” 
સ'સારટ્શામાં તો બ્યવઠારત્દ્ધિ (એ) પ્રયોજન છે; અને પરમ ' 
ગ્રયોજન મોક્ષ છે, 


૩૪૨ : (કલ્પિતતી નિવૃત્તિને અધિઠ્ઠાનરૂપતાપુર્વક 
મોક્ષમાં દ્વેતાપત્તિદ્ઞોષના કથનની અયુક્તતા ) 
કહ્પિતની નિવૃત્તિ અધિધાનરૂષ થાય છે, જેથી સ'સારનિવૃત્તિ 

સાક્ષ છે. એમ કહેવાથી બ્રહારૂપ મોક્ષ છે, એ સિદ્ધ થાય છે. જેથી 


કલ્પિતની નિવૃત્તિને ડલ્પિતનો ઘ્ત'સ માનીને મોક્ષમાં દ્વેતાપત્તિદોયનું 
કથન અન્તાનથી પ્રયુક્ત છે. 


૩૪૩: અધિષ્ઠાનરૂપ કલ્પિતની નિવૃત્તિ છે એ પક્ષમાં 
(ન્યાયમકર'દ-ઉકતદૂષણુ ) 

ન્યાયમકરદકારે ( આન'દખાધેન્દ્રસરરવતીએ ) કલ્પિતની નિવૃત્તિ 
અધિષ્ઠાનરૂષ નથી માની અને દ્રૈતાપત્તિતુ' પણુ સમાધાન કહ્યુ છે, 
પરંતુ તેઓનો લેખ અતુભવને અતુસાર નથી; કારથુ કે આમ 
તેઓના લેખ છે: કલ્પિતની નિવૃત્તિ અધિષ્ડાનથી નિન્ન છે, જે. 
અપિષ્ઠાનરૂપ કહે તો, અધિષ્ઠાન અતે ઝલ્પિત્તનિવૃત્તિ એક જ પદાર્થ 
છે, ખે પદાથ નથી એમ સિદ્ધ થાય છે, ત્યાં આમ પ્રશ્ન કર્યો છે? 
અધિષ્ઠાનમાં અ'તર્ભાવ માતીને કઢિપતનિવૃત્તિત્તે લોપ ઈટ છે, અથવા 
કલ્પિતનિવૃત્તિમાં અ'તભૌવ માનીને પૃથક્‌ અધિછાનતો લોપ ઇંઇ છે? 
અન્ય પ્રકાર સ'શવનેો નથી. એકમાં અપરને! અ'તભાંવ જ કહેવો 
પડવાને; ને પ્રથમ પટ્ટ કહે તો સ'ભવે નહિ. કારણુ કે સ'સારવું' 
અધિધાન ષ્રહ્દા છે, અને સ'સારનો નિવૃત્તિ ખ્રહ્દાથી ભિન્ન ન થાય તે 
સ'સારનિજત્તિતા સાધતમાં પ્રવૃત્તિ ન થવી જેઈએ; કારણુ ઢૈ સતાર 
નિવૃત્તિ ષ્રહ્મથી ભિન્ન તો છે નહિં, અને બ્રહ્યા તો સિદ્ધ છે. વ્યાપાર 
સાધ્યને સારુ પ્રવૃત્તિ થાય છે. સ્તરભાવસિદ્ધ ખ્ાદ્દાને ચારુ સાનસાધ4 
શ્રવણાદિઓમાં પ્ર્શાતિ સ'સવે નહિ, એથી સ'યારનિવૃત્તિને નિત્યલિર્ટ્ધ 


અધિદાનફ્પ કલ્પિતની નિવૃત્તિ છે એ પક્ષમાં. ૪૩૧ 


ખ્રહમાં ગ'તર્ભોવ સંભવે નહિ. અતે ને નિવૃત્તિ્સાં ખ્રહાતે અ'તર્ણાવ 
કેરે તોપશુ સ'સારણ્રમતો અસ'ભવ હોવાથી તેના (સસારબ્રમના ) 
નિવૃત્તિજનક સાનના સાધન શ્રવણાદિએ માં પ્રવૃત્તિ ન થવી એઈ એ; 
કારણ કે સ'સારની નિવૃત્તિ તે ત્તાનથી ઉત્તરકાળમાં થાય છે. સાતથો 
મ્રધમ કહિષતતી તિવૃત્તિ યાય નહિ, એ અતુભવસિદ્ધ છે, અતે સ'સા૨* 
નિવૃત્તિયી પૃથક્‌ ( જુદ') બ્રહ્મ નથી એયી સાતયી પૂવ* બ્રહ્મરૂપ અધિષ્ડાનના 
ભશાવયો સ'સારભ્રમ સભવે નહિ. એથી અતુરવસિદ્ધ સ'સારને1 અભાવ 
“લ કહેવાય નહિ; ( સંસારને ) સત્ય કહેવે! પડવાનો તેની ( સત્ય- 
સ'સારની) સ્રાતથી નિવૃત્તિ સ'ભવે નહિ. એથી સ'સારનિવૃત્તિમાં ખ્રહ્ધાતો 
અ'તર્ભાવ સ'ભવે નહિ અતે સ'સારનિવૃત્તિ જ્તાનથી પૂ્વકાળમાં થાય 
નહિ. (તે! ત્તાનથી ઉત્તરકાળમાં થવાથી સાદિ છે અને બ્રહ્યા અનાદિ 
છે, શાદિ પદ્દા*માં ભતાહિ પદાર્ચના અતર્ભાવતું' ડથત અયુક્ત છે, 
એ રીતે બ'નેતો (સ'સારનિવૃત્તિ ભને ખ્રહ્દાનો) પરસપર અ'તભોવ 
સ'ભવે નહિ. એથી કલ્પિત નિવૃત્તિ બઘિષ્ઠાનરૂષ છે-એ પક્ષ સ'ભવે 
નહિ. અને જે આમ કહે ( હે ) : પરકલ્ષિત નિવૃત્તિ અષિછાતર્પ છે-એ 
પક્ષ સ'ભવે તહિં, અને ને આમ કહે (ફે): પરસ્પર અવર્ભોવ 
જોઈનોા નથી કહેતા, તથાપિ કલ્પિતનિવૃત્તિ અધિષ્ઠાનથી પ્રથક્‌ નથી, 
અધિધાનનો અવર્થાવિરોષ કલ્પિતનિવૃત્તિ છે. અસ્ત અને સાત ખે અવસ્થા 
અપિષાન થાય છે; રનથી પૂર્જ અજ્તાતા અવસ્થા છે અને જ્ઞાનથી 
ઉત્તર કાળમાં જ્ઞાતા અવચ્થા થાય છે; સ્તાત-થપિષ્ડાનરૂપ કટિંપતની 
નિવૃત્તિ છે; જ્તાત-અધિદાન સહિ છે. એથી સાતસાધન થ્વભ્રાદિક 
નિષ્ફળ નથી અને સસારનિવૃત્તિ બ્રદ્દાથી પ્રથકૂ નથી.-એ રીતે 
જ્ઞાત-અધિછાનરૂપ જ કલ્પિતનિવૃત્તિને માને શે પણુ સંભવે નહિ; 
કારણુ કૈ જ્ઞાનના વિષયને જ્ઞાત કહે છે; અન્તાનના વિષયને અન્ઞાલ 
કરે છે. અત્તાનકૃત આવરણુ જ અન્ઞાનની વિષયતા કહૅવાય છે, જ્યારે 
જ્ઞાને કરી અજ્ઞાતતે! અભાવ ચાય યયારે અત્તાત વ્યવડાર ચાય નહિં, 
તેમ વિરેહુદશામાં; દેહાદિસોના અભાવથી; સ્તાતનો અભાવ થવાથી, 
જ્ઞાતતાનો અભાવ થાય છે. એથી વિરડદશામાં અસ્ાતઅવર્યાની પેઠે 
જ્ઞાતઅવસ્થાનો પણુ અજ્ાવ થવાથો, જ્ઞાત અધિધાનરૂપા કલ્પિત 
નિવૃત્તિના બોટમાં અભાવ થવો! નઈ એ. ભે શ્રાક્ષમાં અભાવ માને 
ત્તો કલ્પિતનિવૃત્તિને અનતતાનો તલાવ( થવા )યી, આષપઝન્યા 
રાગનિજૃત્તિની પેકે, (અન'તતા ન હેોવાધી) પરમ પુરુષાથ'તાને।. 
અશાવ થવાને. 








૩૮૪૪ : (ન્યાયમકર'દકારની રીતિએ અધિષ્ઠાનથી ભિતન્ના- 
કલ્પિતની નિવૃત્તિતું નિરૃપણુ » 

એથી કત્પિતનિવૃત્તિ અધિછાનર્‌પા નથી, તેથી ભિન્ઞા છે. અને 
અધિષાનભિન્ના પણુ કત્પિતગી નિવૃત્તિ ટ્રેતની ઞપાદિકા નથી; કાશ્લુ 
જે અધિગાનથી ભિન્ન (અન્ય) સત્ય હોય તે દેત થાય. મત્યથી 
વિલત્સ પદાથ જતના હૈતુ થાય તો મિદ્ધાતમા-સદા અત છે-એ 
અથો ખાધ થશે. એથી સત્ય પદાર્થનો ભેદ જ દ્રેતનો સાધક છે. 
કલ્પિત નિવૃત્તિ અધિછાનથી લિન્ના છે, અને સત્યા નથી, એથી દ્વેતયિદ્ધિ 
થાય નહિ. 


૩૪૫: (ન્યાયમકર'દકારની રીતિએ કલ્પિત નિવૃત્તિના 
સ્વરૃપનિર્ણુય સારુ અનેક વિકલ્પોના લેખ ) 
કત્પિતનિવૃત્તિના રવરપનિર્ણય સારુ આ રીતિએ વિકલ્પ લખ્યા 

છે: અધિણાનથી ભ્ન્નાકલ્પિતની નિવૃત્તિ સકૂપા છે, વા અસટ્પા છે, વા 

અદમટ્ટપા છે, વા મદ્મતૂ-વિલક્ષણા છે? જે મદૂપા કહે તો, બ્યાવકારિક 
₹ત્‌ છે, અથવા પારમાથિક અત્‌ છે 1 જે વ્યાવહારિક સત્‌ કહે તો ખ્રહ્મ્ા- 
નથી લત્તર (કાળમા) વ્યાવહારિક સતૂરૂં। સભ ન હોવાથી, ખ્રહા- 
સાનધી ઉત્તર ( કાળમાં) નિવૃત્તિના અભ વ જેઈ એ; કારણુ કે બ્રહ્મા- 
જ્ઞાનવી પ્રથમ જેનો ખાધ થાય નહિં, અને ભ્રહ્ધા્ઞાનથી ઉત્તર જેની 
મત્તાસ્ટૃતિ' થાય નડિ, એ વ્યાવહારિફ સત્‌ કહેવાય છે. એથી કલ્પિત 
નિવૃત્તિને જ્યાવડારિક ગત્‌ માનવાથી, જ્ઞાનથી ઉત્તરતાનો સ'ભવ થાય નહિ. 
એયો અધિછાનથી ભિન્ના ટત્પિતનિવૃત્તિને પારમાથિ*સત્રવરૂપા કૈ 
તો દ્વત થરો. એ રીતિએ અ્ઘિછાતથી લિત્તા કત્પિતનિવૃત્તિ સદૂપા 
નધી ઝે અથિણાનથી લિન્ના કહિપિતનિવૃત્તિને મત્‌ કહે તો, “ અમત” 
શબ્દનો ગમ? અનિજચનીય છે અથવા તુગ્ઠ છે? ને અનિર્જચનીય 
કહિ તો દોષ આગળ ચતુર્થી વિકત્પના ખડનમાં કહેવારો. ( તે થાચત્‌ 
નો -ધ) તુચ્ઠ દછે, તો સ'મારનિવૃત્તિને સુરુષાથતા નહિ થાયન 
એવી દ્વિવીય વિશ્લ્પ (અમદદપા) ઞલવે નહિ, અને અધિદાનથી 
બિન્નને સદમટૂપ કહે તો એક (૦) પગે મતરવર્પવા અને 
અનતૂશ્વરૂષના વિરોધી હોવાથી સ'ભવે નગિ અને સદગદૂષ માનવાથી 
પૂર્નોક્ત “્તૂપકતો. રોષ થશે અને અગત પટ્ટે! દોષ ઘરો; કેમ કે 
. ટદિપિતનિવૃત્તિમાં મતૂ અ“શ છે, સ્તેથી દેત થરે, અને અસત્‌ અશ્ય 


(ન્યાયમડર"ટકારની રીતિએ કક્પિતનિશૃત્તિના .. ) ૪૩૩ 





અસુરુષાથ' થશે, અને સતૂ-અસત્‌ શખ્ટનો આવો અથ કરે (ફે), 
સતૂ એટલે વ્યાવડારિક સત્તાના આશ્રય છે અને અમત એટલે 
ચાસ્માધિ[ક સતૃથી ભિજ્ત છે, એશી સત્‌ૂ--અસતૂનો વિરોધ નથી; કેમ કે 
ઘટ્ાદિએ વ્યાવડારિક સત્તાના આશ્રય અને પારમાથિક સતૂથી ભિલ્લ 
પ્રસિદ્ધ છે, એથી ઉક્ત વિરોધ નથી. અને પારમાથિક સત્તાનો નિષેધ 
કરવાથી જત નથી; બ્યાવહારિક સત્તા છે, તુચ્ઠ નથી. એથી અય્રુરુષાય* 
પણુ નચી. એ રીતિએ અધિધ્ાનથી ભિજ્ઞ કલ્પિતનિવૃત્તિ પારમાથિક 
સત્તાશૂન્યા વ્યાવહારિક સત્તાવાળી છે એ અભિપાયથી સદસકૂપ કહે, તો 
મથમ વિકલ્પમાં ન્યાવડારિક સતૂ માનવાથી જે દોષ કહ્યો (કે) 
“ત્તાનથી ઉત્તર વ્યાવહારિક પદાથતેો અસ'ભવ થાય છે? તે દેષયી 
આ અથે" પણ સ'ભવે નહિ એથી તૃતીય વિકલ્પ (સદસટૂપ) પણ 
સ'ભવે નહિં, અને અધિકાનથી ભિન્ના ડત્પિતનિવૃત્તિ મટસદ્વિલક્ષણુ છે 
એ ચતુથ* પક્ષ કહે તો, સદ્ધિલક્ષણુ કહેવાથી દ્રેત નહિ અને ાસદ્રિ 
લક્ષયુ કહેવાથી અપુરુષાથ્ધ્તા પણુ નહિ, તથાપિ (મ પણ ) સ'લવે 
નાં, કેમ કે સટસદ્વિલક્ષણુ અનિજચનીય થાય છે એથી કલત્પિતની 
નિવૃત્તિ અનિવચનીયા છે, એમ સિદ્ધ થરો અતે માથા અથવા તેનુ 
ફાય અનિવજચનીય થાય છે, એથી અસ્ાન તહિત સ'સારની નિવૃત્તિ પડ 
અનિજચનીયા થાય તો સઅરૂપ અથવા માયાના કાર્ય2પ, *ગઞાન હિત 
પ્રપ'ચની નિવૃત્તિ માનવી પટવાની, માયારૂષ અથવા માયાના કાયર્પ 
ઉક્ત (અસ્ઞાન સહિત પ્રપચની ) નિવત્તિને કહે, તો “ ઘટર્‌પ ઘટની 
નિવૃત્તિ છે? એ કથનની તુલ્ય ઉક્ત કથત હાસ્યતું આરપઢ (રથાન) 
છે, અને ખ્રહાજ્ઞાને કરી અજ્ઞાન સહિત ગ્રપંચતી નિવૃત્તિ થાય ત્તેની 
અનતર (પછી) સુર્પાથ્સાધનસામગ્રી કોઈ રહે નહિ એ શિદ્ધાત 
છે. પ્રહ્મત્તાતતુ' ફેળ-કત્પિતની નિકૃત્તિ ( એ ) માયારૂપ અથવા માયાના 
કાયરૂષ હોય (તો, ) તેનો નિવર્તક ફોઈ રહ્ય નહિ. એથી મોક્ષદથામાં 
પણુ માચા અચવા તેના કાચનો તિંત્ય સ'ભ'ધ રહેવાથી, નિવિંરેપ 
છછાની પ્રાસ્તિરૂપ મોક્ષનો અભાવ યરો. એથી ચતુર્થ પક્ષ ( સટમદ્રિ- 
લક્ષણરૂપ) પણુ સ'ભવે નહિ. એ રીતિએ અજ્ઞાત (અને) તત્કાર્યની 
નિવૃત્તિ ષ્રદ્યાથી ભિજ્ન છે, (પલુ) સદ્ષ નથી; સઘી દ્વૈત નથી; 
અઞત્‌ૂ નથી, એથી અપુસ્યાર્થતા નથી; સદસકૂપ નથી, એઘી ઉભય 
(સતૂ-અસત) પક્ષાક્ત નથી; અનિ્જ્ચનીય નથી. એથી સોક્ષ્દશામાં 
અત્તાન તત્કાય નો શેષ નથો, એથી ઇક્ત ચતુષિધ પ્રકારથી વિક્દણુા 
અજ્ઞાનતત્કાતી નિવૃત્તિ બ્રહ્મથી લિજ્ઞા છે. 


૩૪૬ : (ન્યાયમકર'દકારની રીતિએ ઉકત ચાર પ્રકારથી 
વિલક્ષણુ અને ખ્હ્મથી ભિન્ન પ“ચમ પ્રકારર્‌પ 
કલ્પિતની નિવૃત્તિનું' રવર્‌ૃપ » 

અતે પાંચમો પ્રકાર તેને કહે છેઃ જેમ સત્‌ૂ-અસત્થી વિલક્ષલુ 
-પદાથની અદ્વેતમતમાં અતિવ્જ્ચનીય (એ) પરિશાષા છે, તેમ સૂપ 
(૧), અસટ્ૂપ (૨), સદસદ્રૂપ (૩), સદસદ્વિલક્ષણુ અનિ”ચનીય (૪) 
એ ચાર પ્રકારથી વિલક્ષણુ પ્રકારવાળી અસ્તાનતત્કાર્યની નિવૃત્તિ છે. 
ચતુજિધ પ્રકારથી વિલક્ષણુ પ્રકારતુ' નામ પ'ચમ પ્રકાર છે. એથી 
અન્તાનતત્કાય*ની નિવૃત્તિ છે. ખ્રદ્દાથી ભિન્ના છે, એ નિવૃત્તિમાં પાંચમા 
શ્રકાર છે. એ ન્યાયમકરહમાં લખ્યું છે. 


૩૪૪ $ (ન્યાયમકર”દકારના મતની અસમીચીનતા » 


એ (ન્યાયમકર'દકારને! મત) સમીચીન નથી; કેમ કે વ્યાવહા- 
(રિક સત્‌ પદાર્થ તો લોકમાં પ્રતિદ્ધ છે, અને અનિ૧ચનીય પદાર્થ 
પણુ ઇદ્રનળા (ગારૃડી)કૃત લેકકમાં પ્રસિદ્ધ છે; તેમ પારમાર્થિક સત્‌ 
ચદાથ* શાઅમાં ખ્રહ્મપ્રસિદ્ધ છે અને વિદ્વાનોને અતુભવતિદ્ધ ખ્રહ્યામાં 
છે. એ સર્જથી વિલક્ષણુ કોઈ વસ્તુ લોકશાઅમાં પ્રસિદ્ધ નથી, અત્યત 
અપ્રસિદ્ધરૂપા અગ્ઞાનસહિતા સ'સારની નિવૃત્તિ માને તો, સુરુષાથ'તાનેો 
અભાવ ચશે કારભુ કે, પુરુષની અભિલાયાને। વિષય સુરુષાર્ય કહેવાય 
છે. અત્યત અપ્રસિદ્ધમાં પુરુષની અશિલાયા થાય નહિ, કિ'તુ પ્રતદ્ધમાં 
અભિલાષા થાય છે એથી પ્રસિદ્ધ પદાર્થોની વિલક્ષણા કદ્પિતનિવૃત્તિ 
નથી, યઘષિ ઢલ્પિતનિવૃત્તિને અધિદાનર્‌પા માતે તાપણું સ'સારનું 
શષિધાન ષ્રહા પ્રસિદ્ધ નથી. તથાપિ પૂવ અતુભૂત(પદાર્થ)માં અભિ- 
લાષા થાય છે, એ નિયમ નથી; કિ'તુ અતુભૂતના રાન્‍્તતીયમાં અભિ- 
લાષા થાય છે. જેમ ભયરૂપ અતથ*તા હેતુ-સપ"ની નિવૃત્તિ અઘિધ્ાન- 
૨જજુરૂપા છે, તેમ જન્મમરણાદિરૂપ અનથના હેતુ-સસારજી નિકૃત્તિ 
અધિધાનષ્રહ્દારૂપા છે. એ રીતિએ અધિછાનત્વ ધસ*થી, છાદ્ારૃપા 
સસારની નિવૃત્તિ, અતુભૂતને સજાતીયા હોવાથી, સુરુષની અભિલ્લાયા 
સ"ભવે છે અને પ'ચમ પ્રકારવાદીના મતમાં અતુબ્રતના સજાતીય નહિં 
હોવાથી પ્રવૃત્તિ સ'શવે નહિ; અતે અધિછાનથી (ટટ્પિતનિવૃત્તિ) (ભિજ્ા 


સાનતે-તે1) ભાષ્યકારના વચનથી વિરોધ થશે. ભાષ્યકારે કત્પિતનિવૃત્તિ 
ધૃષ્ાત2પા ૦“ કી દેડે 


૨૪૮૨: (ન્યાયમકર'દકારોકત જ્ઞાવાધિષ્ઠાતરૂપા કલ્પિતનિવૃત્તિ- 
પક્ષમાં દોષનો ઉદ્ધાર અને પ્રસંગથી વિશેષણ, ઉપાધિ 
અને ઉપલક્ષણુનાં લક્ષણ ) 

સાત' અધિધાનરૃયા કલ્ષિતની નિંતૃત્તિ માનવામાં જે ર૧ કહ્યો 
? (કે): મોક્ષદશામાં રાતત્વતા અભાવથી, કલ્પિતનિવૃત્તિના અભાવ 
વાથી; કલ્પિતિવુ' ઉન્જીવન થરે. તેનુ” આ સમાધાન છે? જાતત્વ- 
ઊશિટ અને જ્તાતત્વઉપહિત ખ્રહ્દા તો મોક્ષકાળમાં નથી; કારણુ દૈ 
પતતવવિરોષભુવાળાને રાતત્વવિશિષ્ટ કહે છે. અતે સાતત્વઉપાપિવાળાને 
[તત્વઉપહિત કહે છે. કાયમાં સબધી, જે વત'માન (પોતે હોય 
1૨) ન્યાવત"ક, તેં વિશેષણ કહેવાય છે. જેમ નીલરૂપવાળે! ઘટ 
પજે છે, એ સ્થાનમાં નીલરૂપ વિરોષણુ છે, કારલુ કૅ ઉત્પત્તિરૂષ 
પંથી સ'બ'ધી છે, અતે ઘટમાં વતમાન હોતાં પીત ( પીળા) ઘટથી 
દવર્તફક છે. અતે કામાં અસ'બધી વતમાન બ્યાવતક ઉપાધિ 
ડવાય છે, જેમ ભેરી (નગાર) ઉષહિત્ત આકાશમાં શખ્ટ છે. એ 
॥તમાં ભેરી ઉપાધિ છે; કારમુ કે શબ્ઠની અધિકરણુતામાં ભેરીનો 
મધ નથી અને વત્ય્માન ભેરી બાહ્યાકાશયી વ્યાવત્ષ્ક છે, અને 
1માં અસ'બ'ધી બ્યાવર્ત'ક હોય તે ઉપલક્ષણુ કહેવાય છે. ઉપલક્ષણુમાં 
ધમાનતાની અપેક્ષા તથી. અતીત પણુ ઉષલક્ષણુ હોય છે, અને 
1ઘિ તો વિશેષ્યના સજ દેશમાં હોથ છે. ઉષકક્ષણુ એક દેશર્મા 
4 છે, જેમ “કાક(કાગડા)વાળા ગ્ૃડ પ્રતિ જા' એમ કહે, તો જે 
માં કાક સ'ચોગ દીકો છે, તે ઘરથી કાક ચાલ્યો જાય તોપણ 
[ત ફરે છે, અહી' ઝૃડનું' કાક ઉષલક્ષણુ છે; કેમ કે (સપુરુષતા? 
|નરૂપ કાયમાં (કાક) અસ'ધી છે, અને %ડના એકદેશમાં છે; 
વર્તમાન અતે અતીત કાક અન્ય ગૃહથો વ્યાવતક છે. એ રીતિએ 
1ષણ અને ઉપાધિ તો! વતમાન (પદાથમાં રહેનારા) હોય છે, 
દ વિરેષ્યના સવ દેશમાં અતે સ કાળમાં હોય છે. વિશેષ્યના 
દેશસાં જે કાળમાં ન હોય, તે દેશમાં તે કાળમાં વિશેષ્ય 
હાર થાય નહિં અને ઉપહિત્ત ત્મૃવડાર પણુ થાય નહિં. કિંતુ 
દ્રા કાળમાં જેટલા દેશમાં ન્યાવતક હોય, તેટલા દેશમાં અને 
માં વિશિછ જ્યવહાર અતે ઉપહિત વ્યવહાર થાય છે, ( એમ) એ 
[દશામાં જ્તાતત્વતો સ'મ'ધ નષી; કિંતુ પૂજ સાતત્વ થયું છે, એથી 
તવવિશિણ અને સ્તાતત્વઉપડિત તો અધિણાન નથી. અને વ્યાવર્ત'ક 
તે ઉપલક્ષણુ કહે છે. વર્તમાનમાં આત્રડુ નથી ગેથી વિશેષ્યના 


» 


૪૩૬ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 





એકરેશમા સબ'ધ છતા, અને એક કાળમા સબધ છતા પણુ વ્યા 
વતકને ઉપલક્ષણ કહે છે. ઈતર પદ્ટાથથી ભેદસાનને વ્યાવૃત્તિ કહે 
છે. વિરેષભુ, ઉપાધિ, €પલક્ષણૂ, એ ત્રષ્વે ઈતરથી વ્યાવૃત્તિ કરે છે. 
તેએમા વિશેષણ્‌ તો જેટલા દેશકાળમા પોતે હોય, તે દેશકાલશ્થ 
સ્વવિશિછ વિશેષ્યની વ્યાવૃત્તિ કરે છે જેની વ્યાવૃત્તિ વિદ્દેષણુથી થાય 
ત્તે વિશિણ કહેવાય છે અને જે દેશકાળમાં ( પોતે ) બ્યાવર્તક થાય 
તે દેૅશકાલસ્થ વ્યાવત'નીયની વ્યાવૃત્તિ કરે, પોતે ખહિજત રહે, તે 
ઉપાધિ કહેવાય છે જેની વ્યાવૃત્તિ ઉપાષિથી થાય તે ઉપણિત કહેવાય 
છે; અને વ્યાવૃત્તિના એડ્દેશમાં કદાચિત્‌ હોઈ ને વ્યાવૃત્તિ કર, ઉપાશ્વિની 
તુત્ય પોતે ખહિભૂત રહે તે ઉષ્લક્ષણુ કહેવાય છે. જેની વ્યાવૃત્તિ 
ઉપલક્ષણુથો થાય તે ઉપલક્ષિત કહેવાય છે. એથી આમ નિષ્કર્ષ 
થયો *&વ્યાવર્તક ( અને) વ્યાવનીય એ ખત્ઞેમાં વિશિછ વ્યવહાર 
થાય છે. જેટલા દેશમા વ્યાવતક હોય, એટલા દેશમાં ક્થિત 
વ્યાવર્ત્નીય માત્રમાં ઉપહિતજ્યતહાર થાય છે, પરતુ ગ્યાવત"ક(ના) 
સદ્ભાવ કાળમાં વ્યાવ્કને ત્યાગીને ઉપહડિતવ્યવડાગ થાય છે અને. 
વ્યાવર્તનીયના એકદેશમાં કદાચિત વ્યાવત*ક હોય, ત્યાં બ્યાવત'નીય 
માત્રમાં ઉપલક્ષિત વ્યવડાર થાય છે. અહી વ્યાવત"ક( ના) સદ્શાવની 
અપેક્ષા નથી. 

એ રીતે વિશેષણાદિઓના ભેટથી અ ત*4રગુવિરિછ ગાતા 
છે. અત"કરણુ ઉપહિત જીવસાક્ષી છે અને અ'ત કરણુ ઉપલક્ષિત 
ઇચશ્વરસાક્ષી છે. અહી મ્રમગ ચા છે $ સોક્ષટશામા જ્તાતત્વના અભાવથી, 
જ્ઞાતત્વવિશિછ અને સ્તાતત્વઉપહિંત તો! અધિષ્ઠાન સ'ભવે નહિ; તથાપિ 
સ્ઞાત્વઉપલક્ષિત અધિષ્ઠાન મોક્ષટશામાં પણુ છે. 

૩૪૯ $ (અધિદ્ઠાનરૃપા નિરૃત્તિના પક્ષમાં પ'ચમત્રફાર- 
વાદીની શકા» 

જે પચસપ્રકાશ્વારી આમ શકા ફરે: જેમા કદાચિત્‌ સા 
હોય, તેમા જ્તાતત્વતના અભાવકાળમાં પણુ સાતત્વોપલક્ષિત માને 
સાતત્વથી પૂર્વકાળમા પણુ ભાવિ જ્તાતત્વતે માનીએે પા વપલરિત 
કહેવું નેઈએ. ને પૂર્જડાળમાં સ્ાતત્વોપકક્ષિત માને તો! સ સારકાળમાં 
પણુ જ્ઞાતત્વોપલક્ષિત અધિષધાનરૂપા સ'સારનિવૃત્તિના હોવાથી અનાયાસ 
થી સુરુષાયપ્રાત્તિ થશે. એથી જ્ઞાતત્વના અભાવકાળમાં સાતત્વોમલક્ષિત- 
અધિધાનરૂપા કલ્પિત(ની) નિવૃત્તિ કહેવી ચોગ્ય નથી. 


૩૫૦? (એ શ'કાતુ' સમાધાન) 


તેતુ* આ સમાધાન છેઃ વ્યાવર્તકસ'ખ'ધી ઉત્તરકાળમાં ઉષલક્ષિત* 
વ્યવહાર થાય છે, પૂર્વકાળમાં નથી ચતો. જેમ કાકસ ધથી ઉત્તર- 
કાળમાં કાકોપલક્ષિતબ્યવહાર થાચ છે, વેમ સ્ાતત્વની ઉત્પત્તિથી પૂજ 
સ'સારદશામાં સાતત્વોપલક્ષિત અધિછાન નયી, કિ'તુઉત્તરકાળમાં રાતત્વના 
અસદ્ભાવકાળમં પસ સાતત્વોપલક્ષિત અધિધ્રાન છે. તેનુ' સ્વરૂપ જ 
સ'સારનિવૃત્તિ છે. 
૩૫૧ (ન્યાયમકર'થી અન્ય રીતિએ અધિષ્ઠાનથી 


ભિન્ઞા કલ્પિતની નિવૃત્તિનુ' સ્વરૃપ ) 

કલ્પિતની નિવૃત્તિ અધિછાનથી ભિન્ઞા છે, એ પક્ષમાં આગ 
હોય તોપણુ ન્યાયમકર ગ'થમાં ઉક્ત રીતિએ અત અપ્રસિદ્ધ 
પંચમ પ્રકાર માનવે! નિષ્ફળ છે; કૅમ કે અનિજચનીયની નિવૃત્તિ 
અનિજચનીયા છે. નિવૃત્તિ નામ થેત'સતું' છે. તે ધ્વ'સને અતત 
અશાવરૂપ સાને બતે અધિછાતથી ભિન્ન માને તો સૌક્ષદશામાં હત 
થાય તે પ્વ'શ અન'ત અલાવરૂપ નથી, કિંતુ ક્ષણિક ભાવવિકાર છે, 
યાસ્ક નામક શુનિએ વેદનુ' અગ નિરુષત કયું” છે. તેમાં જન્મ, સત્તા, 
વૃદ્ધિ, પરિણામ, અપક્ષય, (શને) વિતાશ, એ છ ભાવવિકાર કહ્યા 
છે, ભાવ એટલે અનિજચનીય વસ્તુ, તેનો વિકાર છે. અવર્થાવિરોષ 
છે, અનિવ'ચનીયની અવસ્થ્રાવિરીષ હોવાથી જન્માદિઓ નાશ પયત 
અનિર્જંચનીય છે, જેમ જન્મ ક્ષણિક છે; કૅમ કે આઘક્ષણુ સ'ખ'ષને 
જન્મ કહે છે, પ્રથમ ક્ષણુમાં “જન્મે છે' (થાય છે) એવે બ્યવઠાર 
થાય છે. દ્વિતીયાઠિ ક્ષયુમાં “ જન્મ્યો” (થયે!) એવો વ્યવહાર થાય 
છે, “જન્મે છે' (થાય છે) એવો વ્યવઠાર થાય નહિ. તેમ સુદ્ગર 
આદ્િઓથી ઘટને. ચૂર્ણાદિભાવ થાય, ત્યારે એક ક્ષણમાં “ધડો નાચ 
પામે છે? ગોવો વ્યવઠાર થાય છે. દ્રિતીયાદિ ક્ષણમાં “ઘડો નાશ 
પાસ્મે!? એવો વ્યવહાર થાય છે; “નાશ પામે છે' એવે વ્યવહાર 
થાય નહિ, એથી જન્મ (અને) નાશ ક્ષલિક છે. વતમાન જન્મ 
ઘટનું" છે, એ “ ઘય થાય છે? એ વાડયથી પ્રતીત થાય છે, અતીત 
જન્મ ઘટતુ' છે, એ “ઘડો થયો? એ વાડયથી પ્રતીત થાય છે. જેમ 
ઘટના વર્તમાન નાશ છે એ, “ધટ નાશ પાસે છે” એ વાડયથી 
પ્રવીત થાય છે, અને ઘટ નાશ પાસ્ચા ? એ વાડયથી ઘટના અતીત 
નારા ગ્રતીત થાય છે, જે થ્વ'સરૂષ નાશ અન'ત હોય તો, નાશમાં 
અવીતન્યવડાર થવે! ન જેઈએ. એથી નાશ અનત નચી, કરુ 
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૪૩૮ શ્રીવૃત્તિપ્રભાકર 





ક્ષલ્રિક છે અને (નાશ) ભાવવિકાર છે, એથી અભાવરૂષ નથી અને 
અતુપલબ્ધિનિરૂપણુમાં અન'ત અભાવ (એ) ધ્વ'સ કહ્યો, તે ન્યાયની 
રીતિએ કહ્યું છે. વેદાંતમતમાં એક અત્યતાભાવ જ અભાવયષદાર્ય છે. 
એ રીતિએ કલ્પિતની નિવૃત્તિ ક્ષણિકા છે અને અનિર્વાચનીયા છે. 
જેમ વિદ્વાનનાં અનિર્વ્ચનીય શરીરાદિ જ્ઞાનથી ઉત્તર (કાળમાં) પણુ 
ગપ્રારુ્ધખળથી કિંચિત્‌ કાળ રહે છે, (અને) દ્વૈતતાં સાધક (થતાં) 
નથી; તેમ જ્ઞાનથી ઉત્તરકાળ કલ્પિતની નિવૃત્તિ એક ક્ષણુ રહે છે, 
એથી (તે કલ્પિત નિવૃત્તિ) દ્વેતની સાપિકા નથી. એક ક્ષલુથી ઉત્તર 
કલ્પિત નિવૃત્તિના અત્ય'તાભાવ છે, તે ખ્રહ્દારૂપ છે. 


૩૫૨ : (ઉક્ત મતમાં પુરૂષાર્થતુ' સ્વરૂપ-દુઃખાભાવ 
વા કેવળ સુખ » ન 

એ મતમાં, ડુઃખનિવૃત્તિ ક્ષણિક ભાવ હોવાથી સુરુષાથ નથી; 
પરંતુ દુઃખાભાવ પુરુષાર્થ છે, અથવા ડુઃખાભાવ પણુ પુરુષાર્થ નથી, 
ચરતુ કેવળ સુખ જ પુરુષાથ* છે; કેમ કે અન'ત ડુઃખ સહિત ગ્રામ્ય 
ધમોદિઓતું (આહાર નિદ્રાદિઓનું' ) સુખ છે; તેમાં સ્વભાવથી સકળ 
જીવોની પ્રવૃત્તિ થાય છે. જે દુઃ ખાભાવ પણુ સુરુષની ગભિલાપાનો 
વિષય હોય તો! સર્જથા ડુઃખગ્રસિત સુખમાં સુરુષની અભિલાષા થવી 
જેઈએ નહિ અને ન્યાં દુઃખાભઃવમાં અભિલાષા હોય છે, ત્યાં પલ 
સ્વરૂપસુખ(ના) અતુભવતુ' પ્રતિભ'ધક દુઃખ છે. તેના (રવર્ષસુખતા? 
અભાવકાળમાં સ્વરૂપસુખનેા પ્રાદુર્ભાવ ચાય છે. એથી ડુઃખાભાવમાં 
(પણુ) પુરુષની અભિલાષા સ્વરૂપસુખની નિમિત્ત છે. એ રીતિએ 
સુખ્ય પુરુષાચ" સુખ છે, ડુઃખાભાવ નથી. એથી દુઃખતા અત્ય'તાભાવને 
પણુ ખ્રહ્મરૂપ ન માને અને અનિવચનીય માને તો તેનો પણુ ખાધ 
જણાવે જે. “વરં લુ ીનેરવેચનાયનતા બાવાર્વ અણાપ લા અટ 
અતુલવસિદ્ધ છે. 

એથી અન્ઞાન સહિત જાવ-અભાવ-રૂપ ગ્રપ'ચ અને 
તેની નિવૃત્તિ, સકળ અનિ્વચનીય છે. તેઓ સવનો, 
અધિષ્ટાનરૂપ બાધ થઇને (થતાં) નિક્દેતસ્વરષ પરસા- 
ન'દર્પ પરમ સુરષાર્થ' મોક્ષ છે. 
ઇતિ જવેશ્વરસ્વરપ-કૃત્તિપ્રયેદજન-કહ્પિતનિજત્તિ-નિરૂષણુ નામ અદમ મકાશ સમાય 
તિ થ્ીનિશ્ચલદાસવિરચિત શ્રીકૃત્તિપશાકરનુ* ચુજરાતી ભાષાંતર સપપૂર્ણ 
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પુરોગામી રિ "ન ૬-૨૫ 
શાંડિલ્ય ભક્તિસ્‌ઞ ૦-૩૪ 
સત્સગમાળા ... *** 9૦-3૪ 


ભક્તિયોગ ... ... ૨-૦ 


મોનો મામ' ... -.* ૦-૫૦ | સાનેશ્વર ને ચાંગદેવ ,.. ૦-૩૪ 
કપિલ અને દેવક્ૂતિ ... ૦-1૨ [| સતોખેધ (મનાચે હક)... ૦-૫૦ 
પૈદાંત-રસનિ'દુ ... ... ૦-૭૫ [ નવસ હિતા ... ... ૦-૩૪ 
બળવાત ખતો ૦-૭૫ | રનાં ભક્તિયૂત્રો ** ૦-૧૯ 
નિ ન ક પર્મહુ'સ થીરામકૃષ્ણુરેવનાં 
રવરૂર્પાવચાર્‌ ... *** 9-૬૨ વચનામૃતોા *૦ ૦-૩૫ 
લઘુયોગવાસિટસાર *-* ૬-૩૪ | ક્વારાસકૃષ્ણુ ઉપદેશ 5338 
શાન-લહરી ..,. *** ૬-૫૦ | મદાલસા અતે અલક ... ૦-૨૧ 
દગ્‌-દશ્યવિવેક ,.. *** ૬-૧૨ | ગીતાંજલિ ... -.. ૬-૩૪ 
નાટકો 
અજ્મકૃમારી ... .* ૧-૨૫ [ અધારા ₹ગમહેલનો રાન્ન ,.. ૧-૦ 
સુક્તધારા મ ન#.« ૧-૦ |! સૌભાગ્યસુદરી અને ખીજા* 
રપ્ણુચસ્ત્ર દે. *-* ૧-૫૦ નાટકોનું નવનીત ... ૧-૫૦ 
શુજ્શાતનાં નાટકે! : ગીતોની કોઈને કહેશે નહિ *-- ૧-૨૫ 
સારીગમ ... ** જ-૫૦ ( એકલવ્ય તથા ખીજ ખાલ- 
આસમાની ચલ્થી ** ૧-૫૦ નાટિકાઓ ...... ૦-૭૧ 
મગલ મ'દ્રિ --- કકક જેવ ગુજરાતની રગભ્રમિ ** ૦-૩૪ 
ા ખેતી 
ખેતીનાં મૂળ તત્ત્વા ભા, ૧ છપાય છે | ખેતીનાં ચૂળ તત્ત્વા ભા. ૩ ૧-૫૦ 
ભા.૪ ૧-૭૫ 


ભાઃ૨ #? 


73 શ? કક 


## #7 ફ## 


ભજતસાગર-ભાગ ૧,૨. ... 
ભજનસાગર-ભાગ ર૨ નને ... 
મીરાંબાઈના ભજનો કછ 


નરસિહ મહેતાનાં ભજને। ... 
પરિચિત પદસ'્રહ ફકર 
દલપતરામતી કવિતા ... 
શામળના છપ્પા ક 
અખાના છપ્પા ક 
અક્ષરમાળા .., .. 


સુમુખ તથા નૃસિ'હકુ'વર્‌ ... 
સાંખ્યસાર અને યાગસાર્‌ 

વૈતાલ કહે ર ્ 
ગારખવાણી ... - 
સ'ત દ્ાદૂ કે કકક 
ગિર્ધિર્‌ કવિરાય નન 
સો ભજતો ... કક 


મુવાખ્યાન ૦૦૯ ટ 
શ્રાષિરાજનાં પદો સ 
કન્યાવાચનમાળા ... ટ 
ભારતનાં સ્રીરત્તા ક 
નીતિશિક્ષણુ ,.. ... 
સમહાસતી ૬"દા 


(જલધર આખ્યાન) 
નળાખ્યાન .., -..* 


આખાહર્ણુ ... ... 
ગઝૃડઇવનનાં દૃશ્યો ક 
ઉ, ગૃહિણી અને ગૃઠસ્ય ... 
ગૃહિણી ત 


વિવાથી' ખહેનાને ક 
સુખી જવનની પગરછડી ... 
સદાયારને પમલે ... ... 


સ'તવાણી-ભજનેોા 
૪-૦ કખીર સાહેખનાં ભજ્ને] ... ૦-૫૦ 
૨-૦ કખીર સાહેબની સાખીએ ૦-૨૫ 
૦-૭૫ | પ્રષોધખાવની ... ૦-૨૫ 
૦-૭૫ | ભક્તકવિ રહીમ અને જમાલ ૦્ન્સ્પ 
૧-૭૫ | રવિ, ભાણુ અતે મોરાર 
૦-૫ સાહેમની વાણી ૦-૨૫ 
૦-૭૫ | સાંઈ દીનદર્વેશ ... નન ૦-૨૫ 
૧-૦ 1 ડેશવમૃતિ ** ૦» ઇનન્‍્ર્પ 
૦-૩૭ | દોહારત્તાવલિ ... *** ૦-૧૯ 
૦-૩૭ | ભક્ત સુર્દાસનાં પદો .,.. ૦-૩૪, 
૦-૩૭ | ભોશ્ત ભગતના ચાબખા ... ૦-૩૪ 
૦-૧૯ | કવિ દીનદ્યાળગિરિ , ,.. ૦-૨૫ 
૬-૩૭ | ધીરા ભગતનાં પદે ** ૦-૩૫ 
૦-૨૫ | સ'તકવિ નઝીર **૦ ₹-૫૦ 
૦-૧૯ | હરિપાઠ ન કક :ઇન્વપ 
૦-૩૭ | કવિ ગગ ૩હે *** .,.. ૬૦-૧૯ 
૦-૨૫ 1 તુલસ્ીરામાયણુનાં મહાવાકયો ૦-૫૦ 
૬-૩૭ | તુલસીદાસની સાખીએઅ છપાય છે. 
સ્રી ઉપચાગી 
૨-૦ કલ્યાણુમમી .*-.. *** ૧-૫૦ 
૩-૦ પાકશાસ્ર ૦૦૦ *૦ ૧-૭૫ 
૧-૫૦ | શકુ'તલા કક ૦-૬૨ 
બાળક (૧૩ મનનીય નિબ' ધો) ૧-૨૫ 
૧-૦ ગૃઠજવનતની કલા.. ન્ન ૦્ન્ણ્પ 
૧-૦ જવનની કલા *.. ૦૦ ૦-૪૫ 
૦-૬૨ | રાખતી ઢમલી ... "૦ ૦-૪૫ 
૦-૭૫ | સતી સાવિત્રી ... ..* ૦-૨૫ 
૧-૫૦ | તરગલેોલા ... ન-.* ૦-૩9 
૧-૦ વીર બાળાઓ ન... પ 
૦-૫૦ | એકહતાં રોદાણી.-.. --* ૦-5” 
૧-૫૦ | ધ્યાળુ માતા ... કેમ (જહ 
૧-ર૫ | સદગુણી પુત્રો *-.* ન ૦-39 


૪૪૨ 


ટ 


પિતામહ ભીષ્મ .... ... 
ભારતના વીર્‌ પુસ્યો ક 
વીર દુર્ગાદાસ *-* -**ન્‍ 
શિવાછ છત્રપતિ... *.* 
અકબર્‌..* ક: ૪.૪ 
લક્ષ્મીખાઈ ... જ 
નેન ઓફ આક... -..* 
બેન્ન્તમિન ફે ડિલન નઇ 
બૂકર ટી, વૉશિ'ગ્ટન ... 
મદૃવિ દયાન ..,. -.* 
શસ મહારાજ ... ડે 
ભિક્ષુ અખ'ડાત'૬ ૬૦૦ 
સ્વામો બાસ્કરાત'૬ ક 
સ્વામી સહજન'દ કકક 
સ'ત તુકારામ *.* ૦૦૦ 
સાક્ષાત્કારતે પથે તુકારામ ... 
ક્વામીથ્રી બહમાત'દ ને શિવાન'દ 
આખ્યાનમાળા-ભાગ ૧ લેા 
મહષિ' #ધીચિ અને બીશ્વ* 
ખે આખ્યાનો ... 
ભક્તયક્ત્રિ *.* કનક 
સ્વામીશ્રી નિયાન'૬ ** 
આદર ચરિત્રસ'ગ્રક (૨)... 
ચોગીશ્વર યાનુવલ્ડય કા 
શ્રીરામચ'દ દત્ત અને નાગમહાશય 
મહાત્મા દાંટૂ દયાળ કક૦ 
ગૌતમ છુક ..- 


૪૪3 


જવનગચસ્ત્રો 


કૃ-૦ શ્રીમત્‌ શકરાચાય હમર 
૨-૫૦ | મહાત્મા ટૌવ્ગ્યોય ... *.. 
૧-૨૫ [ મીરાં દાસી જનમ જનમ --- 
૧-રપ 1 વ્યક્તિ-ચિત્રાો ... ... 
૧-૦ | સવિ નારદ ... ફકર. 
૦-૭૫ | ભક્ત પીપાછી *** ક 
૭-૪૫ [| બાળકોના વિવેકાનદદૃ ... 
૧-૨૫ | સ'તશિરોમણિ નામદેવ *.- 
૧-૫૦ | સત મૂળદાસ ... ક૦૦ 
૧-૫૦ | ગોસ્વામી તુલસીદાસ સ 
૨-૫૦ નાતભટ્ટ ખાપા ... *૦૪ 
૩-૦ શ્રી શુકદેવજી ... ૦ 
૧-૨૫ ] જડભરત ક હ 
૧-૫૦ ભકત પ્રહ્લાદ ... *૭૦ 
૩-૦ ભક્ત જલારામ ... ૦૦ 
૨-૦ દત્તાગેય ( અવધૂત ) કકક 
૧-૩૪ | સ્વામી રામતીથર્ર *** ** 
૩-૦ શ્રીરામકૃષ્યુ પરમહ'સ *.** 


શ્રીલેલગસ્વામી ... -.* 
૦-૫૦ | મહાત્મા મસ્તરામજી ર્ન 
શકક કખીરસાહેબ ... કકક 
નાનક ... છે હિ 
૦-૫૦ 
કે ભક્ત રાહીદાસજ ... ટ્ર 
ગુજરાતના ભક્તો ૦૦૦ 


૦-૫૦ | ઠુરિજ્ત સત્તા .... *** 
૧-૦ થીરામકૃષ્યુ પર્મઠસ- 

સા સક્ષિમિ છવન *.* 
૧-૫૦ | સુદામાચરિત્ર (ફાવ્યમાં) *** 


૦-૭૫ 
૧-૨૫ 
૦-છપ્‌ 
૧-૫૦ 
૦-૩૧ 
૦-૩૫ 
૦્ન્ર્પૃ 
૦-૫૦ 
૦-૩છ 
૦-્ડ્છ 
૦્ન્ર્પ 
૦-૩૫ 
૦-૧ટ* 
૦-ડછ 
૦૦-૨૦ 
ન્ન્ર્પ્‌ 
૬-૨૫ 
ગ્ન્ડ્છ 
વ્-્સ્પ 
૦-૩છ 
૦-ડ૩છ 
૬-ડછ 
૬-૧૯ 
૦-૩૫ 
કે... 


ક્ન્નટ્પ્ડૂ 
૦-૧૯ 


૪૪૪ 
આરેગ્ય અતે વૈદક 


ચરક સહિતા-શ્ોકશ્યાન ... ૧૨-૦ માંદગીમાં ઉપવાસ *“ ૬૨0 

ટે 

લોવંપ્રકોશ-ભા. ૧લો તથા રઝ ૨૦-૦ [| પાક-ઔષધિ ,-* *. 70 
શાવપ્રકાશ-નિઘ'ટુ .-* ૫-૦ 1 ગ્રજીણુ'-ઔષધિ *.- ન્ન્3 
શાર્ડ્ગધર્સહિતા... ... $-૦ | ડવાય-ઔષધિ .* * ફઇ 
શુક્ષુત-આયુવેષ્ (ખે પ્રથામાં) ૧૫-૦ 1 ચૂણ-ઔષધિ --* * “પ 
અણાંગહલ્ય-વાગભટ ટ... ૧૨-૦ | ખાણમોધેદય (વૈદકતા અકસીર 
આય'ભિષફ અથવા હિ'દુસ્તાન- ઉપાયો). * “9 

નો વૈદ્યરાજ ૦૦ ડદું“પં૦ જવનચર્યા મ દર- ઇઝ. 
આયુવે'દ ચોગશતક *** ૦-૪૫ | ગૉંદગીનાં કારણો.*નમ ” “૪ 
તનસ્પત્તિવ્ણ્ન-પ્રવેશ ... ૨-૦ સરાકમાં રેર. :૪. ન્ન્ર્પે 
આરોગ્યવિષે સામાન્ય સાન ૦-૭૫ | દુર્ડે (અતે તેતો ઉપયોગ ) *” 4-૪ 
ઘરઘરતો વૈવ ... ... ૧-૫૦ | ર્સત'લાર અને સિહ્ધ્રયોગ 
કેર ઉતારવાના તાત્કાલિકઉપાયો ૦-૬૨ સહ પ્રથમ ખંડ ૧૫ 
ઓરાકના ગુષુરોષ -** ૬-૭૫ | ર્સત'ત્રસાર અતે સિદ્ધપ્રયોગ- 
આયુવે'દ-પર્ચિય... છપાય છે સગ્રડ દ્વિતીય ખંડ” “* 
આરેગ્યની બારમાસી હપાય છે માધવનિદાન ** ર મ 
લોકસાહિત્ય-લોકગીતો 

ન - ,.* ૪-૦ | અદન-મોહતાઃ *. ”” જ 
1હિયાવાડની ૬. રી દન 
સવની વાસ ક સુંદર ફામદારની વાત ન્ય 
ચુજરાતનાં લોકગીતો .. ગજરામારુ ₹: 
પાંચ લોકકથાઓ ન ન'બત્રીસી “” 
સોરઠી દુડા-સ'્રહ ધીરામાસ્ની 


લોકસાહિત્યનાં રહસ્યો | ઢોલામાજ 


૪૪૪ 


આરેગ્ય અને વૈદક 


ચરક સ'હિંતા-શ્લોકરયાન ... ૧૦-૦ 


ન્ય 


શોર્નપ્રકાશ-શા. વલે! તથા રજને ૨૦-૦ 


ભાવપ્રકાશ-નિઘ'ટુ 
શાર્ડગધરસ'હિતા ... 


પૂ-૦ 
દુ-૦ 


સુકૃત-આયુવે'દ (ખે શ્ર'થામાં) ૧૫-૦ 


માંદગીમાં ઉપવાસ દ 
પાક-ઔષધિ ... ... 
પ્રનણુ“-ઔયષવધિ .... ટ... 
કત્રાથ-ઓષધિ ..., ..* 
ચૂણુ-ઔષધિ ... ... 


અષ્ટાંગહેદ્ય-વાગૃભટ ... ૧૨-૦ |] ખાલબેધોદય (વૈદકના અકસીર 
આય*ભિષફ અથવા હિ'દુસ્તાન- ઉપાયે)... --* 
નો વૈરાજ ૬-૫૦ | જવનચર્યા ક કટ 
આયુવે'દ યોગશતક *** ૬-૫ | કંદગીનાં કારણે... *.* 
વનસ્પતિવણુ'ત-પ્રવેશ ... ૨-૦ ઓરાકમાં ઝેર .*. *** 
આરેૉગ્યવિષે સામાન્ય જ્ઞાન ૦-૭૫ હરડે ( અને તેને ઉપયોગ ) *** 
ચિ 
ઘર્ઘરતો વૈધ ... ... ૧-૫૦ રસત'ત્રસાર અને સિદ્ધપ્રયાગ- 
જેરઉતારવાના તાતકાલિકઉપાયો ૦-૬૨ સગ્રહ પ્રયમ ખંડ*-* 
ખઓરાકના ગુષુદોષ *** ૦-૩૫ | ર્‌સત'ત્રસાર અને સિદ્ધપ્રમોગ- 
આયુવે'૯-પર્ચિય... છપાય છે સત્ર દિતીય ખડ** 
આરેગ્યની ખારમાસી છપાય છે સાધવનિદાન ... ફક 
લેકસાહિત્ય-લોકગીતો 
કણેવતસગ્રહુ *** *** ૪-૦ ! સદન-મોાઠના ... #.- 
કાઠ્િવાડની દતકયાઓ ... ૩-૦ | ઝુ"દર કામદારની વાર્તા ... 
મડાપચીસીની વાતા ** ૧-૫૦ | ઝજરામારુ 
ચુજરાતનાં લોકગીતો ... ૧-૨૫ |” હ 
પાંચ લોકકથાઓ ** ૧-૫૦ | વંદબત્રીસી ** .».* 
સોરડી દુડા-સ'્રહ ** ૦-૭૫ | ધીરામાસ્ની વાર્તા ૦૦૦ 
લોકસાહિત્યનાં રહસ્યો ... ૦-૨૫ | રાલામારુ કક નનન 


વધુ વિગત સપ્ટે વિસ્તૃત સપક સ'મપૈદ : 


સસ્તું સાહિત્ય વધક કાર્યાલય 


કે. સ્વામી અખ"ડાન'હ સાગ', ભટ, પો. ખો. ન“. ૫૦, અસદાવાદ અને 
પપ, પિન્સેસ સ્ટ્રીટ, ગુર્દટાસ સ્ટુડિયોની નીચ, હવાટા સામે -“”*** - 


૦-૩૪ 
9-૩૪ 
૦-૩૧ 
૦-૩૪ 
૦-૨૫ 


૦-૩૪ 
૦-૩૭ 
૦-૩ 
૦-૨૫. 


૦-૪૦ 
જ૦-૦ 


૮-૦ 
છપાય છે 


૦-ર્‌પ 
૬-છપ 
૦-૬૨ 
૦-૩૧ 
૦-ડ૩છ 


૦-ડણછ 


